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اللهم فقهه ی الدّین و علمه التأویل. 


( مستد آخمنكت) ۰۷۳/۱ الحدیت :۹۷ ۲۳) 


یاب بآ ۶ و اس 
تسیر ا نصا ی 
السمّن 
آنوار التنزیل وآسرار الیل 
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مباحت استو الجلالة 


۳ 5 ۱ و مج 
+ ىم ی ت ِ * 
تال المذاهب ی ۱ سم الجلالة آته خلد نیال کفة و رود الحر هو ی حچسب آلعدد ۰۱۷ 
نها ۰ 


نت ؟ ‏ ات 


بیان ای الو اردة بِ الحره ف الم محلعة 


8 


+ 


- 
مب 


سس 
ب_ٍِ ۳ 


۰ 


0( ترحیح 
#س تما 
دام مایت بل نیان اعر اب هده الحره ف ۸ ۲ ۱ 


ند 
سس 
۳ 


3 


ی 


بیان سبب د کر الصفات لاسم الجلالة 


و 


8 


ی 


‌ 
3 
ی 
4 
ِ 
ً 


‌ 


حن_ 
7 
لس 

۰ 


بیان النکات البلاغية ی ايراد الجملة الاسمية 


ت 


ح 
2 
۳۹ 
بّ 
1 
۰ 


ی 


سم 

سم 

قاس 
و 


ی 
۳ 


۰ 


4+ 


۰ ۰ ۱ 


الدکات البلاغية ق تعر 


ینیم 4 


مت 


۳ بب ۳ ۳ ۶ 
مناسبة ال لما قبلها مع بیان آهمية المثل 
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ذکر بعض القراءات لقوله تعالی: «عنْلَمه 


عم ی <۲ ۱.۱ 1 3 ۱ ۰ : 
لیف ما ۷ تحشه معنی "ظلمت بیان النکات الرلاغية فء 


سا 


اند تعایی وی العده ل عن الضّه ء ال النو ر 


: 1 ۱ ۹ 4 و بیان الفرق بیتها 


س 


۱۱ + 


‌‌ سس ۹" "۷ 
تحقیق معتی القدرة و القدیر 


۰ 
با 


بیان کفة التشابه لین تمرات الدتا و الا حرة 


و بت ا 
بیات تأویل حرو ج الشمار با 


7۳۹ ت , 
نأخوج‌پهمن شرت 8 


تیق کلمة "آندادا" 


1" > 


تحقیق معنی لکم ب قوله تعلل: «حَل 4 

تحقیق معبی الاست او" و کيفية اطلاقه علی ۹ 

الفو ائد الستتبطة من هاتیر الایتین 

تحقیق معنی ٍذ وبیان اعراییا نی قوله 

تعال : و ادتالب# 

تحقیق معنی الملانکة ‏ وحقیقتها 

تعیین المراد من الخليفة ق قوله تعایی: 

استکشاف الملاتکة عما حفی علیهم من ییات كيقية الاستعانة بالصب و الصله ة 


الحکمة ی استخلاف آدم علیه السلام اثبات فضيلة آمة سیدنا محمد صلی ال 


یبال شرف الاتسان + فضل العلم علی العبادة علره و سلم من وی 2 بتي اس اثیا 


آب 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ألعلة (الرعو؟ السلامیِة) 


الحمد له رب العالمین و الصلاة والسلام علی سید المرسلین 


ابا بعد: فان مرکز الدعوة الاسلامية العالمی الغیر السياسي لنشر القرآن والستّة بهدف بحمد 
له تعای ی الأمر بالمعروف والتهي عن المنکر وٍحیاء سنن المصطقی صلی ال تعالی علیه 
و ونشر علم الدین ی جمیع أنحاء لعالم؛ و للقیام بهذه الامور بشکل حسن قد آنشعت 
بعض المحالس. منها: مجلس "المدينة العلمیة" الذي یشمل العلماء والمقتین الکرام لمر کز 
الدعوة الاسلامية کثرهم ال تعال؛ فانهم یتحمْلون مسوولية الموادٌ العلمية واصدارها بنهب 
دقیق متقن؛ وعلی هذا الأساس قد آتشعت ستة آقساه؛ وهی: 
قسم کتب الشیخ الامام حمد رضا خاد. 
قسم الکتب الدراسیة. 
قسم الکتب الاصلاحیة. 
قسم تفتیش الکتب والرسائل. 
قسم ترجمة الکتب. 


قسه التخریج . 


(۱) في هذا الوقت (ربیع الثاني سنة ۱۳۷ه) أضیفت الیها عشرة آقسام آحری؛ وهي: (۷) فیضان القرآن 
(۸) فیضان الحدیت )٩(‏ فیضان الصحابة وأهل البیت (۱۰) فیضان الصحابیات و الصالحات (۱۱) فیضان 
الاولیاء و العلماء (۱۲) فیضان المذاكرة المدنية (۱۳) قسم کتب آمیر أهل الستة (۱) قسم بیانات 
الدعوة الاسلامية (۵ ۱) قسم رسائل الدعوة الاسلامية (۱7) قسم تعریب الکتب. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت؛ ایند ألحلميَة (الرکو؟ الاتلامیِة) 


وال آهداف مجلس المدينة العلمیة: آن یقدم کتب الشیخ الامام آحمد رضا خان رحمه 

له تعایی بأسلوب سهل وفقا للعصر الحاضر قدر الامکان. فلیتعاون کل الاحوة والأحوات 

حسب استطاعتهم ی شده المو اد العلمية و اصدارها؛ و بد آن یقر و ه ۱ بانفسهم الکتب لتي 

یصدر ها المجحلس و آن يحئو | الاخرین علی مطالعتهاه بار ك 1 تعای ی جهود جمیع مجالس 
سس : ۰ 8 ۰ م۳ هار ۰ 

مر کز الدعوة الاسلامية خاصة مجلس المدينة العلمية و کتب لهم لتدر ج والرقي معارج 


الکمال ورزقنا الاحلاص ی عملنا الصالح وحعله سیبا لخیر الدارین ورزقتا الشهادة تحت 


ظل الب الحضراء ی المدينة المنورة واللفنْ نف البقیع وأسکننا جَّة الفردوس؛ آمین بجاه 


النیی الامین ضلی اه تعال علیه و اله 9 


(التعریب صی الارذید: المدیند العلمیة) 


(۱) الیکم ترجمة موجزة للشیخ آبي بلال محمد الیاس العطار: هو محمد الیاس بن عبد الرحمن بن عبد 
الرحیم ویکثی بأبي بلال ویلقب بأمیر أهل السنة؛ ویتحلص بالعطار, ولد نی ۲۰ رمضان العبارك عام 
۹« الموافق۰ ۱۹۵ في مدينة كراتشي من بلاد "بااکستان" وهو ذو اخلاق فاضلة وآداب کريمت 
یتیب کامل المحبة لحضرء المصطفی صلی له تعایلی علیه لب میم کامل للشر يعة المصطفه ية 
آصدق ابا وشأنه شأن العلماء الصالحین الذین هم کالاشجار المثمرة وانتشرت تانق و یف 
ومحاضرائه ودروسه القَيمة, المفيدة, المليغة بالستن البوية ق الافاق فتلقّاها الناس بالقبول لما کان 
لها من الثر الکبیر ق. تفوسهم مما آدّی ال التغیر الدیتی ق حياة الملایین من المسامین حاصَة الشباب 
بسبب قراءتهم لما یکتبه الشیخ حفظه الّه تعالی و لسماعهم لما یلقیه من محاضرات» وقد أعطانا هذا 
لهدف العظیم: "علیْ مُحاولةً اصلاح نفسي وجمیع أناس العالم" ٍن شاء له عز وحل ولتحقیق غذا 
الهدف یخرج الاخوة في سبیل الّه مع قوافل المدينة تحت ظل مرکز الدعوة الاسلامية ویقضون حیاتهم 


وفق حوائز المدينة (هي حدول للالترام بالاعمال الصالحة). 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیة) 


1- تعریف التفسیر والتاویل والفرق بینهما. 


۲- الحاجة الی التفسیر وآهمیته مع موضوعه وغایته وشرفه. 
۳- مراتب التفسیر وحکمها. 

6 آقسام التفسیر من حیث منهجه العلمي. 

6- لمحة عن نشاأة التفسیر وتطوّره حتی عصر البيضاوي. 
تعرّف القراءات والقراء. 

۷- حياة الامام البيضاوي ومکانته و آثاره العلمية. 

۸- لمحة عن تفسیر البيضاوي. 

6- منهج الامام البيضاوي وآسلوبه في التفسیر. 

۰ - عمانا نی هذا الکتاب. 


تلك عشر:ة کام له 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ الالسلامیِة) 


الحمد اه الذي انزل علی عبده الکتاب؛ ولم یجعل له عوجاء قیما لا تزیغ به الاهو ای 


ولا یتطرق لبه تحریف ولا تبدیل 5ب عریر لاه لالم دیهد لام حَفتَریلَن 
مک ...مس ود ۱ ۰ ی و ۱ ۹ ۹ ها ین ۰ ی 
عم ی 6 افصلت:۱؟ ۲ الصللاة و السلام علی سید‌ثا و ثبیتا محمال المو ید بالقر ال معچر د 
عظمی. و آية باقية علی وحه الدهی وو کل یه بیائه, و تفسیره فقال سبحانه وتعالی: وَاَنلا 
را ی ا خلد نس ت ۳ ۲ 92 ور سر تاو وم ار چر حم 1 1 4 ِ 
تال رب لساس‌مَانزل| لبهمو مهم یعون [النحل:» :] وعلی آله وأصحابه الذین نوروا 
العالم بالنور المقتبس من مشاه الهداية صلی الله علیه وسلم: وارض اللهم عن العلماء العدول 
العاملین» و الاکمة المجتهدین» والوارئین المحمدیین الذین ینفون عن هذا الدین انتحال المبطلین 
وتحریف الغالیین اللهم آلحقناهم و جعلنا ی زمرتهی وعلمنا ما ینفعتا» وانفعنا بما علمتنا 
و زدئا علما؛ ه آلحتنا بعباد آث الصالحین. 

آا ید - فان القر ان العظیم هو عهد له الاخیر؛ و هو معجرد الر سالة للتبی الخاتم صلی له 
علیة و سلم؛ مدله له صفهة من حسبفات الباري عزوجحل: شاءعت الیکمة الالهية آن یجعله مسته عیباأ 
تقلبات العصور؛ ومنبعا لهداية الانسانية پل آن برث الّه الأرض ومن علیها؛ ومهما قیل نی وصفه 


سس 
‌ِ 


فانه لن یبلغ ما وصفه به اه سبحانه وتعالی ورسوله صلی اله علیه وسلم فمن جملة ما قال عز 
وحل نی شأن الفرآن: هکل آخسن ریت کامکا همان کفتومنه‌جلوواآنتش‌یخکوی ی 
تین جلو وم فلَربهم ال ج کی انودیك‌هییاننو یه یه من یا من تضلل ان تَماله ین هاو 4 _[الرمر:۱]۲۳ 
وقال علیه السلام فیما آحرجه الترمذي عن علي ابن آبي طالب رضي له عنه: ((کتاب ال 


فیه نبا ما کان قبلکم و خبر ما بعد کم وحکم ما بینکم وهو الفصل لیس بالهزل. من ترکه من 


ِ ن‌ ۹ ‌ + كِ / ب ِ ۳۳ 
حبار قصمه اللّه؛ ومن ابتغی الهدي ی غیره اضله الله وهو حبل اللّه المتین وهو الذ کر الحکيم؛ 


ره هلر اد (الرکو زلادلریت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


وهو الصر اط المستفيم) و هو الذي لا تزيغ به الأهوای وا تلتبس به الالستةه و یشبع منه 


العلماء ولا یحلق علی کترة الرت ولا تتقضی عحالبه)) ...ال . 

ومن هنا حظي القران الکریم من اتباعه بما لم یحظ به آي کتاب آخر من وجوه الرعاية 
والاهتمام؛ حیث التفوا حوله لفهم نصوصه المطهرة. والعمل بما تتضمنه من حکام. وتوفروا 
علی دراسته فتر کوا لنا ثروة علمية ضخمة آبانت ما بذله العلماء ی خدمة هذا الکتاب من 
حهدء ومن ذلك ما نراه من التراث التقسيري الضخم الذي تکتظ یه المکتبة الاسلامية علی 
سعتها. قبل آن نتکلم عن هذا الترات العلمي یحسن بنا آن نعطی لمحة موحزة عن تعریف 


علم التفسیر و تار یخه و آهمیته و آقسامه و بیان الحاجة الیه. 


۳ نت 5 
عم | تسیر لو 
تهر یک التصسییر 
الفسپر لغة: مصدر علی وزن "تفعیل" فعله الماضی ثلائی مضعف افسر والفسر واتفسیر: 
معناهما البیان والتفصیل. وقال الراغب الاصفهانی: الفبتر" اظهاز المعتی المعقول: و التفسیز 
المبالغة کالفسر. 
و اصطلاحا: هناك تعاریف کثيرة لعلم التفسیر نذکر منها البعض: قال الامام الز ركشي نف 
البرهان: «التفسیر علم یعرف به فهم کتاب 1 المنزل علی نبیه محمد صلی 1 علیه و سلم 
وبیان معانیه: واستخراج آحکامه. وحکمه». وعرّفه آخرون بانه علم ببحث فیه عن القرآن 


لکریم حیث دلالته علی مراد اللّه تعایل بقدر الطاقة البشرية. وقولنا: «بقدر الطاقة البشریة» لبیان 


آنه لا یقدح فٍ العلم بالتفسیر عدم العلم بمعائي المتشابهات» ولا عدم العلم بمراد الّه ی الو اقه 


کت 


2 (۱) سنن الترمذي» کتاب. فضائل القران؛ باب ما جاء ی فصل القران؛ ء / ۱ الحدیت:۵ ۲۹۱ . 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


+ یه لته ( الاو الاسلامیِة) 


ونفس الأمر. والخلاصة ل تعریف علم التفسیر هی: تفسیر القرآن علم یتم به فهم القرآت 


۱( 


تعربف التاریل: هو مرادف للتشسیز فِ آشهر معانه اللغو ية قال صاحب القاموس" اول 


4 و 9 2 


الکلام تأو یلا و تأه له دبره و قدر ه ٩‏ قسبره) ۵ منه قٍ له تعایل : مرت لو یم ون تایه 
مه تالایا ءت ونله و مایعک ولد اه 4 اآل عمران:۷]: و کذللت جاعت آیات کتیرة فیها 
لفظ التأویل ومعناه نی جمیعها البیان والکشف والایضاح. 
التأویل ف‌ِ اصطلاح المغسر پن؛ انه یختلف معناه بعضهم یری أآته مر ادف للتقسیر و علی 
هذا فالنسبة بینهما التساوي ویشیم هذا المعنی عند المتقدمین. وبعضهم یری آن التفسیر یخالف 
لتأویل بالعمه م و الخصوص فقط ‏ و یجعل التقسیر آعم مطلعا؛ و کأنه رید من التأویل ببال مدلول 
اللفظ بغیر المتبادر مته لدلیل؛ ویرید من التفسیر بیان مدلول اللفظ مطلقا آعم من آن یکون 
بالمتبادر أو بغیر المتبادر. بعضهم یری آن التفشیر مباین للتویل قالتفسیر هو التصع بان مراد 


کر هرا موم و نع نف راء ی هذا الموضو ع ما 


ىٍ 
مر خفن 
نصه « کل ما قیل مما ذ کرنا وما! لم نذ کر مخالف للعرف الیوم اذ قد تعورف عند المولفین 

جنک ان التأویل معان قدسیةه +معارف ربانیة تنهل من سحب الغیب علی قلوب العارفین) 


والتفسیر غیر ذلك اه بتصرف. فأنت تری آنه جعل التأویل خحاصا بما کان مأعوذا بالاشارة 


4 (۱) انظر "معایر القبول والرد لتفسیر النص القرانی للد 5 کته ر عبد القادر الحسین؛» صب۳۱. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


مر ضوعه: ایات القران من حیث فهم معانیها. 
و اسییداد۵: من الکتاب و السنة و الاثار و کلام الفصحاء من العرب العرباء. 
وغایته: الفوز بسعادة الدارین؛ آما ی الدنیا فبامتثال الاوامر واحتناب النواهی: وآما تي الاجرة 
وشرفه: وهو من أحل علوم الشريعة وآرفعها قدرّا» وأشرف العلوم موضوعا وغرطّا وحاحة الی+ 
لن موضوعه کلام ۹ تعایی الذي هو ینبو ع کل حکمة ومعدن کل فضيلت ولان الغرض منه 
هو الاعتصام بالعروة ال و نقی » و الو صول ال السعادة الحقيقية. 
والحاجةانی انتفسیر و أهمیته 

قال العلامة السیوطی نف بیان الحاحة ای التفسیر ما ملخصه: القرآن نما آتزل بلسان عربي 
زمن آفصح العرب فکانه | یعلمون ظو اهر ه و حکامه.آما دقائق باطنه فلا تظهر لهم الا بعد 
البحث والنظر وسوالهم ی له علیه وسلم مثل قولهم: "وأینا لم یظلم تفسه؟" حینما 
نرل قوله تعالی: 0لَْشنَاماَلم لو َالهه 4 [الانعام:۸۲] ففسره التبی صلی اله علیه 
وسلم بالشرك واستدل بقوله سبحانه: رطعم [لقمان:۱۳]» و کقصة عدي بن 
حاتم ی الخیط الاأبیض والحیط الأسود» ونحن محتاجون ال ما کانوا یحتاجون الیه بل نحن 
آشد الناس احتیاجا یی التفسیر لقصورنا عرن مدارلك اللغة و آسرار رها بغیر تعلم اه. 
مر اتب التخضسیر و أحکامها 

وقد ورد ذلك بیان عن آقدم مام ف التفسیر هو رئیس المفسرین ۰ عبد ال اب ن عباس 
رضي ال عنهماء نورده بلفظه قال ابن عباس: «التفسیر أربعة ُوحه: وجه تعرفه العرب من 


کلامهاه و تقسیر لا یعدر احد بجهالته ه تفسیر تعلمه العلماء؛ و تسیر لا یعلمه !لا الب ۷ و هو 


۰ ۰ اما التفسیر الدي تعرفه العرب بلغاتها: فهو ما یرجع ال اللسان العربی 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة لته (الرعو9 الاتلاهیّة) 


من اللغة و الاعراب و علوم العر بية. و آما التشسیر الذدي ۷ یعذر حد بجهالته : فهو ما یظهر 


للافهام معرفة معناه من القرآن ظهورا لا خفاء فیه. وآما التفسیر الذي یعلمه العلماء: فهو ما 


برجم ای اجتهادهم ودقة نظرهم ي استتباط دقائقه من المعاني الخفية آو آوجه البلاغة المعحزت 
او الحکام الفقهيت و غیر ذلك بحسب احتصاص العالم الباحث. وأما القسم الرابع: فهو ما 
یتعلق بحقائق المغیبات کالروح والملائکت فهذه یفوّض علمها بحقیقتها | الله تعالل. 
آآتسام التفسیر من حیت منوجه العلمي 

ینقسم التفسیر من حیث منهجه العلمي یل قسمین رئیسیین هما: التفسیر المأئو 
والتفسیر بالراي نبحتهما فیما يلي: 
القسم الأول :التفسیر بالمأتور 

هو یشمل ما جاء نی القران نفسه من البیان » التفصیل وما نقل عن الرسول و آصحابه. آما ما 
ینقل عن التابعین فبعض العلماء یعتبره من المآئور وبعضهم یعتبره من التفسیر بالري ولکن کتب 
لتفسیر بالمأئور قد ضمت ما نقل عن التابعین ی التفسی و لذلك نعتبره مدرحا ی التفسیر المأئور. 
آهم المصسنتات قي التفسیر المأئو ر 
۱- "جامع البیان عن تأویل آي القرآن" لمحمد بن جریر بن یزید الطبري. (ت:۳۱۰ه) 
1- لباب التأویل في معاني التنزیل" لعلي بن محمد بن ابراهیم الشهیر بالخازن. (ت: ۱ ۷ه) 
۳ متیر الق آن العظیه! لابي الفداء اسماعیل بن عمر بن کثیر الدمشقی. (ت:) ۷۷ه) 
- الجواهر الحسان ی تفسیر القرآن لعبد الرحمن بن محمد الثعالیی. (ت:۸۷۲ه) 
- در المتشور في التفسیر بالمأئور لعبد الرحمن بن آبي بکر السيوطي. (ت:۱۱٩ه)‏ 
القسم‌الثاني: التفسیر بالر آي 
معنی التفسیر بالرًي: هو تفسیر القرآن بالاحتهاد اعتمادا علی الأدوات التي یحتاج الیها 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱12۲۱۱ 


بجیشت؛ الریتة لحم (الاکو؟ الاتلامیِة) 


المفستر. وقد احتلف العلماء من قدیم الزمان ی حواز تفسیر القرآن بالرأي: فقوم تشددوا ولم بییحوا 


تفسیر شيء من القرآن ما لم برد فیه آثر من المرفو ع آو الموقوف؛ وقوم لم بروا بأسا من آن یفسروا 
لقرآن باحتهادهم. ولو عرفنا سر المتشد‌دین ی التفسی ووقفنا علی شروط تفسیر القرآن بالراي 
عند المجوزین للتفسیر بالراي لظهر لتا أن الحلاف لفظي لا حقيقي: ودلك لن الراي قسمان: 
قسم جار علی کلام العرب مع مراعاة ساثر شروط التفسیر وهو جائز لا شك فیه. وقسم غیر جار 
علی قوانین العربية آو لا یوافق الأدلة الشرعية آو غیر مستوف لشروط التفسیر وهذا هو مورد الهي" ‏ 
آهم کتب التفسیر بالر أي 
۱- امقاتیح الغیب آو التفسیر الکبیر" لمحمد بن عمر فخر الدین الرازي. (ت:۰ه) 
۷- "آنوار التنزیل وأسرار التأویل" لعبد الّه بن عمر بن محمد البيضاوي. (ت:1۸۵ه) 
۳- "مدارك التتزیل و حقائق التأویا " لعبد الب بن حمد بن محمود النسفي. (ت:۷۱۰«) 
4- ارشاد العقل السلیم یل مزایا القرآن الکریم لابي السعود محمد بن محمد. (ت:۹۸۲ه) 
2- اروح المعاني قي تفسیر القرآن العظیم" لمحمود بن عبد اه الالوسي. (ت:۱۲۷۰ه) 
وهناک اقسام خر ی للتفسیر 

منها تسیر الاشاري؛ ویسمی آیضا اتفسیر الصوق. 

تعریفه: هو تأویل آیات القرآن الکریم علی معنی غیر ما بظهر منها بمقتضی شارات خفية 
تظهر لارباب السلوك ویمکن التطبیق بینها وبین الظواهر المرادة. وهذا الشرط الخیر وهو 
"آن یمکن التطبیق بینها وبین الظواهر" هام جدا لاه یفید انضباط التفسیر بسا یحتمله کلام 


لظاهري الأْصلي المراد من کلام له تعلی. 


/7 (۱) التفسیر و المفسرون» ۱۷۵/۱ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ الاعلامیِة) 


آهم کتب التفسیر الا شاري 
۱- تفسیر القرآن العظیم لسهل بن عبد ال بن یو نس التستري. (ت:۲۸۳ه) 
۲- "لطائف الاشارات" لعبد الکریم بن هوازن بن عبد الملك القشيري. (ت:5 ه) 
۳- البحر المدید ق تفسیر القرآن المجید" لابن عجيبة احمد بن محمد. (ت: ۱۲۲ه) 

ومنها التفسیر الفقهي: هو التفسیر الذي یعنی فیه بدراسة آیات الاحکام وبیان كيفية استنباط 
الأحکام منها. ظهرت التفاسیر الفقهية للقرآن و کثرت و کان آکثرها یقتصر علی تفسیر آیات 
الأحکام» وفسر بعضها القرآن کله. 
اهم کنب التمسیر الفشی 
- "آحکام القران" لابي بکر حمد بن لي الرازي الحنفیء الجصاص. (ت۳۷۰۰ه) 
۲- "احکام القرآن" لابي بکر محمد. بن عبد ال المالکي؛ ابن العربي. (رت: 5۳ > ه) 
۳- آحکام القرآن" لعلي بن محمد بن علي الشافعي الکیا الهراسي. رت:؛ ۰ ۵ه) 
4- "الجامع لأحکام القرآن" لمحمد ین آحمد بن آبي بکر المالکی القرطبی. (ت:۷۱ه) 
- التفسیرات الاحمد یه" انحمد بن آبي سغیك ماه جیو ل الحنفي. (ت: ۱۳۰ ۱ه) 

وقد ظهرت نی الربع الأحیر من القرن الرابع عشر دراسات تفسيرية لبعض السور آو 
الجو انب» کما ظهرت تفاسیر متنوعةء ذات مناهج مبتکرة متعددة؛ فیها تجدید ی عرض معانی 
کتاب ال یعتمد علی آصول التفسیر؛ ویعوّل علی المصادر القديمة» ویلائم حاجة القاری 
المعاصر ٍ ضوء استقرار الحقائق العلمي وآهم آنواع التفسیر المعاصرة ما يلي: 
التفسیر المنهجي: والتفسیر الادبي الاجتماعي؛ والتقسیر العلمي. والتقسیر العاه والتقسیر 
المو ضوعي انظر للتفصیل "علوم القرآن الکریم" لشیخنا الأأستاذ الد کتور نور الدین عتر حفظه 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: امتریته اي (الرکو9 الاتلامیَة) 


لمحة عن نشاة التفسیر و تطوره حتی عص البیضاوی 


لا شك آن التفسیر منذ آن نشاً ق عصر المفسر الأُول لکتاب ال عزوجل سیدنا محمد 

رسول الّه صلوات الّه وسلامه علیه قد مر بأطوار ومراحل کثیرةء حتی اتنحذ هذه الصورة التي 
نجد علیها الآن ی بطون المو لفات المتعددة, والتصانیف المختلفة, ویمکن آن نقسم المراحل 
التی مر بها التفسیر حتی آصبح علما قائما بذاته پل ثلاث مراحل أآساسيت وهی: 

المر حلة الْرلی: التفسیر في عصر الرسول صلی الّه علیه وسلم وأصحابه رضي الّه عنهم 
تبداً هذه المرحلة من زمن الرسول صلی الّه علیه وسلم وتنتهی بانتهاء عهد الصحابة. 

المم حلة الثانية: التفسیر فی عهد التابعین. تبدا هذه المرحلة بانتهاء عهد الصحابة و کانت 
الصحابة قد ارتحلوا من المدينة ال بلاد آحری بعد فتحها؛ فجلس الیهم کثیر من التابعین 
یأحذون العلم عنهم ویتقلونه لمن بعدهم. 

المر حلة الثالثة: التفسیر في عهد آتباع التابمین ومن بعدهم: وهي آطول المراحل التفسيرية حیث 
نها تمتد من بداية عهد التدوین ی نهاية القرن الأول» وبداية القرن الثاني حتی برمنا هذاء وقد حطا 
فیها التفسیر خطوات متعددة. وسريعة لکل منها سیماتها وممیزاتها. وآهم ما یمیز هذه المررحلة: هو 
ظهور التدوین للعلوم الاسلامية: ومن جملتها علم التفسیر ثم حطا التفسیر حطوة آحری. انفصل فیها 
عن الحدیث: و آصبح علما قائما بذاته متتاولا جمیع آیات القرآن علی حسب ترتیب المصحف؛ 
ثم کثر التصنیف ق التفسیر بالمأئون فجاء من المفسرین من حذف الاسانید فاتاط الغث بالسمین 


وأصبح المجال واسعا لدخول الاسراثیلیات والاحادیث الموضوعتة. ثم اتسعت العلوم و تشعیت 


فروعها؛ و کثر الاختلاف: و ظهر اللون المذهبي فظهرت التفاسیر» عتل الکشاف" و البحر 


المحیط ) و آمفاتیح الغیب > و البیضاوی" و احکام القرآن" فِ المذاهب المختلشة المده نة. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: اماریتة العلَة (الرو الاتلامیَة) 


السابع الهجر ی لیخصه البيضاوي من التفاسیر السابقة علیه. آضاف الیه نکات بارعة و لطائف 
رائعق» وهذا ما تناوله من البحث ی الصفحات القادمة. ولابد لنا قبل آن ننتقل ال البيضاوي 
و تفسیره نذ کر بذة یسيرة عن تعرف القراءات الواردة ی التفاسیر و عددها و آصحابها؛ ین 
البيضاوي وغیره من المفسیرین لا یمرون علی الایات القرآنية التي وردت فیها قراءات الا آن 
یذ کرها منسوبة ٍل أصحابها و بدونها؛ فعلی کل طالب التفسیر آن یطلم علی القراءات وأصحایها 
قبل الدخول نی الصر ح الشامخ من التقسیر. 

تهرف الشر ا.ات والشر ا. 


القر اءات: جمع قراءه وهی ف اللغة مصد, ر سماعي لد قر 


زا " 


یذهب الیه امام من آئمة القراء مخالفا به غیره في التطق بالقرآن الکریم. 
ٍن الصحابة رضوان اللّه عليهم قد احتلف آحذهم عن رسول الّه صلی الّه علیه و سلم فمنهم 
البلاد وهم علی هد ه الحال و سیدنا عشمان رضي له غثه حین بعث بعث المصاحخف الافاق آرسل 


تابع التابعین حن التابعین و هنم جرا حتی وصل الاْمر علی شذا النحو ٍل الائمة القراء المشهورین. 


آعداد الشر اءادت 
اشتهرت عبارات تحمل آعداد القر ا ءات فقیل: فقیل : القراءات السبع. والقراءات العشر 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


المنسو بة ال الایمة السیعة المعرو فین ) و القراءات العشر هي هده السبع و زیاده قراءات هو لا 


لثلائة: أبي جعفر ویعقوب وخلف. وکانت القراءات الاربم عشرة بزيادة آربع علی قراءات 
هولاء العشرة وهي قراءات الحسن البصري وابن محیصن ویحیی اليزيدي والشنبودي. 
السادهالشر ا: 

القراء: جمع قاری» وهو ی اللغة اسم فاعل من قرا. ویطلق نی الاصطلاح علی امام من 
الأْئمة المعروفین الذین تنسب الیهم القراءات السابقة. 
القرا:السیعة ر حمهم اللّه 
۱- ابن عامر؛ عبد الّه بن عامر بن زید؛ آبوعمران الشامی؛ تون بدمشق سنة۱۱۸ه. 
۲- ابن کثیر: عبد الّه بن کثیر الداري المکی» آبو معبد» توق بمکة سنة ۰ ۱۲ه. 
۳- عاصم : عاصم بن آبي النجود بهدلة الکوني آبو بک تابعی» تویي بالکوفة سنة ۱۲۷ه. 
- آبو عمرو: زبان بن مار التميمي المازني البصري آبو عمرو توفي سنة 4 ۵ ۱ه. 
۵- حمز8: حمزة بن حبیب الزیات الکوق آبو عمارة؛ توق بحلوان سنة ۵۲ ۱ه. 
- نافع: نافع بن عبد الرحمن بن آبي نعیم. شیخ قراء المدينة المنورة توت بها سنة ۲٩‏ ۱ه. 
۴ الكسائي: علي بن حمزه ين عبد ۳1 بو الحسن الكسائي النحوي» توف سنة ۸5 ۱ه. 
نام الضر اءالعشر 5 
۸- اپو جعفر : آبو جعفر یزید ين القعقاع المدني تابعي توف في المديتة سنة ۱۳۰ه. 
8- یعنوب؛ یعقوب بن |(سحاق بن زید الحضرمي البصري آبو محمد توف سنة ۲۰۵«. 


-٩ +‏ خلف: حلف بن هشام البز ار الاسدي؛ آبو محمد) توق خحلف سنة ٩‏ ۲ ۲ ظ 


ره ار ید الکو الا دلمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


چا 
۱۹ ۲ 
+ نرجمهة|#مام السيضاوي + 


اسمه ونسی؛: هو عید 1 بن عمر بن محمد بن علي البیضاو ی فو لدا الشيرازي نشأة 
الشافعي مذهباء البريزي وفاق لقّب باناصر الدین" و کنیته بو سعید أو آبرالحیر أو بو محمد؛ 
وله آکثر من کنيت وهذا یدل علی فضله لد کثرة الکنی تدل علی فضل المکتی کما یقولون" . 

ولادته: ولد القاضي ناصر الدین؛ البيضاوي في بلدة البیضاء؛ واشتهر بالنسبة الیها کما 
عرف بالشيرازي والتبريزي. ولم یشر آحد ممن ترجموا له ال تاریخ ولادته» ولعل السبب ی 
ذلك هو ما آصاب الناس من الحروب التی احتاحت هه المتاطق قٍ النصف الاول لهذا القرت: 
ومو الوقت الذي کانت ولادته فیه وقد توصل بعض الباحشین یی تاریخ ولادته علی وحه 
التقریب؛ أته مات عن مائة سنت و هو‌فاته علی الار جح ۲/۸۵" هه فتکون و لادته ۸۵ ۵ص و 
قبل مطلع القرن السابع» آو ي آوائل القرن السابع الهجري. 

شانه ورحلاته: نشأً القاضي البيضاوي آول حیاته نی البیضاء وتربی فیها علی ید والده؛ 
و بدء التعلم وتحصیل الفقه وغیره ی البیضای وقد اقتصرت کتب التراحم علی آأنه تفقه بوالدهء 
ثم رحل لل شیراز: وهي حینذاك عاصمة بلاد فارس و کانت ملحاً الأدباء و العلماء و الشعراء 
لفازین من وجه المغول. و کان الملك برخب بکل من یلجا الیه» ویوسع علیهم الرژق. 

وکان من الذین هاجروا الیها |مام الدین آبو حفص عمر بن محمد بن علي الشيرازي 


البيضاو ي؛ و الد القاضي ناصر الدین فتلماه بالتکریم. و و لاه هنصب فاضی القضاي» فعاش البيضاه ي 


(۱) انظر ترجمة البيضاو‌ي مفصلا یی اطبقات الشافعية" للاأسنوي» ۱۳7۲/۱ و کشف الظنون ۱۱۸۱/۱ 
و اطبقات الشافعية الکبری" للسبکي ۰۳۹۲/۸ و الیل السائرین في طبقات المفسرین" لمحمد طاهر 
صب؟ ۰ ۲) و معجم المفسرین" العادل ویهض؛ ۳۱۸/۱ و طبقات المفسرین" للداء دي ۱۲4۸/۱ 


و امفتاح 2 ۳/۲ ۳ البيضاه ي و أره فِ اصول امه ضب 4۱۳۷ و الاعلام! للزر کلی؛ / ۳ و 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: امتاریتة ال (الرعو الاتلامیَة) 


تر حمة الاصام البيضاوي 


ی کنف آسرته حیاته الاول في البیضاء ثم استقر في شیراز وتابم تحصیله العلمي علی ید العلماء 
والفقهاء الذین لجاأوا لها لتوفیر الأمن والامان فیهاء ومشی علی الطريقة التي تعتمد علی منهج 
لجمع بین عناصر الثفاقة من آصول الدین واصول الفقه» وضم علوم العربيت والادب ال علوم 
الشريعة و الحکمت فأخذ عن والده؛ وغیره من العلماء العلوم و الفنون المختلفت وتخرج نی الفقه: 
والاصول والادب والمنطق و الحکمة. ویحتمل آن یکون البيضاء‌ي قد رحل لٍل شیراز وتبریز 
وسائر بلاد فارس؛ یطلب العلم» ویکتسب المعارف؛ ویحصل الحکمة, ویجمع الثقافة الاسلامي 
ولیس لدینا دلیل؛ آو مصدر علی ذلك لا نتاج البيضاوي؛ ومعارفه؛ وثقافته» واختلاف العلوم 
تي صنف فیها مما یدل علی سعیه: ورحلاته اتحصیلهاء والتفرق فیها وقد ملكك زمام العلوم 
العربيق و الشرعية و العقليةء فاعترف له ها زمائه قاطبة بالفضل المطلق» وسلموا الیه قصب السب. 

ذکر التاج السبکي ی الطبقات الكبري": آن البيضاوي لما صرف عن قضاء شیراز رحل 
ال تبریزه وصادف دخوله لها مجلس درس لبعض الفضلاء فجلس نی آحریات القوم بحیث 
لم یعلم به آحدء فذ کر المدرس نکنة زعم آن آحدا من الحاضرین لا بقدر علی جوابهاء وطلب 
من القوم حلها. والجواب عنها: فان لم بقدروا فالحل فقطء فان لم یقدروا فاعادتهاء فشر 2 
البيضاوي في الجواب؛ فقال: لا آسمع حتی اعلم نك فهمت. فخیره بين اعادتها بلفظها | 
معناها؛ قبهت المدرس فقال: آعدها بلفظها؛ فاعادها ثم ایا وبین آن ق ترتیبه ایاها عللاء 
ثم آحاب عنهاء وقابلها ف الحال بمثلهاه ودعا المدرس ی حلها فتعذر علیه ذلك؛ و کان الوزیر 
حاضرا فأقامه من مجلسه وآدناه ال جاتبه» وسأله: می آنت. فأخبره آنه البیضاوي» وانه جاء 
في طلب القضاء بب شیراز قأکرمه» وحلع علیه ی یومه ورده؛ وقد قضی حاحته. 


ان الاعام البيضاوي تولی القضاء اکثر من مرةء ولکن لم یستمر کثیرا علی منضة القضاء: 


اتفقت کتب التراحم علی آنه عین علی القضاء مدة ثم عزل: ویظهر آن السبب ی هذا العزل 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ الاسلامیِة) 


تر حمة الاصام البیضاوي 


شدة البيضاه‌ي ‏ القضای وءقوفه علی الحق؛ آو ترك منصب القضاة بنفسه ورعا وزهداء 
کما قیل نه استشفع من الشیخ محمد بن الکتحتائي ی طلب القضای فقال الشیخ: ن هذا 
الرجل عالم فاضل یرید الاشتراك مع الأمیر فٍ السعی یعني: آنه یطلب منکم مقدار سجادة 
ی النان وهي مجلس الحکم. فتأثر الامام البيضاوي من کلامه» وترك المناصب الدنیویت 
و لازم الشیخ ال آن مات. 
شیوه وتلامته: قضی البيضاوي معظم حیاته ی شیراز المشهورة بالعلم ولم یرحل 
عنها الا رل تبریز برهت, ثم استقر ف تبریز ٍل آخر حیاته. وقضی نحبه فیهاء وأکثر استفادته 
کان من علماء شیراز» لکن کتب التراحم والتاریخ لم تحفظ لنا آسماء العلماء. وقد عرفتا 
خللال تر جبته اسماء بعضهم هنهج: 
۱- و الده عمر ین محمد بن علي البیضاو ی قاضي التضاه توق سنةة/۱۷ ه. 
۲- والشیخ محمد بن محمد الکتحثائي کان آحد المقربین للسلطان المغوی الد ی يي أسلم. 
وأیضا لم تذکر که کی | ار ای آسماء تلامذته, مع آن الامام البيضاوي قضی معظم حیاته 
ق التألیف والتدریس ولا شك آن عددا کییرا من الطلاب جلس ی حاقته و استفاد من نفافته؛ 
وقرا علیه کته ومصنفاته: و(نما حاء ذکر بعضهم نی آماکن متفرقة من بعض الکتب وهم: 
۱- آحمد اين الحسن الشیخ قخر الدین الامام الحار بردي ولد ب تبریز سنةع ۱ ۱ه أعذ عن 
القاضي البیضاو ی . 
- الشیخ زین الدین لهنکي آو الهيکي تلمیذ البيضاه ي؛ آحل شیوخ عضد الدین الاايجي؛ 


صاحب التضانیف المشهورة. 


۳- عمر بن الیاس بن یونس آبو القاسم کمال الدین المراغي» ولد بب آذربیجان" سنة۳ع"ه 


:- عبد الرحمن بن آحمد الاصفهانی قرا علی البیضاه ي کتابه الغاية القصوی. 


۱/۷۱۷/۷۷۷ 02۷۲۱۱ 


بحتری؛ النریتة لته (الرعو9 | لاتلمتة) 


مذهیه فی العقیدة: کان البيضاوي ی عقیدته أشعریا سْنیّ و کان من آشد المدافعین 


عنها ‏ عصره الذي کان ملیثا بالمنازعات والخلافات المذهبية والسياسيت وهذا تلاحظه ْ 
تفسیره حیث يقرر الأدلة علی أصول آهل السنة ویرد علی عتائد الباطلة حصوصا علی المعتز لة. 

مذهبه نی الفرو ع: اتفق العلماء الذي ترجموا لبيضاوي علی أنه کان شافعیا؛ وله عدد 
من المع لفات الفقهية ی فرو ع هذا المذهب. 

وفانه: اتفق المورحون علی آن البيضاوي تون ی "تبری؛ ولکنهم احتلفوا نی تاریخ وفاته 
ذهب آکثر المورخین وعلماء التراحم ی آن البيضاوي توف سنةه1۸ه وقیل 15۱ ه. 
صکانه البیخضاو ي 

الامام لبيضاوي احتل مکانة رفيعة ی بلده ووطنه. وتبواً مرکزا مرموقا ی السجتمع؛ ولقب 
بب ناصر الدین لمولفاته النافعة التی انتصر فیها للحق والدین؛ و لموافقة الصلبة ني مناصرة الحق 
واهله آثْناء تولیته قضاء القضاة شیراز. وذکر آصحاب التراجم له الْوصاف العامّ فقالوا: کان 
|ماما» علامق قاضیاء ورعاء صالحا._تقیّا» مفتیا, عارفا بالفقه والاصلین والعربية والمنطی؛ 
نظار ام متعیدا زاهدا؛ شدیدا ی الحق...!لخ. 
آثار ه العلمية 

لف البيضاوي ترائا عظیما تمثل نی المصنفات الجلیلت. والمولفات المفیدةه التي نی 
علیها العلماء قدیما وحدیثال واعتبرت مصنفاته بمثابة المتون ی فتونها؛ فاتکب علیها العلماء 
بالشر ح و التعلیة یق و التحشية. و عکفوا علیها بالد, راسة والحفظ ودخلت ی مناهج التدریس ی 
المعاهد والجامعات الاسلامية. وقد جمع البيضاوي ی تصانیفه بین الطریقتین المعروفتین لاتألیف 


ی القرن السابع الهحري وهما: ۱- طريقة المختصرات. ۳- يقة الشروح 


محر هلر رید ( الکو الا دلرتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


تر حمة الاصام البيضاوی 


و کتب ق التفسی والحدیث. والعقيدة والفقه؛ والأصول؛ والتاریخ؛ واللغة العربية 
وغیرها من العلوم؛ وقد یبلغ عدد المصنفات التی الفها البیضاه ي و احدا وعشرین مصنفا ق 
مختلفی آنوا ع العلوم وهذا ثبت لتصانیف البيضاوي: 
- آنوار التنزیل وأسرار التأویل ویسمی تفسیر البيضاوي؛ ومختصر الکشاف؛ وهو التفسیر 
الذي ذاع ی الامصار سنتکلم عنه فیما بعد. 
- "الایضاح ی أصول الدین ؛ وهو شرح علی کتاب المصباح. 
۳- "تحفة الأبرار" في شرح مصابیح الستة للبغوي في الحدیث الشریف. 
۶- التهذیب ی الاخلاق ٍ التصوف. 
2 - رسالة ی موضوعات العلوم وتعاریفها. 
7- "شرح التنبیه" للشيرازي في الفقه الشافعي ی آربع مجلدات. 
۷- "شرح الفصول" لنصیر الدین الطوسي. 
سح شیر اس الکافية فية و النحه و لابن الحاجب . 
‌- "شرح المحصول " ی آصول الفقه للامام فخر الدین الر 
۰- "شرح المطالع" وهو 9 لأتوار فٍ الحکمة والمتطق للقاضی سراج الدین الأرموي. 
۱- شرح المنتخب ؛ اصول الفقه للامام فخر الدین الرازي. 
۲- "شرح منهاج الوصول ال علم الأصول ". 
۳- "طوالم الأنوار ی مطالع الانظار" ی اصول الدین. 
۱- الغاية القصوی ی دراية الفتوی" فره ع الفقه الشافعي. 


2 ۱- الب الالباب ی علم الاغراب" احتصر فیه الكافية لاين الحاجب. 


غلم الهيعة. 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


۷- امرصاد الأفهام ای مبادی الأحکام" وهو شرح مختصر ابن الحاحب ی آصول الفقه. 
۸ - "مصباح الارو ا<" احتصر فیه طوالع الانوار ی آصول الدین. 

- امنتهي المنی في شرح أسماء الثه الحستی . 

۰- امنهاج الوصول ال علم الاصول وهر المختصر المشهور ی آصول الْفقه. احتصر قیه 
کتاب "الحاصل" لتاج الدین الآرموي الشافعي. ۰ 1۰ه. 

۱- نظام التواریخ باللغة الفارسية من ابتداء الخلق حتی سنةء ۷" ه. 


کح 
+ لمحه من نفسب البيصضاوي ومسهجه ۶ 
ان تفسیر البيضاوي المسمی ب"أنوار التسزیل وأسرار التأویل" کتاب عظیم الشأن. غنی 


عرن البیان: بعتبر آشهر مصنفاته ق نظر الکیرین: وآنه حاز مرتبة السبق, وتبوا المنزلة العلیا ی 
زمانه» وتلقاه العلماء بالقبول, احتل المکانة الأوبل ني الدراسة والتدریس» لاأئه کتاب نافع تي 
موضوعه. مفید لقارئه عظیم ی فتی مختصر في أسلوبه دفیق ث عبارته حوی المعانی الکثيرة 
و جلی فیه الفصاحة و البلاغة و آسرار ال یع» » ربطه بالمنطق) وجمع فیه بين المنقول و المعقو ل. 
لخحص فیه من الکشاف" ما یتعلق بالاعراب والمعاني والبیان» ومن "تفسیر الکبیر" ما یتعلق 
الاشارات. وضم لذلك بعض الاثار الواردة عن الصحابة والتابعین کما آنه آعمل فیه عقله فضمنه 
نکتا بارعقه و اعطائفب رالعد؛ و استنباطات دهد کل حدا فٍ آسلوابب رائع موحز ولیس صحیحا 
ما قیل عنة . آته مخحتصر "الکشنافت ‏ .کنما ذ کر بعضص متر جمیه» بل تجتب آراء الزمخشري 


الاعتر الية؛ و جاء بما پرد علیها؛ و یفنّد حیججهاا و کت آقو ال آمل الستة: ه یدعمها بالاْدلة و البراهین . 


‌ وقد وق هذا الکتاب من عند اه عرّ وجل بحسن القبول عند جمهور الأقاضل والفحول؛ 


فعکفوا علیه بالدرس والتحشية» فمنهم من علق تعليقة علی سورة منف وعنهم من حشی 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الارینة ألحاتَه (الرکو؟ الاتلامیَة) 


تحشية تامة ومنهم من کتب علی بعض مواضع منه, وقد ذکر صاحب "کشف الظنون" عددا 
کبیرا من الحواشي والتعلیقات علیه. حتی بلغ عدد حواشي علی التفسیر ثلائا وثمانین؛ ومن 
آشهر الحواشي واأکثرها تداولا ونفعا: 
۱- حاشیة ابن التمجیاه لمصلح الدین مصطفی بن (براهيم الرومي الحنفي. (ت:۸۸۰ه) 
۲- "تو اهد الابکار و شوارد الاقکار" لعبد الرحمن بن آبي بکر السيوطي. (ت: ۹۱۱ه) 
۳- احاشية الکازرونی" لأبي الفضل القرشي الصديقي الخطیب الكازروني. (ت:۰ ۹4ه) 
:- حاشية محي الدین شیخ زاده" لمحمد بن مصلح الدین القوحوي. رت:۵۱٩ه)‏ 
۵- حاشية العلو ي للعلامة وجیه الدین العلوي الأحمد آبادي الکحراتي. (ت:۹5۸ه) 
<- احاشية العلامة السیالگوتي لعبد الحکیم بن شمس الدین السيالكوتي. (ت: ۷ ۱۰ه) 
۷ "عتابة القاضي و كفاية الراضی" لأحمد بن محمد شهاب الدین الخفاجي. (ت:۱۰۹ه) 
۸- حاشية القونوي" لعصام الدین |سماعیل بن محمد الحتفي. (ت:۱۱۹۵ه) 

ویقول الامام جلال الدین السیوطی -رحمه الّه- فق حاشیته علی هذا التفسیر ما نضه؛ 
۳ الاضي تاصر الدین البيضاو ي لخص هذا الکتاب فأحاد» و آتی بکل مستجاد؛ وماز منه 
آماکن الاعتزال» وطرح مواضع الدسالس وآزال وحرر مهمات واستدرك تتمات فبرز کاأنه 
سبيکة نضار» واشتهر اشتهار الشمس نی وسط النهار» وعکف علیه العاکفرن. ولهج بذکر 
محاسنه الواصفون, وذاق طعم دقائقه العارفون, فا کب علیه العلماء و الفضلاء تدریسا و مطالعت 
وبادروا یی تلقیه بالقبول رغبة فیه ومسارعة ومروا علی ذلك طبقة بعد طبقةء ودرجوا علیه 
من زمن مصتفه ای زمن شیوخنا متسقة. 


۱ وجملة القول: فالکتاب من آمهات کتب التفسیر التی لا یستغتی عنها من یرید آن یفهم 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الریته العلميَة (ا لاو الاتلامیة) 


ی ی و ۳ 1ج ره ۰ ۹ 
ِ تناه ل البيضاه ي تفسیر القران سورد سوره علی ترتیب المو جود ق المصحف. 


۴ بیتدی بذ کر اسمها ووصفها: بأنها مکیق آو مدنیة آو محتلف فیها. 

۶ یشیر ی الایات التی تخالف مجمو ع السورة من حیت مکان النزول ی کتیر من 
الاحیان؛ ثم یذ کر عدد الأیات مع الاشارة ای الاختلاف فیها. 

یذ کر البيضاوي آحیانا آسماء آحری للسورة ان وحدت مشیرا ای وجه التسمية حینا؛ 
ومکتفیا بذکر الأسماء من دون الاشارة الیهاء آذکر المثال الجامم لهذه الاشیاء یقول: 


۱ ۰ م ۰ ۳ 4 3 ۳ 1 و ۲۳2 ص وس ۹ به .ده 222 ط و ۸ 
اسورة البراعة مدينة وفیل: الا آیتین من قوله: #لذجاء لم سول ین تیلم 44 ...| لخ 


فا 9 4 - 


التبري منه؛ والبحث عن حال المنافقین و[ثارتهاء والحفر عنها وما یخزیهم ویفضحهم 
وینکلهم؛ ويشرّدهم ویدمدمهم علیهم. و آیها مائة وئلائون وقیل: تسع وعشرون. 

۶ وبعد فراغه من هذا البیان یشرع ی تفسیر السورة متخذا طريقة المزج بین المتن 

+ ولم یقتصر علی اتجاه هعین من اتجاهات التفسیر بل یعالح جمیع الاتجاهات اللغو ية 
و الدبية و الكلامية و الفقهية. 

۴ جمع بین التفسیر النقلي والتفسیر العقلي؛ فیهتم بذکر آسباب النزول. وتفسیر القرآن 


بالقر آنء و بالسنة و یو رد آقو ال الصحابة فِ التفسیر ومن بعدهم من التابعین و غیر شم. 


یستعین بالتاریخ في بیان قصص القر آن. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱2۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة له (الرکو؟ اللامیِة) 


ح وقد اعتلی بعلوم اللغة کثیرا من النحوء والصرف؛ والبلاغة. وقام ب 


و الکلمات. 


۶ وآشار (ل المتاسبات بین الایات والسور. 

۶ وهو یهتمٌ آحیانا بذ کر القراعات ولکته لا یلتزم المتواتر منهاء فیذکر القراءات المتواترة 
یشیر لاصخابها آما القراءات غیر المته اترة فیذ کرها بلفظ قری 

۶ و کما آنه یتعرّض عند آیات الأحکام لبعض المسائل الفقهية بدون توسع منه فی ذلاث؛ 
وان کان یظهر لتا آنه یمیل غالبا تتأییذ مذهبه» وقد یفصل حسب المقام من غیر آن 
یحرج عن منهجه الذي آلزم به نفسه: ومو الاختصار. 

۶ و أحیانا یقوم بتحلیل تفسیرات المتقدمین. وبحتها ونقدها وتحریرها» وربما یجمم 
الاوحه المعتمدة والاحتمالات المختلفة: ویرتبها بحسب الرحححان» ویشیر ال ما هو 
المعتمد منهاء وما هو ضعیف والمر جوحة بلفظ قیل . 

۶ وی نهاية السورة یذکر ما یحض علی قراءتها؛ ویک ل. بذلك قد ختم السورة هوینطلق 
ال سورة اعری لا تقل شأنا عن سابقتها. 
هذا وقد شرح البيضاوي شیتا من منهجه في التفسیر ‏ مقدمة الکتاب فقال: "لطالما 

آحدث نقسی بآن أصنف ق هذا الفن -یعتی التفسیر پر کتابا يحتوي علی صفوة ما بلغنی هن 


عضماء الصحاية و علماء التابعین ومن دو هم من السلف الصالحین ؛ 4 بنطو ي علیی نکات بار عة 


و لطائف رائعفه استتبطتها آنا ومن قبلي من آفاضل المتأحرین :» و آمائل المحققي لمحففین ؛ ویعرب عن 
و جوه القراءعات المشهورة المع ية ال الأْئمة الشمانية المشهورین؛ والشواذ المروية عن القراء 


ی آخر الکتاب بعد تقسیر المعوذتین ما نصه: وقد اتفق [تمام تعلیق سواد 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


هذا الکتاب المتطوي غلی فوائد ذوي الالباب. المشتمل علی خلاصة آقوال أکابر الائم 


و صفوة آراء آعلام الامت تفسیر القران وتحقیق معانیه» والکشف عن عویصات آلفاظه 
ومعجزات مبانیه؛ مع الایجاز الخالي عن الاخلال. والتلحیص العاري عن الاضلال» الموسوم 
بآتوار التنزیل وآسرار التاویل , 

ومن ممیزات البيضاوي رحمد کما قیل : اٍنه ۱ حدا من ذ کر الره ایات الاسرائیلیت 
وهو یصدر الرواية بقوله: روي؛ آو قیل... |شعارا منه بضعفها. نعم هو مقل لکن مذ! الکلام 
لیس مطلقاء بل ينسبة لبعض التفاسیر کما شعرت علال الدراستء وهو مقل في الاسرائیلیات 
لتي تخالف النقل والعقل, آما الاسرائیلیات التي لا تصلّق شریعتنا ولا تکذبها بل هي مسکوت 
عنها» یذ کرها البیضاوي تبعا لتفاسیر المتقدمین» و خحاصة الکشاف. وآما الره ایات المخالقة 
لشریعتنا لا یمرعلیها -لوذکرها- بدون التعقب الا تادرا. »یذ کر الأحادیث الم ضوعة و الضعيفة 
ی فضائل السور. وی آسباب النزول» وی غیره من المواضیع بدون أي تعقیب وتعلیق. 

تتبیا: و الجدیر بالذ کر آن منهجه ق ذ کر الاسرائیلیات والموضوعات آن ید کره بصیع 
التمریض (قیل آوروي) کما قیل هذا لیس دائما؛ فلا نستطیع آن نعتمد علی هذا لأنه کثیرا 
ما نری يروي الروایات بصيغة التمریض وتکون هذه الرواية في الصحیحین علی سبیل المثال 
ذکر البيضاوي ی تفسیر قوله تعال: عَنواحرْکمآن‌یلتم 4 [لبترة:۲۲۳] قال: (زروي آن البهود 
کانوا یقولون: من حامع امرآنه من دبرها ی قبلها کان ولدها آحول. فذکر ذلك لرسول صلی 


له علیه فترلت)) والحدیث قد آعرجه البخاري ی صحیحه. 


فیس ‌ 


ره ار رید ( الکو الا لرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


+ ممستانی شذاالکناب 3 
۳۳۳ اک تن . 


۴ اجتهدنا نی ٍحراج النص علی آقرب صورة وضعها المولف رحمه الّه. وذلك بمقابلة النص 
مم المطبو عات و المخطو طات ه اثبات ما اتفق علیه أاکثر النسخ او کان آقربا ال الصو اب. 

قد ألحقنا بعض العبارات بین سطور المتن لشرح بعض الألفاظ الصعبة وایضاح العبارات 
الغامضة تسهیلا لفهم العبارة. 

۶ قد قمنا بتقسیم المتن ال الفقرات والبحاث بوضع العناوین مشیرا ای آغراض المفسر 
و انتقاله من بحث ال بحث آخر. ومیز تناها باللون الحمر. 

۴ آوضحنا الایات القرآنية بالقوسین المزهرتین لحم ای نف المتن والحاشية 
وخ جناها: 

و وضعنا الأحادیث الشريفة بین الأْقواس هکذا ((انما الأْعمال بالنیات)) ق المتن و الحاشية 
وقمنا بتخریجها تخریجا علمیا مع اتتبیه علی الروایات الموضوعة بکلام المحدئین؛ انظر 
کلامنا تمحت قوله: «روي آأن اين آبي و آصحابه استقبلهم تفر من الصحایة». في تفسیر قوله 
تعای : و ولقولیَِامعُاکالوَ م4 [لبقرة:؛ ۱]. 

۶ قد التزمنا الحط العربي الجدید و علامات الترقیم مساعدا علی القراءة الصحيحة المفهو مة. 

۶ قد آضغنا الحاشية الجديدة المو جزة العبارة الکاشفة الأغراض السهلة الثرا کیب و الکلمات 
السماة ب مقصود الاوي علی تفسیر البيضاوي . المستمدة من التفاسیر المعتمدة 
والحواشی المعتبرة المد کورة ني المقدمة. 


قد عزونا الکلام ی الحاشية ال صاحبه اذا آخذناه حرفیا؛ والا ذکرنا أسماء الکتب ق 


النهاية عندما تصر فنا فیه و آدمجنا کلام البعض ال البعض. 


۶ 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته الحلتَة (الاعو9 التلامیّة) 


و آدفیجنا الحواشی ببعض التشحیرات القيمة عند تشعب الاقوال ق المتن کما نی بحث 


اسم الجلالة ی تفسیر البسملة. 

قد ننهنا علی تفرّد البيضاوي نف رآیه عن |جماع المفسرین ومیوله عنه بکلام العلماء 
الافاضل مثل الرازي و السیوطی. انظر کلاهنا تحت قول البيضاه‌ي: «و یتجه آن یقال» 
...(لخ اف تفسیر عم 4» وتحت قوله: «ولاعتم ولا تغشية علی الحقیقة» 
ی تفسیر 9حُتَملهکلفلوهم. 

۶ استقدنا من کتب امام آهل السنة الشیخ أحمد رضا خان الحنفي القادري في الحاشية 
وأضفنا تحقیقاته نف بعض الأماکن انظر کلامنا تحت قول البيضاوي: «والموت زوال 
الحیاة» و تحت قوله: «والشیء یختص بالمو جود». 

۶ آضفتا نی بداية الحاشية مقدمة علمية محتوية علی تعرف علم التفسیر وآقسامه وغلی 
تعرف البيضاوي وتفسیره ومنهجه نی التفسیر. 

٩‏ آردفنا بفهارس الأحادیث النبوية, والأعلام المترجمةء والمصادر والمراجع؛ والموضوعات. 
وقبل آن نختم هذه المقدمة قول: لا بد من الاعتراف بعجزنا وثقصیرنا عن دراسة هذا 

الموضو ع» وحسبنا آننا حاولنا قدر استطاغتنا الوصول ای ما کنا نطمع الیه. فان کنا قد آذینا 

الموضو ع بعض حقه فذلك فضل من الّه ونعمته وان کان غیر ذلك فهو جهد المقل والمقصر. 

والحمد له نف الأْول والاحر والصلوة والسلام علی نبیه الحاشر. 

من مجلس : المدینة العلمية 
شعبة الکتب الدر اسية 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجلشت: النررینة لته (الرعو؟ الاتلمیّة) 


الحمد لّ الذدي تنل الفرقان علی عبده لیکون للعالمین فذیر ا یراق بات 


٩‏ جسع مصقع؛ ابليق و العالي الصورت. اعکت. تعرض: 


من سوره مصاقع الخطباء من العرب العرباء فلم یجد به قدیرا" وأفحم من تصدی لمعارضته 


لم الخلضی + البلیغ العصیح. 


من فصحاء "عدناد" و بلغاء "قحطان" حتی حسیوا آنهم سخروا تسحیرا. ثم بین للناس ما 


له زشاره (ل فقسمي العرب: العار بة: و المستهر 


رل الیهم حسبما عن لهم من مصالحهم لیذبروا آیاته. ولیتذ کر آولوا اللباب تذکیراه 


لت اي‌ریستت راما سنج وعرحی: 
جمم خقية رهي الظاهر: + ۳ 


الخطاب تأو یلا و تفسیر ا: وأبرز غوامض ّ لتق ولطائف الدقاتق, لیتجلی لهم خفایا الملك 


7* جمع خبيكة من موی ۳۳ 


والملکوت" . وخبایا قدس الجبروت " لتفکروا فیها تفکیرا: ومهّد لهم قواعد الاحکام 


(۱) قو له: [قنا غ الا تغلاق | القنا ع: یکییس لقاف ما تخطی به الم رأسها. وی الصحاح: کلام علق: 


9 


آي مشکل ۰ ففیه استعارة بالکناية: : شب الکلام الغلق بالمم َة المخحدرة) ای المحتجبة فاضمُر التشبیه و 
النفس؛ و حذف المشبه به؛ و دل علیه بلازمه؛ وهو القناع. ویرد غلیه آن. کشف قتا ع الانغلاگ 
یقتضی مبق الاستتار فیه» وهو غیر ظاهر ل السحکم؛ وأحیب عنه بآن معاتي المحکمات قبل نزول 
الوحی والقائه علی الناس کانت مخفیةء وبالقاء اللبی الکلمات ظهرت معانیها: وزال خفاها لبروزها 
من قناغ الکمون ٍل تجلي الظهور. (نواهد. الحفاجي) 

(۲) قوله: |السلك رالماگرت] والملك بالضم التصرف ی الأعیان بالأمر والتهی؛ والملك بکسر المیم هو 
التصرف ‏ الاعیان الممله کة کیف شاء والملکوت عظیم الملك لانه مبالغة فیه کالرهبوت. ثم ان 
الملك قد یستعمل بمعنی السلعلنة ولتصرف والاستعلای وقد یستعمل بمعنی المملكة وهي موضع الملك 
ومنه "ملك الملك" ق أسماء ال تعال؛ والظاهر آن الملك هتا بمعتی المملکة وقیل: الملك ما یدر له 
بالحس ء الملکو ت ما لا پدر لك به. (الخفاجي: شیخ زاده) 

(۳) قوله: [قدس الحبروت] والقدس بضم القاف والدال وسکونها: العلهارة والتنزه عن دنس النقص 
+ شم ائبه. » الجبروت" القهر و الکیریاء » العظمة ویقابله الرأفت واضافة القدس له لآن جیروت ال 
متتره عن النقص بخلاف العباد فزٍن تجبرهم ظلم وتعد. وقیل: المراد بخبایا قدس الجبروت صفات ال 
تعالی؛ وذکرها بعد خقایا الملك والملکوت تخصیص بعد تعمیم لزيادة شرفها. (الخفاحي) 


سر :ال ال (ا لوق الا دلتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


7* هو میب الحکم و شرطه. [* آشار ة. النص و اقتضاء الثص هو دلالته. 


وأوضاعها من تصوص لیات والماعها. لیب عنهم الرجس ویطهُرهم تطهیرا. فمن 


الم لة لقو له: اعهد؛ ار لجمیع ما مر. 


کان له قلب" ۲ ] و آلقی السمع وهو شهید. فهو ی الدارین حمید وسعید. ومن لم برفع الیه 


7* و سیصای (د). 


1 1۳51 ۰ رآ( ۸ ۲ 
رأسه و أطفاً نبر اسه یعش دمیما ویصل سعی 
یععنی تقابل؛ وتساوی. ۲۳ 


فیا واجب الوجود" * ویا فانض الجود" "؛ وبا غاية کل مقصود صل علیه صلاة توازي 


(* تفعه صلی الّه علیه وسام ی الدازین. ه قجعلها تارة ق الأذهان و ق نفسها. 


2 ۳ 4( ۳۹ سر و که ۳۹ 1 
غناءه؛ وتجازي عناء" ۰ وعلی من آعانه. وفرر تبیانه تقریرا؛ وافض علینا من برکانهم 


تن ۳ ۰ اج وم من ] فد ار وم هه ۱ ۳ رک ح 
7 آعا !دحلبا ی لطریق ای اه صلتهم ای [ گراملك لهم یل تم السسا العلِة عندلط, 


واسلك بنا مسالك کراماتهم وسلم علیهم وعلینا تسلیما کثیرا. 


(۱) قوله: [فس کان له قلب...الخ] نکر القلب لتفخیمه وللاشعار بان کل قلب لا یتفکر ولا یتدبر 


آی من کان له قلب واع یتفکر حفائق القران؛ وما بین له فیه. وال بووین 6 اي اصفي 
لساعه؛ و هو حاضر پذهنه لیشهم معانیه: آ و شاهد بصدقه فیتعظ بمو اعظه» وینز جر بزو اج تره فهو حمیاد 


محمود ب الدنیا سعید نی الاخرة. وهذا اقتباس من قوله تعایی: نتوین رین کالب آزانتی 


سب ۳ 


۳۹ 


المعوفوشهین + اق:۳۷] . (الخفاحی) 

(۲) قوله: [وعن لم برقع الیه رأسه واطفاً نبراسه...لخ| الببراس المصباح: مستعار للعقل؛ وعدم رفع 
الراس عبارة عن ترکه, آو عدم الالتفات له والاعتداد به. وایعش" مجزوم في جواب الشرط؛ ویصل 
بش مجزوم بعطفه علیه؛ و المراد بکو له عيشة عدمومة انیا مب تحقة للم . (الخفاجی ) 

(۳) قوله: [فیا واجب الوجود] لما کان جمیع ما سبق لل هنا یدل علی ان کلامه المعجز الذي بلغه 
رسول الّه صلی الّه علیه وسلم وتحدّی به» وآبرز فیه حفایا الملك والملکوت؛ وخبایا قدس الجبروت 
من الصفات القدسية الدالة علی وجوب وجوده وانعامه بحلائل اللعم بواسطة ما آنزله علی نبیه 
صلی ال علیه وسلم پرتسم ق مرآة البصاثر والعقول صار کأنه مشاهد لذلك في حضرة قدسه واقف 
بین یدبه مناج له فلهذا التفت بعد العيية وفرع النداء بالفاء فقال: فیا ه اجحب... ال خ. (الحفاحي) 

(4) قوله: [ویا فائض الجرد] فسر الفیض: بفعل فاعل یفعل داثما لا لعوض ولا لغرض: ه الجود: باقادة ما 
ينبغي لمن ينبغي لا لعوض؛ لأن من فعل لعوض یناله فهو فقیی او متجر.(الحفاحي) 

ره) قوله: [وتجازي غناءه] والعناء بالمهملة التعب. وئعبه في تبلیغ الرسالة» واعلاء کلمة ال علی ما 
فصل نف السیر مما لا تفی به طاقة البشر؛ والمعنی: صل علیه صلاء لا تحصی ولا تعد. کما آن منافعه 
وما تحمله من اعباء الرسالة لا تحصی. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: النرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


وبعد فان أعظم العلوم مقدارا وأرفعها شرفا! " ومنارا علم التفسیر" الذي هو رئیس 
الاْدلة اتي لبتی خلیها. 


العلوم الدينية و وأسها: ومبنی قو اعد الشر ع و آساسها؛ ۱ بلیق لتعا طیه والتصدي للتکلم 
فیه الا من برع في العلوم " الدينية کلها أصولها وفروعها. وفاق ی الصناعات العربية 
والفنون الأُدبية بانواعها" . 23 


(ا قٍ له: او آ, فعها شر فا | لانه عضم سم لس هو حبو ححه) و شرف معله مد و غایته) ه شده الاحتیاج الی 
المعلومات مع أنه مراد الّه تعالی الدال علیه کلامه الجامع للعقائد الحقة والاحکام الشرعية. وغایته: 
لاعتصام بالعروة الوئقی التي لا انفصام لهاء والوصول ال سعادة الدارین. وشدة الاحتیاج الیه ظاهرة 
لتوقف الادلة والاحکام علیه. الخفاحی) 

(۲) قوله: [علم التفسیر] بسط الغلماء القول ی تعریف التفسیر اصطلاحاء ولعل أجمم آقوالهم ما آثبته 
الژرقاني نی کتابه مناهل العرفان في علوم القران" حیث قال: «والتفسیر في الاصطلاح علم یبحث فیه 
عن القرآن الکریم من حیت دلالته علی مراد ال تعایی بقدر الطاقة البشریة». (مناهل العرفان: ص۳۳) 

(۳) قوله: |العلوه| وقد بین العلماء انواع العلوم التي یجب توافرها ي المفسر فقالوا: هي اللغة والنحو 
و الصر ف و عله م البلاغة و علم آصول الفمه علم الته حید و معر فة آسیاب النزول ه التصص والناسخ 
والمتسوخ والأحادیث المبيتة للمحمل والمبهم وعلم الموهبة وهو علم یورثه ال تال لمن عمل بما 
علم ولا یناله من نی قلبه بدعة أو کبر آو حب دنیا آو میل ٍل المعاصی قال تعالی: «مَأمرفعن‌ای 
از یکین نمض بر الکق 4 |لاعراف:1 4 ۱] وقال الامام الشافعي: 

شکوت ال وکیع سوء حفظلي ارشدني ال ترك المعاصي 
وج ناس بان العلم نور و نوز له لا یهدی لعاصی (متاهل العرفان»ص۳۲۱۷) 

(4) قوله: [الصناعات العربیة رالقون الادپة پأنه اعها| حسن المصنف جدا ی تفریقه بین العلوم الدیئیت 

وشرف لفظ العلم بحلاف لفظ الصناعات والْفرٌ. ومعلومات العلم ان حصلت بالتمرن علی العمل 

قربما حصت باسم الصناعة و بمجرّد النظر والاستدلال فبالعلی وقیل: العلم ان لم یتعلق بكيقية 


۱۷۱۷۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجشرت: الریتة له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


۲+ یشیر ۱ لی متهحه فی اتفسی. 7 حلاعبة. 


ولطالما آحدث نفسي ۲ بان اصتف ق ها الفن کتابا يحتوي علی صفوة ما بلغني من 
عظماء الصحابة و علماء التابعین من دونهم من السلف الضالحین: وينطوي علی نکت 


7 فاثقة, [* معجبه. التشر وصسی هی ی فعداه ب علی .ها خیارهم. 
بارعة. ولطائف رائعة استتنبطتها آنا ومّن قبلي من آفاضل ؟ المتأخرین وأماثل المحققن: 
[* عطف علی قوٍ له: * بلطم کي ا, الیتسو بة. ۲۴ ما وراء السبعة والاصع آنه ما فرق العشر5. ۲۶ 


ویعرب عن وجوه القراءات المشهورة المعزوة الی الاْئمة الثمانية المشهورین. والشواذ 


هم القراء السبعة المشهورود: وانتاهر نز یعقوب یبن اسحاق ابتطرمي آبهتریه ما 


المروية عن القراء المعتبرین الا آأن قصور بضاعتي یثبطتی " عن الاقدام. ويمنعني عن 


یسمی صتاعة شِ عرف الحاصة و پنفسم ال قسمین : قسم یکون حصو له بمجر د النظر و الاستدلال 
کالطب. 4 قسم آ یحصل ٩‏ بمزاو لة العمل کالخباطة و هد القسم یحتص باس الصتاعة ِ عرش 
العامة. و الظاهر آنه لا یطلق العلم علی مثل الخياطة والحياكة الا آن یراد آنه علم لغة وقال الطيبي 
مرمخلاه للتمرن بحصول معله مات صناعتی البلاعة و الفصاحة ؛ تا ی بتتبع خواص ترا کر فتحا ب البلغاء افاده و دلالة 
7 ترئیبا. و علم الادب عر فو ه بعلم بحترز ره عن الیحلا 9 کلام العرب لمطلا أ کتابة: و قسمو ۵ ال 
۳ ۳ فیل: ال بعضص نو ن الذدب اه بستتمكل #2 التقسیر ) هو العرو ض و القافية و فرضص 
الشعر و الانشاء فمراده بأنواعها آنواعها الکاملة المعتبرة» ولا شك آن من اراد النظر فیه علی آتم 
الو جو ه یحتاج الیها. ( نو اهد) الخفاجي ) 
ر۱) قوله: [ولطالما آحدث نفسی| الظاهر آن اللام جواب قسم مقدّر تأکید المضمون الجملة بالقسم 
ه الق ل بأنها زاندد ضعیف. و ما " کونها مصدر یة اول بل من کونها کافدة. و المعنی: و نله لطال و لا ماد یلا 
ر ۲ قر لد من فا ] وه م ر حمیه ۳1 بالکفاضر : فد 11 واراق و الرازي حتی فیل انه لحص فیه 
من الکشاف ما یتعلق بالاعراب والمعانی و البیان؛ ومن تفسیر الرازي ما یتعلق بالحکمة و الکلام؛ ومن 
تسیر الراغب ما یتعلق من اللغة و الاشتقاق وغو امض الحقائق و لعلائف الاشارات. «لیس صحیحا ما 
قیل عنه: آنه مختصر الکشاف: کسا ذ کر بعض مترجمیه: بل تجتب آراء 2 الاعتز الية 
و جاع بسا پر 3 علیها و یقتد حججها و شنت اه ال اهل الستة « یدعمها بال*دلة و | لبر آهین . (الخفاجی؛ 
الدحیل ی تفسیر یتنازي: ص1 ۲) 
(۲) قوله: آقصور بضاعتي بنيطتي] الاصل قصوري عن تکثیر بضاعتي» و ترویجها وهر استعارة شبه 
العلم والاشتغال به بالمال الذي بتجر فیه آهله؛ وقلة معلوماته بقلة راس مال التجارة؛ وثبعله عن الامر 
عم قه عنده ) و ابطاه عنه , (الحفاجی ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


مسرت ؛ آیمالینةالحلِيَه (الرکو؟ الالامیِة) 


۲* آي علصی عی ال دد. 
الاتصاب ي هذا المقام حتی سنح لي بعد الاستخارة ما صمم به عزمي علی الشروع فیما 


آردته, والاتیان بما قصدته ناویا آن آسمیه بعد آن أتممه ب"آنوار التنزیل وأسرار التأویل " فها 
آنا الان آشرع وبحسن توفیقه آقول وهو الموفق لکل خیر ومعطي کل مسوژول. 


اسما.سو ر 5 الضاتحة و و جه التسمية دها 


ععلف علی سوره لفائحة فیکون خبرا آیضا آي هذه سورد ااعانحه و 3 تسس 1 الران 


اس 


فاتحة الکتاب وتسمی آم القر آن؛ لنها مفتتحه ومبدژه فکآنها أصله و منشوٌ ۵8 


رق1 


* اي ین 


ولذلك تسمی اساسا آو؛ لأنها تشتمل " علی ما فیه من الْثناء علی الّه سبحانه وتعالی 


7* عطق علی ق له: ۷علبی ما فیه؟ تعلیل ثالث تسمیتها ام القران 


و التعبد پأمره و نهیه و بیال و عده و و عبد۵: علی جملة معایه من الحکم النظریة" والاحکام 
العملية التي هي سلولك الطریق المستفیم والاطلاع علی مراتب تب السعداء ومنازل الاْشْقیاء. 


* آي لاشتمالها علی مقاصد الق ان ج اه اد 


وسورة الکنز والوافية والكافية لذلك. وسورة الحمد والشکر والدعاء وتعليم المسالق 


(۱) قو له: |سه , ةَ] السو ره طائفة من القران متر جمة و آقلها ثلاث آیات؛ ان کانت من السور و هو البقية 
لژن بقية کل شي: بعضه. آو من سور المدينة لاحاطتها بآیاتها (الخفابحي) 

(۲) قوله: |لانها تشتم | تعلیل لتسمیتها باه القران فقط دون التسمية بالفاتحق لد الاشتمال علی ما فید 
متاسب لها» وهی تشتمل علی هذه المعاني بأن الثناء مستفاد من (جراء الصفات الكمالية علی اسم 
الذات؛ ومعتی التعبد من قوله: یلك یرو نالک تِن 6 | الفاتحة ۳5 و معنی الو عد الوعید من قو له: 
الیو رالزیی4 [لفاتحة:۳] فان الدین هر الجزاء ما بالشواب آو بالعقاب ومن قوله: عسِوَاطالَبِسَ 
أنْعمت‌علیهم# ال آحرها. (ابن التمجید) 

(۳) قوله: |الحکم النظر یهٌ] هی العلم بالامور ال تي یقصد منها مجرد العلم دون العمل کالامو المتعلقة 
بالالهیات و الاعتمادیات» والمسلید: هی العلم بالامو ر التي یقصد منها العمل دون العلم کالعبادات 
وکل ما ذکر ف الفروع والأوّل مستفاد من ول السورة ال قوله: *#ْیَویرالینگه» والثاني من قوله: 
كت وما بعد وسلوك الطریق المستقیم من قوله: هرهاط والاطلاع من قوله: 
قیوت لت اْعنت‌عکنوم4...الخ. (لقونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجلشت: الرایتة العلتَة (الرعو9 الاتلمیّة) 


لاشتمالها علیها. والصلاة لو جوب قراءتها و استحبابها فیها ؛ والشافية والشفاء لقم له 


7 هر تعلیل للسبه بع فقعد. 


علیه الصلاة والسلاه: ررهي شفاء من 13 داع)). والسبع المثاني لاْنها هت آیات بالاتفاق: 


هذا تعلیا لمغاتی, آي تخر قیه گسیها . 


ن‌ 


له آنْ مهم من عذ السسمية آية دون «َحَحَنیغ4 ومنهم من عکس( " وتشی نی الصلاق. 
آو الانزال ان صح"" آنها نزلت بمکة حين فرضت الصلاة وبالمدينة حين حوّلت القبلةء وقد 


(۱) قوله: [استحبابها فیها] وقد نقل الامام الجصاص رحمه الّه نی کتاب "أحکام القرآن" مذهب ابن عباس 
رضي له عنهما "آنه یجزیء نی الصلاه قراءة شیء ما من القرآن ولا نتعین الفانح وبه فسر قوله تعالی: 
قرع امَانی من القران: ۳ رد ۲ فاذا ثبت عن بعض الصحاية ومجتهدي السلف آنها غیر 

واحبة ی الصلاة مطلقا؛ فمراد المصنف الاشارة ی مذهب هولاء لا ی شيء من المذاهب الاربعق 
حتی یحتاج ال ما قالوه من التصف هنا: مر ان استحیابها (شارة ال مذهب آبي حنيفة رحمه الء بناء 
علی. تفسیر السسعخب بما یشمل الواحب والستة لا الستحب المتعارف علی آأَن الواحب بمعتی الفرض 
و المستحب ما یقابل آو هو مبتی علی أن لوجوب ی الکل عند الشافعی رحمه الله آو ال رکعتین الأولین 
عند أَبي حنيفة والامتحباب فینا عداهما عنده» و نی صلاة اللفل في رواية عن الشافعي. ولذا قال التسفی 
مکان الاستحباب: لأنها تکون واحبة آو فریضة" وهو آحسن؛ لاأنه لا قائل بالاستحباب. (الحفاجي) 
(۲) قو له: [عکس ۱ آي عد آنعمت علیهم اية ده ن التسمية؛ ی آزه ابار به ال ما ذهمب الیه الحنقیةا 
و المناسب لما جعل عکسا له آن یکون المراد آنه حعل التسمية جزا من آية کما ذهب الیه البعضء 

فیلز مه عدم التعرض لمذهب الحنفية و هو أن التسمية خارجة عن السورة. (الخفاجي) 

(۳) قوله: [ا صح] بقوله: ان" آشار ای آن صحة تکرار نزولها مشکولك فیها ٍذ لا دلیل علیه یفید 
الیقین: قال الامام اللسفي: والأصح آنها مکية ومدنية نزلت بمکة حین فرضت الضلاة ثم نزلت 
بالمدينه حین حولت القبلة ٍل الکعبت وقوله: اقد صح آنها مکیة" هذا قول این عباس واکثر الصحابة 


و المقسرین؛ والمراد بکونها مکية آنها نزلت بمکة لانه آشهر معانید. آما الاستدلال علی مکية سورة 


الفاتحة باية سورة الحجر لأنه عبر بالماضي "آتیناك" وسورة الحجر مکیة #7 بقوي؛ لان لا یله 
من ذلك کون الفاتحة مکية لأّنه کثیرا ما برد الماضی بمعنی المستقبل کما ی قوله تعال: اقا 


تكَتَحَامُیینا #4 [لفتح:۱] وذلك قبل حصول الفتح بستین؛ فالأول الاستدلال بالتقل عن الصحابة 
الذدین شاهده ا الوحی و التنزیل. (ئه اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النرایته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیِة) 


سور الضانحة /لایة: ۱ 


صح آنها مکية لقوله تعالی: لك سَبعامنَلَقان 4 [الحجر:۸۷]» وهو مكي بالنص . 
فا ات یاک ی 

پمال للجم #3 من الفاتحة, ومن کل سورق. وعلیه قراء"" مکة والکوفة 
وفقهاژهما وابن المبارك والشافعي: وخالفهم قراء المدينة والبصرة والشام وفقهاژها ومالك 
والْوزاعي؛ ولم ینص آبو حنيفة رحمه الّه فیه بشيء. فظن آنها لیست من السورة عنده"". 
وسئل " محمد بن الحسن عنها فقال: ما بين الدّفتین کلام ال تعالی. 


(۱) قوله: [بالتس] ان آراد نص المفسرین فقریب. الا آنه غیر المصطلح علیه نی (طلاق النص ذ لا يفهم 
منه عند الاطلاق الا الکتاب والسنة؛ ولییس فیهما ما یدل علی مکیته. وقذ یجاب بأن المراد باللص 
صریح النقل عن الصحابة؛ لأنه ثت عن ابن عباس رضي الّه عتهما؛ و کلام الصحابة فیما لا احتهاد فیه 
له حکم المرفو ع فجاز اطلاق النص علیه بهذا الاعتبار. فائدة: حاصل ما ذکره المصتف لها آربعة 
عشر آسماء؛ وبقی من آسمائها عشرة آحری» و اسم السورة الذي تشتهر به توقيفي؛ وآما الاسماء 
المتعددة فهل هي توقيفية أیضا؟ فیه بحث انظر ني "الاتقان؛ ۰۱۷۷/۱ (نواهد) 

(۲) قوله: |فرّاء] قراء مکة کابن کثیر: والکوفة کعاصم وحمزة والکساتي. وخالفهم قراء المدينة کنافع 
والبصرة كابي عمرو؛ والشام کابن عامر (تواهد) سيأتي في التفسیر ذکر القراء المشهورین کثیرا ولهذا 
ذکرنا نی المقدمة تراجمهم بالاحتصار لکي یکون طالب ا لتفسیر علی الاطلاع منهم فلیرحع |لیها. 

(۳) قوله: افش آنها لیست من السورة عنده] لما لم ینص بشیء ظن آنه آبقاها علی آصلها الذي هو عدم 
کونها من السورة؛ لأن الأصل في کل حکم عدمه حتی یتبین ثبوته. وذا ثبت نها لیست من القائحة 
یلژمه عدم کونها من باقي السور آیضا اذ لا قائل بکونها من ساثئر السور دون الفاتحة. ویدل علیه أنه 
یسربها ث الصلاه کلها فانها لو کانت غنده من الفاتحة لوجب ال یجهر بها فیما یجهر فیه بالسورة. 
قال آبو السعود: نها آية فذة من القرآن آتزلت للفصل والتبرك بها وهو الصحیح من مذهب الحتفية 
(شیخ ژاده. الکازروني؛ تفسیر آبي السعود) 

(؛) قوله: [وسئل] الظاهر آنه سغل عن البسملة من السورة أولا؛ لأن الکلام فیه, فیکون هذا الجواب غیر مطابق 
للسژال؛ ویظهر من جوابه عدم تقرراحد الامرین عنده. فصرح بما تقرر عنده من آنها من القرآن. وقد 
یقال: بحتمل آن یکون السوال عن آن البسملة من القرآن أم لا ۴ وحینتذ یکون مطابقا بلا حفاء. (لکازروني) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیِة) 


سور الخانحة/ الا بة: ۱ 


دلانل حجز ذیة التسمیة من الفانحة 
ولنا أحادیث" " کثیرة: منها ما روی آبو هريرة رضي الّه تعالی عنه أنه علیه الصلاة 
والسلام قال: ((فانحة الکتاب سبع آیات آولاهن 4 پشملُوالرَخنلرَجیُم44)). وقول آم سلمة 
رضي الّه عنها: «رقراً رسول الّه صلی الّه علیه وسلم الفاتحة وعكّ شم لول خن لیم کل 
یرب میت آیف) ومن أجلهما اختلف " في آنها آية برأسها أم بما بعدها, والاجماع" 
(۱) قوله: [ولنا أحادیت] وللحتقية آیضا آحادیت منها: حدیث آبي هريرة قال: سمعت النبی علیه السلام 
یقول: ((قال الّه تعالی: 


2 حن وب لین ۵ قال ال تعای حسمدني عبدی))...!لخ» فالابتداء بقوله: یه دلیا ل علی آن 
الشسمية لیست من الفاتحة و اذا لم تکن من الفاتحة لا تکون من غیرها (جماعا. قال مر بن الخعلاب 


‌ 


قسمت الصلاة آي ا الفانحة بینی وبین عبدی نصفین و لعبدی ما سأل فاذا قال العبد 


رضی الله عنه: لا یقرً حلف الامام جهر هر آه لم یجهر». وروی مسلم عن ] قال: جات زین 
صلی ال علیه وسلم وأبي بکر وعمر وعنمان فلم آسبع أحذا منهم یقرا سم ال الرحْمن ارم 
ولم برد نفی القراعآت بل سماعها لاعفا بدلیل ها صرح خن فکای( له بجیر ون ببس اه الر حن 
لرحیم" . رواه آحمد والنسائی باسناد علی شرط الشیخین. وعدم الجهر دلیل عدم جزئية القانحة لها. 
وها ذکروا لا یضر نا لن التسمية اية من القران انزلت للفصل بین السور عندنا ذ کره فخر الاسلام 
المسوط وانما یرد علینا آن لو لم نجعلها آية من القرآن. (مدارك التتزیل؛ روح المغاني بالتصرف) 
(۲) قو له: احتلف] یعسی آن الحدیث الاول دال علی آن السملة ایة مستقلة و الحدیث الثاني دال علی آتها 
چد ء ایّة, واعلم آن الراحح نف مذهب الشافعي رحمه له آن لیسملة جزء من جمیع السور؛ و آنها ای 
مستقلة من الفاتحة ومن غیرها علی الأصح. رالکازروني) 
(۳) قو له: [رالاجما ع| آي لنا ثانیا ف |ثبات کوتها من القرآن الأجماع القولي والفعلي وال الاول آشار بق له: 
اعلی آن ما بین الدفتین» وآشار ای الثاني بقوله: "الوفاق" ذکر البيهقي والغزالی وغیرهما أنْ هذا آقوی 


ما چندا به ق المسألة. + قال البيهقي نی آلمعر فد" : أحسن ما یحتج هي آن ایسملة من ۱ لقر ال) و آنها 
ي فواتج اه وی با مایت جمع الصحابة: أنَ کتاب له چ سوام 


التي. ق یسیو ی 7" ب اما بین الدفتین " ما نوزم بین الدفتین 3 و ان ۳ رای و ابتداء 
کتبه المصاحف. (الکازروني) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷۷ ۲۱۱ 


بجلشت: النْریته العلِيَه (الرعو9 الاتلامیة) 


سور قالتانحة /الایة: ۱ 


علی آن ما بين ادن کلام الّه سبحانه وتعالی؛ والوفاق علی الباتها في المصاحف مع 
المبالغة نی تجرید القرآن حتی لم تکتب آمین. 
بیان متعلق حرف البا. "في النسمية 

والباء متعلقة بمحذوف تقدیره: بسم ال آقرا؛ لن الذي یتلوه مقروء". وکذلك 
بضمر" " کل فاعل ما یجعل التسمية مبداً له. وذلك أولی من آن یضمر آبدا. لعدم ما 


یطابقه وما یدل علیه ": و ابتداني لزيادة اضمار فیه*. 


ر۱) قوله: [لان الذي بتلوه مقروء] هذا تعلیل لتعیین المقدر؛ لا حروف الجر وان لم تتفك عن متعلق 
لان وضعها لافضاء معاني الأفعال ال الأسمای غیر آنیا تدل علی مطلق الفعل» ولابد في تخصیصه من 
قرینة. وقرينة تعیین المحذوف ی بسم ال هو ما یتلوه ویتحقق بعده؛ وهو هاهنا القرآن؛ لن الي 
یتلوه ف ال کر مقروء مثل 4و4 فیکون الفعل هو القراءة. (نواهد البکار) 

(۲) قوله: |و کذلك بضمر | هو قاعدة مطردة ذکرها تتمیما للفائدة؛ وتقریرا لما ذکر هنا» قیل: وی عذا 
الکلام تسامح) ان ما جعل التسمية مبدا له هو فعله كالقراءة؛ ولا یضمره بل یضمر ما اشتق مده آي 
آقر فلا بد من تقدیر ‏ الکلام نی آحره بان یقدر مبداً لمعناد أي معتی مصدری وهو معناه التضمنی. او 
آوله بأن یقدر لفظ ما تجعل السمية عبداً لب کأنه قال: و کذلك یضمر کل فاعل ما یجعل التسمية 
مبداً لمعناه التضمنی و یضمر کل فاعل لفظ ما یجعل اتسمية مبدأ له. (القونوي؛ الخفاجی) 

(") قوله: [لعدم ما بطابه وما یدل علیه] ولعله آراد آنه لیس نی اللفظ ما یدل علیه بخلاف آقرآه فان المقروء 
الذي یتلو التسمية یدل علیه و آما ابداً فیدل علیه الحال, و یحتمل آن یراد آنه لا یو جد ما بطابقه ی القرآن 
بخلاف أقرأ فانه وحد ما یطابقه فیه کقوله تعالی: 8 اقرآپاسمَپت؟ [العلی:۱] و ش‌الومجرها4» 
[هود: 4۱| فاذا کان ی کل ما صرح بالمتعلق فعل مخحصوص فتقذیر الفعل الخاص فیما لم یصر < 
المتعلق به مطابق لذلك. و آن اي مقروء بجمیع أجزائه: ولیس بمبدوء بحمیع أحزائه» وزتما البدوء 
هو الجزء الاول فعدمت المطابقة. (الکازروني» القونوي وابن التمجید) 


(؛) قوله: [لريادة اضمار فیه] عطف غلی قوله: ابدآه آي و اضمار اقراً ول من اضمار ابتدائي آیضا لزیادة 


اضمار قبه لْن الجار و السجرو ر یکون حبر ا ین ابتدائی المقدور فیکو ن الظر گ مستقر | و ممدر | 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشرت؛ الریتة العلميَة (الرکو9 الاتلامیة) 


سو رف الضانحة /الایة: ۱ 


اند تصدیم المعمول 


وتقدیم المعمول ههنا آوقع ۰ کما ف قوله: #شمائیمَجها4 [هود:4۱] وقوله 
ایاكتَعبَ4 [الفتحة:؛] لانه آهم ‏ وادل علی الاختصاص" ۰ وأدخل نی التعظیم. 


آي کیف ۷ یکول اممه تعال مقدماء ۳ 


وآوفق للو جود(" فان اسمه سبحانه وتعالی مقدم علی القراءق کیف لا وقد جعل 


یمتعلق عام تقدیره ابتدا ی حصل آو حاصل بسم ال مثلا. و لا شك أن المضمر حینگذ یکون آزید من 
اضمار اقرا. ویعلم منه آنه آول من اضمار قراء‌تي آیضا لتساویهما یی زيادة الاضمار. (شیخ زاده) 

(۱) قوله: [ههدا آرقم] قوله: "ههنا" تعریض بأن الاوقع نف رفرآپانممَیِت4 [لعلی:۱]. تقدیم القراءة. 
وقوله: "أوقع" آأي آزید وقوعا ني قلب السامع من تقدیم العامل؛ لا ۹ نی محل یقتضیها الحال 
هنا. وقوله: اجره [هود: 4۱]؛ لیس من باب تقدیم المعمول علی عامله؛ لأنه لا یتدم 
معمول المصدر علیه؛ بل هو من باب تقدیم الخبر خلی المبتدا. فالتمثیل ي مجرد افادة التقدیم 
الااحتصاض. (القو توي؛ ابن التمجید) 

(۲) قوله: [لانه آهم] آي المعمول آهم صغری: و کبراها مطوية. وهي کل ما هو آهم تقدیمه واحب فٍ 
نظر البلیغ» وهذا معنی "آوقع". (القونوي) 

(۳) قوله: [رآدل علی الاختصاص] هذا مع ما عطف علیه. معطوف علی قوله: "أوقع" فیکون تقدیم 
المتمول فعللا بوجوه ارمتتن,زلا پسبت خوله ای اها1 لان ضمر زر راجع ی المعمول لاأنه 


هو الأهم ا التقدیم؛ فاد ععلف علیه یک ن 1 لمعنی : و لأنه أي المعمو ل آدل علی الا عتصاص و 
یخفی سقامته. وصيغة التفضیل ی المواضم الأربعة بمعنی اسم الفاعل آو الصفة المشبهة عبر عنها 


للمالغة ی دلگ بالتعییر رح ریق التفضیل و الفرق بین الا هتماه و الاخحتصاص آن الثاني يستدعي الر د 
علی مدعي ۱ لیشر کة» ب: ریاف الا ل فانه لاش لش ۷" للرد» و التقدیم , یستلزم انتخحصیص غالبا لا کلیا؛ 
فالمراد بالدلالة: الدلالة الظنية بمعنی الامارة؛ والمعنی: وتقدیم المعمول آقوی [مارة علی الاحتصاص 
من کون مساق الکلام |مارة علیه. (القم نوي نواهد) 

(:) قوله: [للوجود] المراد بالوجود: الوجود ف نقس الأمر, فاسمه تعایی مقدم وحوده في نقس الأمر علی وحود 
لقراءة ی نفس الامر: لکونه مسماه مقدما علی جمیع الممکنات؛ والقراءة من جملة الممکنات: واسم 
لسابق سابق, وتما اعتبرنا الوحود نی نفس الامر دون الوحود الخارحي لان الاسم لیس له وحود خارحي 
ما لم یتلفظ له | قتقدم تافْظله و تأحره منه ط باعتبار التکلم یه فینبخی آن بر اد الو ج د ی نقس الامر . (القو و ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلِيَه (الرعو؟ الاتلامید) 


سور قالتانحة /۷۱بة: ۱ 


۱ ولو کاد تاما حسنا او عقلا: 


آلة لها "من حیث ان الفعل لا یتم؛ ولا یعتد به شرعاء ما لم یصدر باسمه تعالی, لقوله 


علیه الصلاة السلام: («کل آمر ذي بال لا یبدا فیه ببسم الّه فهو آبتر)). 


بیان صعنی البا, 


* قرله: «قیل » یدل علی آن المختار عند المصنف للاستعانة, 


وقیل الباء للمصاحبة. والمعنی: «متبر کا باسم الّه تعالی أقرأْ». وهذا وما بعده الی آخر 
حواب للسوّال المقدر تقریره: کیف تصح الاستعانه فی حمّه تعال بأستائه. 


السورة مقول علی ألسنة العباد لیعلموا کیف یتبر لك باسمه: ویحمد علی نعمه, ویسال من فضله. 


بیان |اعر اب البا. 


نما کسرت _ومن حق الحروف الفردة "آن فعج. لاختصاصها بلزو الحرية ولجر 


ِ 3 19 ۷ 5 + ۳9 9 0 و۰ 21600 1۱ د 

ز۱) قوله: [اله لها| وتأخره علی القراءة مع جعله آلة لها مستبعد جدا مستنکر قطعاء اذ شأن الالة التقدم 
لکو نه مه ق فا علیها؛ فمثل هده الجبلة الحالية کالتعلیل لما قلپا؛ لن اسسم4 تعال حین العلفظ و اجب 
اتقدیج علی قراءه المقرو لهدا التعلیل و الا فاسمه تعال مقدم علی 13 ممکن شسو اء حعل له آو ۷ 
کما یشعر قوله: أوفق لل جود" فذکر هذا بعد ذلك للتنبیه علی ما ذکرنا وللاشارة آیضا علی آن 
المختار عنده کون الباء للالة. رالقه ثمري) 

(۲) قوله: [الحروف المفردة] لم یتحقق نی حروف المعاني مقتضی الاعراب کان حقها البناء» والأصل نی 
البناء السکون لخفته ولکون السکون عدماء والعدم هو الاصل فی الحادث لکن نما تعذر الابتداء 
بالساکن کان حقها آن تبنی علی الفتح نمناسبة الفتح السکون ف الخفة. (ابن التمجید) 

(۳) قوله: [بازوم الحرفیةً والحر] کسرت الباء لتمییزها وانفرادها من بین الحروف المفردة بازومهما لها وامتتاع 
یناسب الکسر. آما الحرفية فلاتها تقتضي عدم الح رکةه والکسر یناسب العدم لقلته؛ اٍذ لا یوجد في الفعل ولا 
ی غیر المنصر فب من الاسماء: 9 فِ الحره ف ال نادر ا ۵ جیرا و آما الجر قللمه افمة -أي لمو افقة حر کة 
الباء آثرها- کما افصح به الشریف. وهذا بخلاف کاف التشبیه فاتها لا تلزم الحرفية وان لزمت الجر 


و بخلاگ الو او قانها ۱ تازم الجر و ال لز مت الحر قي اد کل تکن عاطفة. (شیخ زادف نو آهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


مت سور القانحة /ا لا بة: ۱ 


* تیه نی آنها عالفت ت الاأصل لعلة اقتضت المخالشة, 


کما کسرت لام الامر ولام الاضافة داخلة علی المظه ۱ للفصل بینهما وین لام الابتداء. 
لب حروف الجر کلها تسمی حروف الاضافة! لها تضیف معاتي الأفعال زل الماء. 
2 بیان الا ختلاف فی أصل الاسج و 
۲ 5 
آي هو محله گ اللام کید وتم ۳ 


والاسم عند آصحابنا البصریین من الاسماء التعي حذفت آعجازها لکنر ة 


یا 19 اما ی الا نتاع: 


الاستعمال " وبنیت آوائلها علی السکون"" وأدخل علیها میتد آبها همزة الوصل, لّن 
من دأبهم " آن یبتدئوا بالمتحرك. ویقفوا علی الساکن؛ ویشهد" " "له تصریفه علی آسماء 


(۱) قوله: [المظهر] بحلاف ما اذا دحلت علی المضمر فانها لا تکسر؛ لعدم الالباسی؛ لأن لام الابتداء لا 
تدخحل ٩‏ علی المضمر المرفو ع تحو : | زانار چطیا ۵( وف ایو سف: ۰ 4]) ولا تدخل علیه اللام 
الجارة. والالتباس یتحقق ی المظهر فقط کما نی قوله تعالل: للع |آل عمران:۱۳] لام 
الابتدای وی : روم فزییی8: |البقرة:۲۳۸] لام الجارة. (نواهد) 

(۲) قوله: [لکترة الاستعمال] يعي به آنه حذف لمجرّد التخفیف الذي آوجبه کثرة الاستعمال فصار 
نسیا متسیا وما قبله محل للاعراب» ولیس حذفا اعلالیا حتی یکون الحرف الأخیر منونا والاعراب 
مقدر علیه واحتلاب الهمزة ی الاسم لا ینایي التحفیف لسقوطها درحا. (الحفاجی) 

(۳) قوله: [رنیت آوانلها علی السکون] آي صیغت ووضعت لأن البناء نی اصطلاح النحاة یطاق علی هذا؛ 
وعلی ما یقابل الاعراب ولیس المراد الثاني لأنه یحتص بالاعر دون ول الکلمة» ولعل الحکمة ی بناء‌ها 
علی السکون طلب الخفة فیها؛ لکثرة استعمالها بي درج الکلام» و ابیت" معطوفة علی حذفت ال رید 
بالأسماء بعض الأسماء التی حذفت آعجازها ومستأنفة ان آرید بیا جمیع الأسماء. (الخفاجي. نواهد) 

ز؛) قوله: |دآبهم| آي عادتبم قال الطیبي: هذا یشعر آن الابتداء بالساکن ممکن» وموجود ی اللغتن لکنه 
مستکره؛ و به صرح صاحت "المقتاح الصرف؛ قال: دغوی امتنا ع الابتداء بالساکن فیما سوی 
توا ال اي ممنوغة؛ وقال الرازي: وانما أدحلت الهمزة ق أوله لٌن الابتداء بالساکن محال. 
وی نواهد الأفکار: و الصحیح القطع بان ذلك لا یمکن, ومقابله غلط و مکابرة للحس. (نواهد) 

(ه) قوله: [ویشهد| وحه شاد آنه لو کان من وسم کما ذهب الیه الکوفیون لکان جمعه علی آوسام 
وتصغیره علی وسیما؛ والقعل منه وسست. ولا یجیء سمی لغة فیه لأن الناقص لا یجیء لغة نف المثال 
والاصل فیه سمی, الا آنهم قلبوا الواو منه ألفأ+ لتحرکها واتفتاح ما قبلها فصار سمی. فعلم أَنْ الاسم 
ناقص محذو ف الاخحر لا متال مقلوب الاول. (ابن التمجید) 


ره ار رد ( الکو الا لمتت) 02۷۷۱11۲۱۱ ۷۷۱۷۷۷۷ 


سور الفانحة /الایة: ۱ 


وأسامي وسمي وسمیت ومجي: سمی کهدی لغة" " فیه قال: 
و ال آسماث سمی مبار ک۲۲۱ آثرك له بسد ایشار کا 


[* تمدیج آ؛ از باعیو یه توف امه اراد مغ خن مملاد 


و القلب بعید غیر مطرد" واشتقاقه من السمو لانه رفعة للمسمی وشعار له 


لم مأخر ‏ فد ۰ 
بعتح الوار و کون السی: متل و یا , 


۹ 
من ات عند الکوفین؛ واصله وّسم حذفت الواو وعوضت عنها همزة الوصل 


اي مشق ص السمة وهی " تالا ی ] و الاصم حلامة علی مسصاد. 


(۱) قوله: [لغة] نصب علی الحالية من سمی وقوله: افیه" أي اسم فان ق لفظ اسم خمس لغات: 
اسم و اسم یک کسر الهمزه و ضمها؛ وسیم وسچ بکشر السین ه مها و را هدی. (شیخ زاده) 

(۲) قو له: اقالی- وال آسماك سمی مبار کا| هلا البیت لابی ححالل القتاني, وا نعة ی 9 8۱ 9۲:۳۷ 
ومعناه: وضع له اسماه وسمی مفعول آسمالفن ۵ هه و یتعدی بلفسه و بالباء وانر ك بالند , بمعنی احتصلت 
باسم عبار اگ آي مت ك ول کته وم رک شر ح الاصلاح لابن جني رحمه ال المعنی: آ لک ال 
بالتسمية الفاضلة. کما آثرك بالفضل. وهو مفعول مطلق للتشییه کضربت ضرب الأمیر واستشهد به 
علی آن سمی کهدی لغة في الاسم. (الخفاجي) 

(۳) قوله: |والقلپ بعید غیر مطرد| جواب عما یقوله الکوفیون من آن هذه الامثلة مقلوبة قلب مکان 
حیث زحلقت الواو من ول الكلمة ال الاحر فرده بانه بعید حلاف الأصل لا یصار لیه ما لم تد 2 
ضرورة الیه والا لارتفع الأمان ٍذ کل لفظ یحتمل القلب ولو ارتکب بلا ضرورة یکون الأمر مشکلا 
٩‏ همع ع بعده غیر معطرد اي شاذ ۷ قاس ی علیه؛ فلا ينبغی تخریج ما ذکر علی الامر الشاذ و آزه غیر 
مطرد ٍ جمیع تصاریف الكلمة اد لا تکون کلمة مقلوبة خحولف الاصل فیها بالتقدیم والتأعیر فی 
جمیع تصاریفها حتی لو و حد مثله قیل هما مادتان مختلفتان لیس آحدهما مقلوب الاخر کما نی جبد 
و جذب کیف وشأن الجمع والتصغیر ونحوهما رد الشیء ال أصله. القونوي الحفاحی) 

(4) قوله: التل اغلاله| أه ي نما جعلوا أصله "وسما" لا آسموا" لیقل (علاله فان في مختار البصریین کثرة 
الاعلال حیت حدفب العجز وبني الأول علی السکو ن وادعلت همزه الو صل عاره ی من 

۱ فحذف الأول فقط. فقوله: "لیقل اعلاله" علة لجعل أصل الاسم وسما و متعلق بقوله: "غوض عنها" ‏ ) 
همز ه الرصل آي عو ست الهم ۵ من الو او المحذه فة لیقل تعییر ۵ . (القو نو ي؛ الخشابجی ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریتة له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


ورد بان الهمز ة لم تعهد ۱ داخلة علی ما حذف صدر ۵ فِ کلامهم. ومن لخاته سم 


وسْم" قال: پم الذي فِ کل سورة سا 


بیان الخلااف فی آأن الاسم عین المسمی آو غیر ها 
ِ 7 بر 59 3 ۳ ۳ 
والاسم "ان آرید به اللفظ فغیر المسمی؛ لانه یتألف من آصوات" " متقطعة غیر قارق؛ 
۱ 7 له و اخد" العر بية و الفار سية لذّات و احد. 1 
یختلف باختلاف الامم والاعصار: ویتعدد تارة ویتحد آخری: والمسمی لا یکو ن کذلث. . 


کا ی المش ادفات. کما ق المشتر کات. 


(۱) قو له: [الهم ة ِ تعهد | المعهود تعویض الهمزه ق الاو ل عسا حذف ی الاخر کاین و تجح ۵ وآما 
الیعهود فیما حذف صدره آن یعوض عنه التاء ق الاحر کعدة و نحوهاء فارتکاب کثرة الاعلال آهون 
من ارتکاب المصیر ای عدم التظیر. ولا یرد النقض بتعویض الهمزة ی الأول (شاح من وشاح: وی اعاء 
من وعاء؛ لأن فیهما همزهة القطع وما نحن فیه هي همزة الوصل. (القوتوي) 

, ۰1 ۰ ۳ 9 ۷ »  , 8 ِ پس‎ ۶ , ۱ ۳۹ 

(۲) قو له: ۳ لغاته مه وسْم] قال الحسائي: العر نب تقول: اسم پحسر [ ه مها فادا طر حوا الالف 


۳ 3 ۳ - اضر ۱ ۳ ۱ وف ۰ ۹ 0 و 


ب ۲ ۰ ۳ وه ف 2 اد ۳ # م و ۸و جر 1 
(۲۳) قو له: اسمه] هر بیت لرژبة بن العحاج وبعده: قد وَردَتُ علی طریق یعلمه. وسمه بکسر السین وضمها؛ 


(؛) قو له: [دالاسم] قد اشتهر الخحلاف ف هذه المسئلة فقالت المعتزلة الاسم غیر المسمی «قال بعض 
الا شاغرة: آنه عینه ع و تفل عن الشیخ الاشعری انقسامه ال الاقسام الثللانت و مقصب د المصنف آنه ترا ع 
جِ آو لمعناه؛ بل فِ الاسماء 


نجه ۱ 


ای ات . رای 


لفعلي ؛ و لیش الحلاف گِ لفظ الا سم آنه فِ اللعة موضورع تلو الشي 
التی من جملتها لفظ الاسم. آي الحلاف ی مطلق الاسم. (سيالكوتي علی البيضاوي) 
رم قوله: [آصوات] أي من حروف فان المختار آن الحروف عبارة عن آصوات حعلت قطعا متمایزةٌ بعضها 
عن بعض بالاعتماد علی المخر ج. وهي غیر قارة؛ لأنها سيالة لعدم احتماع أحزالها ی الوجود. (القونوي) 
(7) قوله: [والسمی لا یکرن کذلكث| فان اتفق شيء من ذلك فمن حصوص المادة کلفظ القصيدة 
و الشعر قمسمی العصیدة ه الشعر بتألف مین اصوات مقَطلعة عیر قارة ولکن لیس من مفتصضیات دانه 
ولا لم یختلف بل من حصوص المادة. رالقونوي؛ الخقاجي) 
0۱ ۱-0 


بجشرت: الریتة له (الزکو؟ الاسسلامیِة) 


سور التانحة /ال یة: ۱ 


+ ای ها شب السراد من الاسیم شه عین السسمی 


وان آرید به ذات الشي:ء : فهو المسمی لکنه لم یشتهر بهذا المعنی: و قو له تعالی: 
تبرت ب لامك هه [الرحمن ۱۷۸ وه سجاسس مك 4 [الاعلی: ۱ المر اد به الافظ لنه کما 


یجب تن یه ذاته سبحانه و تعالی و صفاته عن النقائص یجب تنزیه الألفاظ المو ضوعة لها عن 
الرفث وسوء الأدب. آو الاسم فیه مقحم " کما فی قول الشاعر" ": «الی الحول ثم اسم 
السلام علیکما». وان آرید به الصفة ومد جا ممطواو مر وج مرو جای ام ردو و وج ردو مه جوم وود باه 


(۱) قوله: [المراد به اللفظ] وهو |شارة ای جواب سوال مقذر ورد علی قوله: "لکنه لم یشتهر بهذا 
المعنی" وتقریر السوال: أن المراه بالاسم ههنا الذات بقرينة نسبة التتزیه الیه والمنزه عن التقاتص هو 
ذات الّه تعای لا اللفغا الدال علیها فصار الاسم نفس المسمی؛ والوقوع في القرآن دلیل الاشتهار. 
فدفعه بأن الاسم هنا المر اد به لفظه لا المسی ی؛ و کما یجب تعظیم ذاته تعای یجب تعظیم أسنائه 
وتتزیهها عما لا یلیق بها. رالخفاجي) 

(۲) قوله: [الاسم فیه مقحب] آي زائد. و التعبیر بالاقحام دون الريادة للاشعار بأن له فائدة و کثیرا ما تعبر 
عنه بالصلة ق کلامه تعال تأدیا ولو عبر عن الزائد بالصلة لکان او ی وهو جواب اخر عما یرد غلی 
قوله: "وان لم یشتهر الخ". وفائدة (قحام الاسم في قوله تعال: #سَیاس ریت46 |الاعلی:۱] آن پشعر 
بالمبالعة ف دسییحه تعال فانه ادا و جب سپیح اسمه و هو المشهوم من ظاهر الکلام + ال ل , یکن 
معقصو دا بالدات علی تعدیر کو نه برخم | - فتسیح الدات المقد سة آویل. فاندخ: و اعلم أنْ کول کلمدة 
زائده ق القر آن و الحدیت آو غیره من الکلام الفصیح لا بقصد به آنه لا غائده لها آصله اد هو عست 
بل معناه لا ینحتل المعنی بحاذفها؛ وفائدتها قد تکون معتوية کالتاً کید وقد تکون لفظية کتزیین اللفظ 
وحفظ الوزن وقد یجتمعان. (القه نوي؛ الکازرو نی) 

(۳) قوله: آقرل الشاعر] هو للبید بن ربيعة الصحابي رضی الّه تعای عنه قاله قبیل موته وکان من 
المعمرین عاش مائة وئلائین سنة. وبعده: "ومن یلك حولا کاملا فد اعتذر") والشامد فیه آن الاسم نی 
الییت مقحم ون معناه ثم السلام علیکما؛ وتقدیره افعلا جمیع ما ذکر ی الحول ثم آقبل معذرتکما 
بعد تمام السنة والبکاء فِ الجاهلية ال حول و السلام" شنا سلام متار کة و هوٍ کاية ین آمر‌هما 
بر لك ما کان قد آمر‌هما بهه و ثم هنا للتراحي بین ول الفعل والترك واقحام الاسم هنا کي غایة 
الحسن لانه لیس بسلام حقیقی قما لپم فنه الا اسمه. (الخناجی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بیش الرريتة امه (الرکو9 التَلومیّة) 


سور قالضانحة /الایة: ۱ 


-کما هو رأي الشیخ" " آبي الحسن الأشعري- انقسم انقسام الصفة عنده" " الی ما هو 
نفس المسمی والی ما هو غیره والی ما لیس هو ولا غیره" ". وانما قال: «بسم الّ» ولم 
بقل «بالله»؛ لد اي (ع(*) و الاستعانة بذ کر اسمه آو للفر ق!۳ لین اليمین والتیمن. ۳ 


را قوله: [کما هو رأي الشیخ] ان کان نقل عن الشیخ في هذه المساألة آن المراد بالاسم الصفة فالکاف" 
تتعلق بارید کما یی بعض الحواشی: والا فهو قید للصفة کما ارتضاه کثیر آرباب الحواشي لکن قال بعض 
لفضلاء: [ن الظاهر أن الظرف متعلق بالارادة دون الصفةء وهر الموافق لما نص عغلیه الشیخ الأشعري فٍ 
کتاب الصفات من آَن الاسم هو الصفة. ویژیده ما نقل عن بعضهم نی تفسیر مذهبه من آن الأسماء ما هو 
عین کالموجود والذات ومنها ما هو غیره کالخالق فان المسمی فاته والاسم خلقه الذي هو غیره؛ ومنها ما 
لیست عینا ولا غیرا کالعلم فان المسمی انه» والاسم علمه الذي لیس عینه ولا غیره. الخفاحي سیالكوتي) 

(۲) قوله: |الصفة عنده] الصفة لیا اطلاقات: النعت النحوي» وما یدل علی معنی قائم بالغیر کالعله 
والحلم والمشتق کاسم الفاعل والصفة السشبهة وما شاکلهما. وقال الامدي: ذهب الاشعري: 
و حامة ی ال آن من الصقات ما هو عین الم صو فش کالو جو د؛ وما هه یره و هو کل صية 
آمکن مفارقتها عن المو صوف کصفات الأْفعال می کونه خالقا ورازقا. ومنها ما یقال: انه لا عیه ولا 
غیر ؛ وهو ما یمتتع انفکاکه کالعلم والقدرة. رالخفاجی) 

(۳) قوله: [ما لیس هر ولا غیره] ي کما انقسمت الصفة عنده ل عین الموصوف؛ وال غیره. ول لا عین 

و لا غیر غکذا پنقسه تفس الاسسم اي ما قو تقس آلتستنی وی ما هو غیرد وانی ما لیس هن ول غیرد بدا 
یراد به الصفة. حاصل الکللام أن الاسم ان رید به اللفظ فغیر المسمی. وال آرید به. الذات فهو عین 
المسمی؛ ون آرید به الصفة فهر ینقسم -کما تتقسم الصفة عند ریق ال عين السمی ک وجود 

ال غیر المسمی ک الخالق ول لا عین ولا غیر ک علم . هذا ما ظهر بي وود رو بت 
(:) قو له: [لات التبم لْ] یعنی آن المراد من اللفظة الجليلة "له" ههنا هو الذات 0 الو صف بالررخمن الر 

فلو لم رید کر اف الاسم لاستفید التبر لك و الاستعانة یذاته تعال؛ و لیس کذ لاش ا لگ البرك انسا یک ن باه 

لا بذاته. و بد کر الاسم قصد التی ‏ بجمیع انتطا تعال اجمالا؛ ء ما الاستعانه ان کانت حميقة بالاات 

الا آن العطریق یی تحصیلها لما کان ذ کر اسمه جعل مات به میم (سيالكوتي» الحقاجی) 

ره قوله: [آر للفرق] لما صار لفظ بالّه متعارفا في الیمین زید نی التیمن لفظ الاسم فرقا بیتهما: وان 
کان کل منهما یحصل باسم هن آسمائه تعالل. (سيالکوتي) 


مرح هار رید الکو الا دلرتت) 02۷۷۱5121۲۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ةالضانحة /الایة: ۱ 


دق ۳۳ ِا ان قاعدة الحط آن یثبت ی الکتابة. ای ن ااألف .۳ 


ولم تکتب الالف علی ما هو وضع الخط لکثر ة الاستعمال. وطولت الباء عرضا عنها. 


لم ق الکتاية لان کدرة العلفظ لا دخا نها ق الحتف. 


مجاهت اسم الجلاله ۲ 


بیان اصل اسم الجلا لة من نا حیةا لا علا ل والاشتقاق 
۱ لمذ هب الاو ل آنه عسربسي 


اي الاصل الاعلالی لا الاشتقاقي. 7" آي لکوتها عوضا عن المحذوف. 


والّه " أصله ال فحذفت الهمزة " وعوض عنها اللف واللام و لذلك قیل: یا ال بالقطع * 


ر۱) قوله: [واله] اعلم آن المصنف بحث عن اسم الجلالة من اللواحی المختلفة تحدث ولا عن اصاه 
الاعلانی قذ کر أربعة آقوال قال: الّه اصله اله "مهموز آو اصله "ولاه" "متال آو أصله لاه" "احوف" 

او اصله" لاها بالسريانية ؛ وأضاف لٍل کل اصله من الأصول المذذکورة اصله الاشتقاقی» فقال: اذا 
کان أصله لها "مهموز" فمشتق من "له" بمعنی عبد» آو من "له" بمعنی تحیر؛ آو من آلهت ای فلان» 
آو من آله یمعنی قزع, آو من آله بمعنی ولع. واذا کان أصله "ولاه" فمشتق من "وله" بمعبی تحیر» ولذا 
کان اصله لاه" فمشتق من لاه یلیه بمعنی احتجب وارتفع؛ وعندما آثبت الاشتقاق في اسم الجلالة بت 
کونه وصفا ی الأصل, فذکر الحلاف ‏ کونه علما مرتجلا آو وصفا ق الاأصل بقوله: قیل علم لذاته» 
ثم ذکر القول الراحح عنده بقوله: "والأظهر آنه وصف نی اصله" وآلحق نف الأخیر بحث تفخیم لامه 
و حذف ألفه من مباحث التجوید واللغق وبین آثره ق الحکام. (العلمية) 

(۲) قوله: [اصله اله] قال الشیخ سعد الدین: کما تحیرت الأوهام ی ذاته وصفاته فکذا تحیرت ی اللفظ الدال 
علیه آنه اسم و صفة؛ مشتی و غیر مشتی, علم و غیر علم ای غیر ذلك. ذکر المصنف اصله له" منکرا 
حلافا للزمعشري اذ لا تزاع بعد کونه مشتقا ی کون الالف »اللام حرف تعریف وزائدة وقال ی الکشاف : 
اه اصله لاله" فحذفت الهمزة وعوض حنها حرف التعریف فقیل علیه: آن کان أصله "لاله" تما پاللاغ 
لم یکن حرف التعریف عوض الهمزة. لما یلزمه من الجمع بین العوض والمعوض. (نواهد. الخفاجی) 

(۳) قوله: [فحذفت الهمرة] اي حذفت علی خلاف القیاس ویدل علی آن هذا حذف غیر قياسي 

وجوب الادغام والتعویش فان الحذف لو کان قیاسیا لکان المحذوف اي حکم الثابت فلا یحتاج 
رل التعویض؛ وأیضا لا یصح الادغام فضلا عن وحوبه. (الْقونوي) 

(4) قوله: [بالقطع] أصل هذه الهسزة القطع؛ لأنه نما جیء بها لحل التعویض لا للتعریف الا آنها 

اسقعلت یی درج الکلام یي غیر النداء طلبا للحفة لکثرة استعمال اللفظ الشریف؛ ولم تسقط حالة 


النداء؛ لأن اسقاطها فیها یوهم کونها اداة التعریف. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الاریتةألعلتَة (الرکو؟ الالامیّة) 


سور قالضانحة /۷1یة: ۱ 


تمد التقییر و الحذف . ۹ ای قبل اللبة, 


الا آنه مختص بالمعبود بالحق. والاله نی الأصل لکل معبود ثم غلب علی المعبود بالحق" . 
بیان القول ال ول أنه مشتق من أله(مهموز) 


وا ی ۳ (* علی زنة عبودیة. ۳۷ بقتحتین بقتحتین . [* صار الها. سر الام۰"] 
واشتقاقه" ۱ من اه لا و ولرهنة ی عتد : ومنه تأله و استاله. یذ 
علی زنة عبَادة ما له حلی زنة صعوبة, ای تیه بالاله. 


تحیر لانْ العقول تتحیر في معرفته. آو من آلهت الی فلان آي سکنت الیه تلور 


۳۹ و اله فعال ۳ ی مقعرل أي مفزو ع الیه.*] بالهمز: ین ماضی منم الا فعال. 


تطمئن بذ کره والارواح تسکن الی معرفته. آو من آله اذا فزع من آ] مر نزل علیه وآلهه 

رضیع الابل |ذا فصل عن آمه. "] 
غیره آجاره. اذ العائذ یفز ع الیه وهو یجیره حقيقة و بزعمه آو من آله الفصیل |ذا ولع 
لگن الکافر یز عم فٍ المعبود الباطل ‏ اه محر لاز< محتهابا 

یأمه. اذ العباد یو لعو ن بالتضر ع الیه فی الشداند. 

جنح مولع یضم الحیم وضج الا 

بیان القول الثاني أنه مشتق من و له ( مثال واوی) 
آو مشتق من وله فتح الواو کستر اللام: لج بت ی (استسال فهو قياس محض. 


آو من وله " اذا تحیر وتخبط عقله و کان اصله "ولاه" فقلبت فقلبت الواو همزة لاستنقال الکسرة 


اي مخری به؛ فلا یقارقی جحابه. 


(۱/ قوله: [غلب علی البعود بالحق] أي علی ذاته المحصوصة فصار علما بالغلبة یتصرف الیه عند 
الاطلاق؛ ثم أکد الاعتصاص بالتغییر فصار معتصا به فالاله المعرف قبل حذف الهمزة وبعده علم 
لتلك الذات الا آنه قبل الحذف قد یلق علی غیره تعال (طلاق النحم علی غیر الثریا و بعده لم یطلق 
علی غیره آصله. فان الاعلام الخالبة تخالف العلام القصدية من حیث ان علمية الأعلام الغالبة اتفاقة 
لم یکن اختصاصها بأشهر آفراد الجنس الا لکثرة استعمالها فیه: ءذلك لا ینانی حواز اطلاقها غلی 
غیره بخلاف الأعلام التصدية فائها بسبب کونها موضوعة ابتداء لفرد معین من آفراد الحنس لا 
یجوز اطلاقها علی غیره. زالقونوي» شیخ زاده) 

۲۱) قو له: او اشتقاقه ] هر بیان لاصله الاعلالی وما یتر تب علیه قدمه لکو نه متعلقا بنفس اللفظ, تم شرع ی 
بیان أصله الاشتقاقی» فان کونه مشتقا محتار المصنف؛ ون ذهب البعض آنه غیر مشتق. (القونوي) 

(۲) قوله؛ [آو من وّله] وفیه تصریح بان آله وله لغتان ولیس اصل له "وله" کما ذکره الجوهري رحمه 

اه ولا یقال: أن بینهما فرقا؛ لأن معتی وله التحیر من تخبط العقل أي اختلاله, ومعتی له الشحیر ۱ 


لاله حیبثك دهش ‏ , حطلمتد) ۹ لاف الظاهر؛ و ال ار تضاه بععص انمتأحری. ن. (الخفاجی) 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


) مسمییر السیدسماو ی سور الضانحة/ل9 یة: ۱ 
ص 


حیت قلبت الواو هم د لللقل فصار آجو ه. 


5 
علیها استقال الضمة يٍ وجوه. فقیل (له کاعاء واشاح. ویرده الجمع " علی آلهة دون آولهة. 


عطف غلی قو له: : #فملست ‏ اصلهما وعاء ووشاح. 


بیان القول التالت أنه مشتق‌من لاه (أحوف) 
وقیل أصله لاه" " مصدر لاه یلیه لیها ولاها |ٍذا احتجب وارتفع؛ لأنه سبحانه وتعالی 


محجوب" "عن |دراك الأبصار ومرتفع علی کل شيء وعما لا یلیق به, ريشهد له قول الشاعر 


(۱) قوله: [ریرده الجمع] وحه الرد آن جمع التکسیر کالتصغیر یرد الأشیاء ای صلها فلو کان أصله ولاه 
لسمع فیه أولهة کأوعية. (القو نو ي) 

(۲) قه له: |ااصله لاه وق لسان ۲ ۳ سییو سییو یه آن یکرن لا: أصل "ی » »قال 
الالوسی: قد قریء شاذا (وهو الذي ق السماء لاه وق الأرض لاء) وقال آبو حيان ‏ بحر المحیط: 
مادته قیل: لام ویاء وهای من لاه یلیه» ارتفع. قیل: ولذلك سمیت الشمس الاهة بکسر الهمزة و فتحها؛ 
وقیل: لام و واو وهاء من لاه یلوه لوهاء احتجب و استتار والمصنف رحمه الّه جعل الارتفاع 
و الاحتجاب معنیین من مادة واحدة» وبینهما علی طریق اللف والنشر هو ظاهر ولیس المراد آنه 
مستعسل فیهما معا بناء علی مذهبه فق المشترك بل صحة النقل من کل منهما؛ وهدا المذهب منقول 
عن سیبویه رحمه ال بناء علی ما حقق في کتب اللغة. (الحقاجی نواهد) 

(۳) قه له: امحجه ب] وقد اعترض علیه بأأن حقيقة الصمدية محتجبة عن العقل ولا یجوز آن یقال: 
محجوبة لأن المحجوب مقهور وهو العبد» وم الحق فقاهر ففي عبارة المصنف رحمه الّه قصور و 
حطا م الصو اب محتجب کنسا بعضص الدست و هه المحتجب بسرادقات الجلال والمر تفع عن ادر ال 
الخیال. وقیل في قوله تعالی: طامنَ آيیجابه [لشوری:۱*] آنه تعال یوصف بالحجاب بمعتی الخفاء 
وعدم الظهور والعرب تستعمله بهذا المعنی فتقول بيني وین هذا الامر ححاب آأي مانع وساتره وفي شرح 
الیو اقف: المحجه ب مقهرر: وهو عز شأنه منزه عنه و هو کما بصدق علیه آنه میحنجب یصدق علیه آنه 
جعل ذائه محجوبا؛ لأن الخفاء من فرط الظهور, فلا غبار علی کلام المصنف. (الخفاجي. الالوسی) 

(4) قوله: | کحلفة من آبي رباح يشهدها لاهه الکبار] هو من قصيدة للأعشی میمون بن قیس؛ و" حافة": 
واحد الحلف وهو الیمین» ولاهه: آي لاه آتی به علی الاصل. والکبار: بضم الکاف وتخفیف 
الباء بمعنی العظیم؛ ویشهدها بمعنی یحضرها ویطلع علیهاء وروي یسمعها الواحد الکبار. وروي آیضا 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلميَه (الرعو9 الاتلامید) 


سور الضان‌حة /۱ یةَ: ۱ 


بیان المذاهب في اسم الجلا لةأنه علم أو صفة گ 
تست ۲ 6 ۳ بات 9۳ معا وا 9۳۳ 


القول آنه علم صر تجل في الصل 
* اي ذات ال تعال. 
وقیل: علم لذاته المخصوصة"" : لانه پوصف ولا یه صف به" ‏ ولاأنه لا بد له من 
7* صفات الذات. ۰« لاب 1 من اسماع ال تعالل 

اسم" " تجری علیه صفاته ولا بصلح له معا یلق علیه سواه,ولنه لو کان وصفا لم یکن 

لم علی الا 

قول لا اله الا الّه توحیدا مثل: لا اله الا الرحمن فانه لا : یمنع الشر کة . 

اي مقیدا لأتر حیذ؛ و هذا ! حلای الاچما ح 
لاهم الکبار عم المیم؛ و شاهد ی هدذا سست؟ و استشهد غیر المصنف علی هدذا پقر اعد شیاده * 
(و هو الذي ق 4 ا(لتضات لاد وی الارض اه و الاستشهاد ۳ العاده اول. (نو اهد) 

(۱) قوله: [وقیل علم لذاله المخصوصة| قد احتلف ی معطوفه قیل انه معطوف علی قوله: "اشتقاقه من 
آله" والمعنی: قیل لا اشتقاق له بل هو علم لذاته المحصوصة ولیس معطوفا علی قوله: "واه أصله 
الم" بان : المعطوف علیه ما یغنی عنه وهو قوله: الا آنه محتص پالمعبود بالحق" هذا یدل علی آنه 
علم لذاته المحصوصة. وقیل: هذا عطلف علی قوله: "والّه أصله اله" آي آنه اسم علم لذاته تعالی ابتدای 
لیس له اصل واشتقاق. والفرق بین المعطوف والمعطوف علیه ظاهر؛ لان ٍ المعطوف علیه بیان کونه 
علما بالغلیق ون المعطوف آنه علم ابتداء آي علم مرتجل غیر منقول» ولا یغنی آحدهما عن الاحر. 
و هدا قول الااکثر. و ال اعلم بالأظهر . (التو نوي» آپن التسحید) 

(۲) قوله: [لْنه بوصف ولا برصف به] آي لفظ "له" یجعل موصوفا لجمیع آسمائه تعالل؛ ولا یجعل 
وصفا لشی يء من آسمائه تعالی فیکون اسبا: ولا شك آنه مختص بداته تعایی بحیث لا بطلق علی غیره 
تعال آصلاء فیکون علما لذاته. (السیالکوتي) 
ال و حود الاسم الدال علی ذات الموصوف ق اجراء الصفات علیه نٍ الالفاظ. (القونوي) 

(ء) قوله: [فانه لا" پمنع الشر کة] آي لو لم یکن علما للفرد الموجود لا یمنع الش رکة؛ لاته لو کان اسم 
الحلالة صفة کان مدل له المعنی دو د الدات المعینة واذا لم یدل علی الذارت ۱ یفید معنی التو حید 
لگن الدلالة علی المعنی تفید مقهوما کلیا الذي لا یمنح الش رکد. القونوي) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیترت: الثاریتة أللميَة (الرکو9 الاتلامیّة) 


تمسیر البیضاو ی مع الحاشیة سور ةالضانحة/ لا ی2: ۱ 


القول الر اجح أنه صفة فی الا صل ومن الأعلام الغالبة 


و الأظهر آنه و صف ی أصله: لکنه " لما غلب" " علیه بحیث لا یستعمل ی غیره. 
* اي للم القبة: جر الب ان 


وصار له کالعلم متل منل الثریا والضعق "۳ اجری مجراه ق :اجره ال صاف علیه وامتتا ع 


الوصف به. وعدم تطرق احتمال الش رکة |لیه؛ ان ذانه " من حیث هو بلا اعتبار آمر آخر 
* کالعلم والقدرة. تاج سول 


حقيقي او غیره غیر معقول للیشو» فلا یمکن آن یدل علیه بلفظ ولانه لو دل" " علی مجرد 


لم وهو اضایی کالتحلیی و الترزیق, 


ذاته المخصوصة لما آفاد ظاهر قوله سبحانه وتعالی: «وَفْوَانهُ ناسوت [الانعام:۳] 


لم ززنما قال ظاهر؛ لته یحتمل تعلقه بیعلم" نی قرله تمال: طینلَعی کمک [لنعام:۳]. 


(1) قوله: [لکنه] آي آنه وصف لأن الوجوه المذکورة لا ینفی کونه نی لأصل وصفا لگن الاعلام الغالبة 
کالصعق والثریا حارية مجری الاعلام الحقيقية في |حراء الأوصاف عغلیها؛ وامتناع الوصف بیا؛ وعدم 
تطرق احتمال الشرکة الیهاء فالو جوه المذ کورة لا یثیت کونه حلما لذاته المخحصوصة ابتداء. (لسيالكوتي) 

(۲) قوله: |غلب] ای ات وهي عبارة من استضال القظ لا یلم غاب علی 
شخحص معین , و تقديرية: وهي خباوة هن ن لا یستعمل اجه خی * اد سای ۶ 
مقتضی القیاس آن یستعمل ؛ غیرف» والمراد هنا الغلية التقديرية قد بینه المصنف بو له: "وصار الم 
آي »صار ق افادة التعیین کالعلم المرتحل فلو قال لم یستعمل غیره أصلا لکان آظهر ی الاشارة 
یی الغلبة التقديرية. (القو نوي) 

(۳) قوله: [آلثریا والصعق] ریا الأصل وصف لانبا تصفر ثروی بوزن سکری مونت ثروان من 
الثرو 3 بمعتی کثرة العدد ثم صار 2 علما للنجم لکثرة کواکبه فالغلبة فیه تقديرية اذ لم یستعمل مین 
ابتداع وضعه ی غیر ذلك الکو اکب» کما آن لفظلة ال لم تستعمل من ابتداء وضعها ی غیر المعیود 
بالحق. آما الصعق ق الاصل صفة مشبهة لمن آصابته الصاعقة ثم صار علما بالغلبة لرحل وهو خویلد 
بن نفیل بعد الاستعمال فیمن اصابته الصاعقة. فالغلبة فیه تحقيقية. (الحناحي) 

رع) قوله: [لان ذانه] دلیل لقوله: "والاظهر آنه وصف" بأن ذاته تعال ق نفسه بلا اعتبار صفة حقيقية أو 
اضافیه معه غیر معقول للبشی فلا یمگن آن یصیر مدلو لا علیه بلفظ؛ لأن الالفاظ تما تدل علی ما 
الاذهان؛ وذاته من حیث هو لیس کذلك. (الخفاجي) 

(۵) قو له: |ولانه لو دل] دلیل آخر علی کونه وصفا ی الأصل , آي لو لم یک ن علما بالغلبة بعد ک 
وصفا ی الأصل لکان علما مرتجلا دالا علی مجرد ذاته المعینةء ولو کان کذلك لما آفاد ظاهر رل 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الرایته العلميَه (الرعو9 الاتلامیِة) 


سور ة الفانحة /الایة: ۱ 


معنی صحیحا ولن معنی الاشتقاق هو کون أحد اللفظین مشار کا للاخر فی المعنی ۱ 
والتر کیب وهو حاصل" " بینه وین الأصول المذکورة. 


المذ هس التّانی أنه سریانی 
آخار بقه له: : #اللام» یی ل ان الید معا مر العلم؛ و اما جی: لیمکن لا یتداع, ۳۶ 
وقیل أصله لاها" بالسريانية فعرب بحدف اللف الاخرة وادخال اللام علیه . وتفخیم 
۳۱ اي صريقة مسلو کة, (۳ التی بعد اللام. 
لامه ذا انفتح ما قبله آر انضم سنةء وقیل مطاقا. وحذف آلفه لُحن تسد به الصلاة۳ 


یلا نية ان یله مه بر طه ية آیتما. 


ولا ینعقد به صریح الیمین. وقد جاء لضرورة الشعر: 


سر هسب کت ۳ 


نت 


ستد ۲ :۳۰۶ 


هبوت [الانعام:۳] معنا صحیحا؛ لأن یلزم حیظذ آن یفید. الکلام معنی استقراره تعال اف 
مکان؛ نکن ۱ لظرف حینتذ. یکون اما حالا آو خبرا آاخراء ءغلی التقدیرین یکون الظرف مستقرا؛ فیفسد 
المعتی: اذ ا! لمعنی حینقذ و هوالّه کائنا و کائن؛ وآما اذا کان وصفا ی الاأصل و ولو کان معتی دلاك الوصف 
مهجو را عند است ستعماله علما یصح آن یتعلق به الظرف باعتبار اشتماله له علی معنی الفعل ی الاصل فیکون 


المعتی و هو المعبه د ی السموات فيستقيم المعنی , (الة لمو نو ی ابن التمسجید) 
(۱ قو له: از هر یل آي : معنی الاشتماق حاصل لین هده الافظلة الجلبلة و بین تا المد کوره 


۳ و ۷ ت‌ ۳ مب 8 ۳ ۹۳۳ .. نا 


سابقا والاشتقاق یقتضي آن لا یکون الاسم جامدا؛ فثبت آنها مشتقة من آحدها فلا یکون علما لذانه 
المخحصه صة انتداء. (السیا! کوتي) 

(۲) قوله: [رقیل أصله لاها] لو نلحص الکلام علی وجه الحصر فتقول: (ن اسم الجلالة ما آن: یکون 
عرییا آو غیر ذلك والاحتمال الثاني هو القرل الرابع آي أصله آلاها" بالسريانيق ی ما 
یکون معتلا و غیر ذلث؛ والاحتمال الثانی هو القول الاول آي آصله له" مهموز. والمعتل: ما آن 
یکون مثالاء وهو القول الثاني آي اصله "وله" بمعنی تحیر متال واوي» آو آحوفا: وهو القول الثالث 


کنیس 
أ 


‌ 


آي اصله لوه آو یه والمهموز ما آن یکون مفتوح اللام یعتی له بمعنی عبد و مکسور اللام 
يععي اه بمعنی تحیر او سکن او فرع او اولع» اي اسم الجلالة مشتق من اصل من هذه الاصول 
المذ کورة» عذا ما ظهر ی والعلم عتد ربي. العلمیة) 
)۳( ان اتفسد یه بججن بالاتفاق آما عند الشافعي فلان تتغیر به السورة؛ لان انتفاء الجزء یستلزم انتفاء 
2 فلتغییر ند أو لکه نه لغو | و آما لو قال ق التحريمة بحذف الالف قلا تنعقد الصللاه. رالقو توي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت؛ النریتة للم (الرکو9 الاستلامیِة) 


البیضاو ی صح الحاشیة 


(* موضع الامتشهاد اسم الجلالة بحذف الألف. 


الا لا بارك الله ی سهیل اذا ما ال بارك فی الرجال 


مقابل الفعل والحرف فلا یناني و صفیتهما. 
‌ مب جِ ت 1 ۰ 5 00 )۱( + 4 ۰ نت 
لد لا له ایو ات وال ستیر ار 
علم" ". والرحمة نی اللغة: رقة القلب وانعطاف یقتضي التفضل والاحسان" ؛ ومنه الرحم 


تأثراتقلب عن حال الغیر. لم السیل التفسالي. 


لانعطافها " علی ما فیها. 


۹ ۱۱ حنرٍ 1 ۰ "۶ ۵ ۱۶ و 
نشته ا اء و تس الحاءه مره یک ن ال لد فیه. 
تا ‌ِ ‌ِ‌ وش ‌ ۰ 


‌‌ 


(۱) قوله: [للمبالة من رحم] رحم بکسر العین؛ ٍن کان الرحیم صيغة المبالغة فبناژه للمبالغة بدون النقل 
ای مضموم العین وان کانت صفة مشبهة فبعد النقل الیه کالرحمن)؛ لگن الصفة المشبهة لا یجء الا 
من فعل لازم ورحم بکسر العين متعد. والفعل المتعدي قد یجعل لازما بستزلة الفعل الغريزي فیتقل 
ای فعل بضم العین ثم تشتق منه الصفة المشبهة. (السيالكوتي) 

(۲) قوله: [ کالغضبان من غضب رالعليم من غلم| آورد نظیر الرحمن من الفعل اللازم اشارة ال آنه لا 


یی 


یجوز بناژه الا من اللازم فلا بد فیه من النقل؛ ونظیر الرحیم من الفعل المتعدي (شارة ال احتماله 
المرین: النقل وعدمه. (السيالكوتي) 

(۳) قوله: [التفضل والاحسان] وصف للانعطاف بقوله: "يقتضي التفضل والاحسان" لیکون قرينة علی 
آن المراد به المیل الروخاني والتنبیه علی وجه العلاقة بين المعنی الحقيقی والمحازي وهو الاحسان؛ 
والقول بالسجاز وی من الاشترالك, والتفضل والاحسان بمعی واحد هنا. وحاصله آن حقيقة الرحمة 
یستحیل اطلاقها علی الّه تعالل؛ فتفسر بلازمهاء کساثر ما ورد وصفه به هما استحالت حقیقته؛ 
کالرضا: والغضب. والضحك. (السيالگوتي القو نوي؛ ونواهد) 

(ع) قوله: [لاتعطافها] (شارة ی وحه اشتقاقه من الرحمة مع مناسبة معنوية کما آن بینهما مناسبة لفظيت 
والاعتراض بأن الانعطاف المقتضی للاحسان روحاني؛ وانعطاف الرحم علی ما فیها حسماني وبینهما 
مباينة فلا وجه لقوله: "ومنه الرحم" مدفو ع بأن الانعطافین سببان للحفظ فاستعیرت الرحمة لانعطاف 


7ب 


۱ مه ۰ 0 
ار حم و اشتق مزا اس . (انهو نو ا) 


ره ال لت (التعو الا +لتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ةالضانحة/الایة: ۱ 


ضابطة كلية في اطلاق الا لفاظ علی الله تعالی 
[* جراب سوال برد علی و صفه تعا! ی بالر‌حمة, کار حمة والغضب آو غیرها کالامتهزا» والخداع. ۲۶ 


وأسماء الّه تعالی" " نما توخذ باعتبار الغایات" " السي هي آأفعال دون المبادي المي تکون انفعالات. 


بیان أبلغية صيفة الر حمن "مع الد لائل 


الر حیج: دو الرحمة؛ والرخسن: کت ابرحمة جدا. *] 


و"الرحمن" آبلغ من "الرحیم" لْن زيادة البناء تدل علی زيادة المعنتی کما نی قطع 


العدد اما عدد المتعم علیهم او عدد النعمة, 
و قطع و کیاد. و کبار: وذلك انما ی خذ تارة بافییار! ميا وآخری باعتبار الکیفیا. 


باعتار القه ۵ ۳ افخامة. پا 


فعلی الأول قیل: "یا رحمن الدنیا" لانه یعم المومن والکاف ورحیم الاخرة؛ لانه 
یخص المژمن. وعلی الناني فیل: يا رحمن الدنیا والاخوة ‏ زرحیم الدنیا؛ لن النعم 


مع کثرتها باعتبار العد 


ااخروية کلها جسام وأما عم الدنيوية قجليلة وحفيرق. 
عظلیم | ۱ 


بیان و جوه‌تقدیم الر حمن "علی "الر حیم" 


و انما شاد _و القیاس پشنتی الترقي من الأدنی الی الأعلی._ لتقده رحمه السدنیا ؛ 


را) قوله: [وآسماء اه تعالی] لما کان اطلاق الرحمن الرحیم بالمعنی الحقیقی مستحیلا علی الله تعای لکون 
معناه من الکیفیات المستتبعة للأثر والانفعال بیّن ضابطة کلية ق اطلاق الألفاظ الدالة علی صفات لا یمکن 

(۲) قوله: [باعبار الغاپات] المراد بالغایاث الأثار اللي تصدر عن هذه الاحوال في النهاية مثلا الخضب 
ارو : ایصال الضرر ای الیخضو ب: + الر حنة آثره: الاحسان ال المرحوم و الحیاء آثره: الامتنا ع عن 
ارتکاب القبیح ال غیر ذلك. وأسماء الّه تعالی |نسا توخذ باعتبار هذه الثار التي لا یمتنم علیه تعای 
علی طريقة المجاز المررسل بذ کر لفظ السبب وارادة المسیب. (السیالکوتی) 

(۳) قو له - آبا رحسن الدئیا و الاخر قَ] هدا بالاعتباز الثانی؛ لا التعم الاحره ية لما کانت کلها جليلت» و الدنیه ية 
متنو ععق) کان المعتی : با مععي بیع این ۱ و مج و رهز ومعطی ا! لنعم الحقیر: ‏ 9 الدنیاه ه بعد الاح 
الدنیه ية الحش د لکن ۳ فیل: + علی الثاني یا رححن الا حرة و رحیم الدنیا لکان حسنا. (السیالکوتي) 

(4) قوله: التقده رحمة الدنیا] ان الرحمن علی کل من الاعتبارین المذ کورین یضاف ال الدنیا بحلاف 
الرحیم فانه بأحد الاستعمالین مضاف لل الدنیا و باالاعتبار الاخر مضاف ال الاخرة؛ والنعم الدنيوية 


حتر :ار ات2 ( الکو لاد للرتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور 5 الضانحة/11 24 ۱ 


و لٌنه صار کالعّلم" " من حیت انه لا بو صف به غیره ‏ لن معناه: المنعم الحقيفي البالغ" " 
آتي یعیلب عم ضْا پر جه ما مرن السنعم علیه. بدا ذ گر آنرا ع العو حی. 


فی الرحمة غایتها. وذلك لا یصدق علی غیره؛ زان هر ضناه فهر متضیض بلطفة زاید بة واتعقز 


ممدمة علی الاح و ية هُلذا خدم الرحمن. و الحاصل ال القیاس یعتضی الترقي المذ کور ادا لم یک سیب 


3 1 حم ی 
انحر بعتضي العکس. رالکازره ني) 
(۱) قوله: |صار کالعلم| اي آشبه ی احتصاصه به تعای استعمالا کاختصاصه به معني کما آشیر الیه بقوله: 
من حیث...الخ» فناسب مقارنة العلم آي ال و تقدمه علی الوصف المحض آي الرحيم وله مناسبة 
۷ ۱۱ 


و قو عه صفة) لا مو صو فا و کو نه باز اء المعنی دول الذات بخلاف اژرظ الله حیت صار من الاعلام 


الغالية غلبة تقديريق وی شرح الکتاب لابن حروف: آن الرحمن صفة غالبة ولم یقع تابعا الا له 


موی ۰ ح‌ 


سم اه الر حمن الرحیم و الحمد ّ و لذا حکم علیه بعلبة الاسمية؛ وقل استعماله منکرا آو ح_ 
تنبیه: ظاهر کلامه آن الرحیم یه صف. به عیره؛ و هو النعرو ف. لکن آخرج اپن آبي حانج عن الحسن 
لبصري آنه قال: الرحیم لا یستطیم الناس آن ینتحلوه. قال السیوطی: وظهر لي آن مراده المعرّف باللای 
دون المنکر والمضاف. (الخفاجیء نواهد السيالکوتي) 

(۲) قوله: | لا بو صف به غیره| آما قولهم لمسیلمة الکذاب رحمن الیمامة فمن باب التعصب ي الکفر. ؛قد 
ذهب الشبکی. حیرد 1 ال آن المخصوص به تعالی هو ابیرف بال ده ن اللمزگن ه المضاف لو ره ده 
لغیره في اللغء وآشار بقوله: "لا یوصف" ال الفرق بین کون اسم الجلالة کالعلم» وبین کود الرحمن 
الشر کة فیه کما قال هتاك فیکون من الصفات الغالبة وأما لفظة "ال" فمن الاعلام الغالبة وقد تقدم آنه 
یبحصل به التد حید ده ل الر حمن. زالحفاجی؛ القو نو ي: السيالکوتي) 

(۳) قوله: [الحقيقي البالع] الحقیقی هو الذي لا بستند انعامه (ل غیره فهو الحقیق باسم المنعم بخلاف 
العبد فانه كالواسطة, فقوله: "البالغ ف الرحمة غايتها" یحتمل آن یکون تقسیرا لما قبله وآن یکرت 


معتی آخحره و معناه آن غیرة مستعیضص بلعلفه واه یکون بالغا الر حمة غایتها؛ لا عایتها آن ۷ یفعل 


لعوض. (الخفاجي: السیالکوتی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العليَة (الرعو؟ الاتلامیة) 


سور ةالضانحة /بة: ۱ 


آي یزیز حب المال. 


جزیل واب: و جمیل ثنای و مریح رقة الختتی ارگ مخ المال هنن افات: . تم انه 


۱ 3 الانعام فعل اتتياري لا تصور وق عه بلا دا ع؛ ۳ 
کالو اسطة فِ ذلكث لذّن ذات النعم ها والقد و علی ایصالها. و الداعية الباعثة 
"لا . 


علیه, والتمکن" " من الانتفاع بهاء والقوی"" البي بها یحصل الانتفاع الی غبر لك من 


ارف ن الشره ط والالانت 


خلقه. لا بقدر علیها أحد غیره. آو لن الرحمن لما دل علی جلائل التعم وأصولها ذکر 


توهم اد . الدقالق ۷ بحوز نستها ابه. ما 


الرحیم لیتاول ما خرج منها فیکون کالعمة والردیف له. ود علی رژوس الاي. 


9 


(۱) قو له: ارقة الجنمیة] آي مزیل بصيغْة اسم الفاعل عخلف علی مستعیض و بصيغة المضار ع یزیح ب ععلشی 
علی بریدء ومعناه: پزیل آلم رقة الجسیة؛ لان القلب برق ویتأثر ؛ بما یشاهد من احتیاج آیناء جنسه 
وسوء حالهم فیزیل دلاك الالم عنه باحسانه» وهذا عوض وفائدة عائدة علیه؛ وهذه من اعواض سابية 
بیخلاف ما قبلها. (الخفاجي) 

(۲) قو له: ام انه کاله اسطة] شروع نی بیان عدم کون غیره تعالی منعما حقیقیا بعد بیان کونه منعما بالغا 
ی الانعام غایته, قیل: ان ما قبله تعلیل لعدم صدق البالغ ‏ الرحمة غایتها علی غیره. وهذا تعلیل لعدم صدق 
المنعم الحقيقی علی غیره؛ وقیل: انه بیان لکونه منعما حقیقیا اٍذ لولاه لم یکن محسن؛ ولا (حسان 
والاظهر آنه بیان لانه لا منعم غیره معللقاء وهو آبلغ مما قبله, ولذا ععلف بثم لتفاوت رتبتهما؛ لانه ی الاول 
بت لغیره انعاما ولو بعوض وهنا نفاه مطلقاء وقال: کالواسطة دون واسطة؛ لت الایصال فعل منسوب 
ل العبد کسبا آو حلقا فیکون فاعلا ی الجملة الا آن الایصال لما کان موقوفا علی مور هی مخلوقة لّ 
تعالی من غیر مدخلية العبد صار العبد کأنه آلة وواسطة في ذلك الایصال. رالخفاحی. السيالکوتي) 

(۲) قو له: ۱ واللمکن] لگن التعمة ائما تک ۰۳ نغمة باعتبار التمگه کن مرن الانتفا ع بها) فان العلعام 4 اللباس 
وسائر النعم لیست تعمة بالكسبة ای ما لیس اهلا للانتفاع بهاء ولا نعمة آیضا بالنسبة ال من هو أهل 
لپا ما لم یشمکن م- ن الانتفاع بها تمکنا مقارنا للشعل. (القد نو تي) 

(4) قوله: [رالتوی| جمم قوة وهي معروفة شاملة للقوة العقلية والحواس الظاهرت وعطف القوی علی 
لتمکن عططف العلة علی المعلول؛ ذ المراد بالتمکن الانتفاع بالفعل وذا لا یحصل لا بالقوی. (القونوي) 

ره) قوله: [للسحافظة| آي المحانسة ما قبل الاحر من الروي بخ ی پیت لنکتة مختصة بتسمية 
الفاتحت ومبنية علی جزئيتها لها کما هم مختار المصتف؛ هالمراد پرژوس الاية آواحرها التي تنتهي 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ السلامیِة) 


تمسیر السیدساو یی مج الحاسید سور ة الضانحة /اابةّ: ۱ 


بیان عدم انصر اف لفظ ‏ الر حمن" 


۳۹ ۰ 1 2 ۱ 
و الاظهر ۱ انه غیر مصروف وان حظر اختصاصد بالله تعا لی آن یکون له منت 
۳٩‏ « شب فحلان صقة فان اعالب فیه فعلی. 


علی فعلی أو فعلانة- الحاقا له بما هو الغالب فی بابه. 


بیان و جه تخصیص البسملة بهذه الا سما. 
أَفطلة الله الرحشن الرحیم. 
وانما خص ال لن‌سمية بهده الاسماء لیعام العار ف آن | لمستحق لٌن یستعات .یه فِ 
7* جبیعها. ۲ و له 


مجامع الأْمور هو المعبود الحقيقي الذي هو مولي النعم کلها عاجلها وآجلها جلیلها 


کته ماقم کر بالفتمن مواقم الهرحه اظلره و بلنتا 
7ص رکه دم عم سیم پاعتم ی مب اجه و حه طاهرا + یاحفت 


وحقیرها فیتوجه بشراشره اٍلی جناب القدس"" ویتمسك بحبل الترفیق, ویشغل سره 


المبني تلفاعل و الافعال . 
بد کر ه و الاستمداد به عن غیره۵. 


)۲[ 


بها».سمیت رآسا مجازا تغبیها لها براس الجبل واللخلة, ونهایتها التی ينتهي لها الصاعد من آسفلها؛ 
و تسمی الفو اصل؛ لاأنه یفصل الاية ای هي آحرها عما بعدها. (السیالکوتي) 
اسم الرحمن به تعالی منع آن یطلق علی غیره لا علی مذکر ولا علی مژنث: فکیف ياتي المزنث علی 
زنه فعلی آو فلا له ) و بسبب الا ختصاص یرجع ال أصل هده الکلمة قبل الاحتصاص؛ و یتعرف حالها؛ 
وذلك بالقیاس ال نظاثرها من بابه» ویابه نی الأصل فعل بکسر العین؛ فالغالب ی فعل بکسر العين آأي 
یکون فعلان منه غیر منصرف ک سکران" و غضبان , وانما قال: "والاظهر؛ لآن من النحاة من اشترط 
عدم انصراف فعلان وحود فعلی» وعلی هذا المذهب یکون منصرفا لعدم شرط کونه غیر منصرف» 
وهو وجود فعلی: لکن الراجح عند المصنف -وهو مختار "الکشاف "- شرط عدم انصراف فعلان 
انتفاء فعلانت و هدا الشرط متحقق هنا. (القه نم ي) 
۳ ۰ ۲ ۳ ۹ ‌ِ أ 2ب 5 ۳ حا 1 ِ 6 ۳ 5 
(۲) قوله: [لیعلم العارف] اعلم آن تعلیق الحکم بالمشتق یفید غلية الاخذ لذلك الحکم فلما علق حکء 
الاستتعانة بل الر حمن الررحیم فقد عنم العارف آن الا ستعانة پمسمی هد ه الاسماه الم يفة انما هي 
لکونه معبودا حقیقیا مولیا للنعم کلها. (شیخ زاده) 


() قوله: [جناب القدس] آي ٍل ناب ال المقدس المنزه» والمراد الجثاب المقدس کما یقال: "جاقم 


الجود" فانه یضاف الموصوف ال المعتی المشتق منه الوصف مبالغة ی ثبوت الو صف له. (السیالکوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الزکو؟ الستلامیِة) 


بیان الضرق صابین الحمد و المد ح و الشکر 


مب "الحمد" هو الثاء " علی الجمیل الاختياري من نعمة أو غیرهاء و"المد<" 
هو الثناء علی الجمیل مطلقا تقول حمدت زیدا علی علمه و کرمه ولا تقو ل حمدته علی 
حسنه بل مدحته, وقیل هما أخوان " . والشکر نی مقابلة اللعمة قولا وعملا واعتقادا قال: 


آفادتکم النصماء منی زرهوو(۱) بسدي ولساني والضمیر المحجبا 


(۱) قوله: |"الحمد" هو التداء]| احتلف آهل اللغة ‏ الثناء فقال ابن القطاع: انه یستعمل نی الخیر وال 
و الأص کما قاله اپن السیل آنه 0 یستعمل ۷ ی الخخیر . (الحفاحي) 

(۲) قوله: [وقیل هبا اخران] قال الطیبي: أي متشابهان, لا مترادفان» فان لاخ یستعمل ني المشاهة, 
وقیل: آراد انهما آخوان في الاشتقاق الکبیر بان یشترکا ف الحروف الاصول من غیر ترتیب» مع 
حاصل ما فرق رف الناس ین الحمد والمدح [ ۳ آجد‌ها: -ه ععلیه اقتصر السیصنش - آن الحمد علی 
الجمیل الاختیار ي؛ والمدح علی ۳ ۱ اختیار ره تلعب کالحسن, تانیها و تالتها؛ آن الیحمد پشتر ط 
صلوره عین علم؛ ظن ون تکون الجتات المیحب ده صفات کسال: و المدح قد یکون من ظت 
و بحبعة ۳ ۳ و ال کان قیها نقص ما. رابعها: آن ی الحند من التعظیم و الفیخامة ما لیس فِ 
الحد ح؛ و هو أخص بالعقلاء و العشیماء) وآاکتر اطلاا علی ال (نه اهد) 

۳ ۱ ۶ ن نم ‌ ۱ ط‌ ۹ ۰ اس ۱ از ۳ ع ات و ۹ ۷" 

(۳) قوله: |آفادتکم النعماء مني ثلائة] معنی البیت: آفادتکم رنعاماتکم علي ثلانة آشیاء متي: المکافاة 

بالید» ‏ نشر المحامد باللسان؛ و وقف الفغ‌اد علی المحبة والاعتقاد هد الاستشهاد فیه استشهاد معنوي 

علی آن الشکر یطلق علی آفعال الموارد الثلانتء وبیان دللك: آند. جعلها بازاء التعمة جزاء لها: متفرعا 
علیها: و کل ما هو جزاء النعمة عرفا یطلق علیه الشکر لغة. ومن لم یجبه لذلك زعم آن المقصود مجرد 
2 4 / تس - سید - ۰ ۳ 

التمثیل تجسیع شعب الشجره ۷ الاستشهاد و الاستدلال علی ان امظ الشکر یعللق علیها. رنه اهد) 


۱۷۱۷۷۷۷ 2۷۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلمیَه (الرعو؟ الاتلامیِة) 


۳ وهر المتعلی: * اي اکثر اشاعة. 
وق آقم یه من وه راعض مناخ ولبا اد الما ۰ من جع الجکر آهیخ للنعمةٌ 
اي و جودها. 7+ کالاتعاب وزنا ومعنی؛ الا آن العرب حولت معتاه ی اعاده 
وادل علی مکانها لخفاء الاعتقاد وما فی !دآب الجوارح من الاحمال جعل رس الشکر 
٩‏ که ح ! لامر ار غیر التعفليم, لب حوانب لتا, 
والعمدة فیه فقال علیه الصلاة والسلام: بر لم یحمده)). 


7 وم هش العدح اما زقل: الپجه یقابل الىد <. 


والذم نقیض الحمد والکفران نقیض الشکی. 


کنر آکتر امتصمالا» والکشر ان اند اک 
اهر ۰ جیحه 3 النعمة [ کثر ستعما ) و دشر ی ای 


بیان اعر اب الحمد لله ! 


ور فعه بالابتدای و خبره له و أصله اللصب"" ؛ وقد قری به وانما عدل عنه الی الرفع 


(ِ 


بیان علی عموم الحمد! " و ثباته له دون تجدده و حدو ثه ط در + 54 


(۱) گو له: او لما کان الحید ] لما کات عموم الشتکر من الحمد بحسب الظاهر منافیا لما بستقاد 
الحدیث من آن الحمد راس الشکر وان الشک ر بتتفي بانتفائه ی قُوله "ما شکر الّه من لم یحمده" 
آجاب بقوله "لما کان الحمد"...ال و حاضله. ان حقيقة الشکر اظهار النعمة کما زن الکفران 
سرهاه والحمد هو العمدة ق الاظهار فیکون رأس الشکر کأنه ینتفی بانتفائه. السيالکوتي) 

(۲) قوله: [واصله التصب] لأن الشائم ی نسبة المصادر ال الفاعل والمفعول هو الجملة الفعلية سیما 
وقد شاع استعماله منصوبا باضمار الفعل قال سیبویه: من العرب من ینصب المصادر بالألف واللای 
ومن ذلك الحمد له ینصبها عامَة بي تمیم و کثیر من العرب. (القونوي) 

(۳) قوله: [غموم الحمده] (علم آن التصب لما دل علی الفعل المقدر والمقدر کالملفوظ امتنع قصد 
العمرم لدلالته علی النسبة ال الفاعل المعین وقصد الدوام الب تی لاقترانه بالزمان المعین المتجدد, 
قعدل عن النصب ال الرقع لیدل 1 العموم بواسطة اللام وعلی الدرام بمعونة المقام فظهر آن 
للعدول مدخلا ی الدلالة لولاه لانتفت وهذا کاف ‏ التعلیل. وقیل المراد بالعموم: العموم بالتنسبة 
ال الحامد لا العموم باكسبة ال آفراد الحمد فان ذلك (نما یستفاد من اللام الاستغراقية مم معونة 
المقام لا من الرفع آلا یری اذا قلتا آحمد ال الخمد بالنصب و حعلنا اللام لاستغراق الجنض یفید 
الشمول والاحاطة بالافراد. (السيالكوتي ابن التمجید) 

(ع) قو له: آدر تٌ تحد ۵ه و حددو ] حال من نباته آي متجاه زا عن التجدد ‏ الحده ث؛ قید بذلث؛ أن الفعل 
یدل علی الثبات المقارن بالتجدد والحدوث لما فیه مفهومه من الزمان, وفیه ٍشارة ای آن مدلول 
الاسمية سواء کانت معدولة او لا لیس الا ثبوت الشیء مجر دا عن التجدد و الحدو ث. (السیالکو تي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ة الفاتحة/201یةٌ؛ ۲ 


وهو من المصادر السي تتصب باأفعال مضمرة لا تکاد تستعمل معها . 


ت ال في | ۷۹ 
الحسا, والسراد جواب هذا السوال, ۲۶ 
والتعریف فیه للجنس. ومعناه: الاشارة الی ما یعرف کل أحد آن الحمد ما هو و 


(" معطیه. 


للاستغراق""" اذ الحمد فی الحقیقة " کله له, اذ ما من خیر "" الا وهو مولیه بوسط آو 


بغیر وسط کما قال تعالی: ماب نیعم نله [النحل:4۳]. 


(۱) قوله: [لا تکاد تستعمل معها] وق لتسهیل هذا نی ذکر المصدر الذي یحذف غامله وجوبا لکونه بدلا 

ن لفط الفعل» و او رد علیه سو الا و هو آنه یجو ز آن بو ل: منت ال وی(" آو ااتخ جید فکیف 

یقال أن ما لا بظهر فعله» وأحاب بأئه مع التلفظ بالفعل یکون خبرا لا ٍنشاء» وذا کان ٍنشاء کان 

المصدر والفعل لا یجتمعان ن آتیت بالمصدر ترکت الفعل و جوبا وان آتیت بالفعل لم یجز آن تذ کر 
المصدر. (الخحفاحي؛ القوتوي السيالكوتي) 

(۲) قوله: |آر للاستغراق] آي اللام تحریف الجنس لکن لا من حیث هي هي بل من حیث تحققها ی ضمن 
جمیع الأفراد. اٍذ الاستغراق لیس معتی اللام حقيقة بل هو من فرو ع الجنس فالمقابلة باعتبار الارادة. 
وردد المصنف بین کون اللام للجتس والاستغراق منکرا بالمعنی علی الزمخشري؛ حیت قصرها 
الزبحشري علی الأول؛ ووَهم من ذهب ای الثاني. ونص "الکشاف": والاستخراق الذي یتوهمه کثیر 
من الناس وهم منهم. وقد قیل: ان ذلك منه نزعة اعتزالية بناء علی آأن العبد موجد لاقعاله بالاستقلال 
فیستحق بذلك بعض الحمد, فلا یکون کل الحمد ل. وقد آشار المصنف ال رده بآن کل خیر فهو 
تعایی مولیه بواسطة أو بغیرهاء فالحمد ق الحقيقة کله له. ثم ان المحققین ذهبو! ٍل الاستغراق؛ فکان 
يتبغي للمصنف تقدیمه. (السيالکو تي؛ نواهد) 

(۲) قوله: [اذ الحمد ف الحقیقة| ان الحمد وان کان بحسب الظاهر منسوبا ی غیره تعالی کسبا و خلقا 
لکنه ی الحقيقة بکله له تعال فالاختصاص بالتظر (ٍل الحقيقة. رالسیالکو تي) 

(ء) قوله: [اذ ما من خیر] ٍن الحمد یتعلق بالخیر وما من خبر وتفع للعبد الا هو معطیه بوسط وهو ما 
لاحتیار العبد فیه مدخل ما کسبا آو حلقا کالعلم و ساثر المعارف من مکسوبات العبد آه بغیر و سط 


وهو ما لا مدخل آا خحضا ار العبد فیه اجلا کالحسن و الشجاعة, (السیالکه دو سي) 


ره ار رید ( الکو الا لمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ة الناتحة /21 :۲ 


الشادة: وفیه اشعار" بأنه تعالی حي قادر مرید عالم اذ الحمد لا یستحقه الا من 
کان هذا شأنه. 
ذ کر بعض الشراءات ‏ الحمد له ! 


و کلاهما شا ق القیاس والاعتعمال (* الحمد لل. 
وقری «الحمد لله» اتباع الدال اللام وبالعکس تنزیلا لهما من حیت انهما 
بکس الدال. یا حواب لما قیل: ان الاتبا ع |نما یکون ی کلمة واحدء ما 


یستعملان معا متزلة كلمة واحدة 


ل لاش الحمد لا یکاد یستعمل عفردا عما بعده. 
۱ ت عن ۳ 9 
زبپاملینت:43 الرب ‏ ف الاصل مصدر ‏ بمعتی التربية: وهي ی يد( 


منصرب علی الحال اي متدرجا | او مترتبا 


کماله شیتا فشینا؛ ثم وصف به للمبالغة کالصوم والعدل وقیل: هو نعت من ربه پربه 1" 


(۱) قو له: اد قه اشعار | لن الحمد یقتضی آن دی خی بخلاف المدح و الفعل 
الا ختياري لا یصدر الا من الم صوف يتلك الصفات. هالحیاة: القوة الحساسة آو ما یقتضیها 
و ادا وصف بها الباري تعال ارید بها: صحهة اتعافه وتو و القدرة: صفة آزلية توثرق 

وأبهی نضما. (القو نوي) 

(۲) قو له: [الرب | لم یصرح بما هو آلمر اد به هناء ٩۱‏ 1 تین حکاية القو ل الا ل یشعر باختیار آن 
المراد به هنا المرني؛ وی حکاية الثاني یشعر بأن لمراد به المالث: »هه لغة یطلق علیهما؛ و علی 
الخالق؛ و السیدء و الثابت؛ و المعبه د) والمصلح؛ و کل لا تحتسله الایت ویصح آن یراد به هنا جمیح 
معأنید . (الخحفاجی» المَو نوي؛ السیالکوتی) 

(۳) قوله: [هو نعت من ریه بربه] قائله صاحب الکشاف وهو قائل بالأول أیضا لکنه آخره؛ والمصنف 
قدمه ورححه وضعف الثاني لاحتیاحه ی النقل من المتعدي لل اللازم. فهو صفة مشبهة من فعل 

متعد من نصر ینصر بالفتح- لکن بعد حعله لازما بالتقل ٍل فعل بالضم. ولما کان مجیء الصفة 

المشبهة من باب فعل بالفتح؛ یفعل بالضم نادرا استشهد له بمتال یقال: نج الحدیت ینمه آي رفع 

الحدیث علی وجه الفساد؛ وینمه بالضم والکسر فهو نم ولاید فیه من النقل آیضا. (القونوي» واهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت؛ الریتة ألعلميَة (الاکو؟ الاتلامیة) 


فهو رب کقولك نم ینم فهو نم. ثم سمي به المالك" ؛ لأنه یحفظ ما یملکه ویربیه. ولا 
یطلق علی غیره تعالی " الا مقیدا کقوله: جع لك [یوسف: ۵۰]. 
بیان الصر اد من لضظط الخالمین " 

اي کثر استعماله بعذ ما کان عاما. 


۳( 
و "العالم" ‏ اسم لما یعلم به: کالخاتم والقالب غلب فیما یعلم به الصانع تعالی . 
[* اي العالم 


هر کل ما سواه من الجواهر والأعراض 


(۱) قو له: [سببي به المالكث] ۳ نقل له پعبما کان مضدرا پحعنی نی التر بيةه او : نع بمعی» الحرایی؛ و یحتمل 
عدم التقل بل سمي به المالك مجازا للعلاقة, وهذا أولی؛ لن النقل يقتضي کون الاول مهجورا: ولیس 
کذلك. ولما کان تبلیغ الشیء لکماله من شأن المالك سمي بالرب. (الخفاحي, القونوي) 

(۲) قوله: [رلا بطلق علی غیره تعالی] الظاهر آأن مراد المصتف نفی اطلاقه شرعا: وف اللغة غالباء الا 
قد أطلق بعض شعراء الجاهلية علی غیره نادر ا. وقال الشیخ سعد الدین: المراد أن لفظ الرب بده ن 
الا صافة لا یذ کر ۱ ی حق 1 تعای؛ بحلاف الجمع ک الار باب" کما یقال: رب الار باب» وق لتتزیل: 
ابص رفن4 [یوسف:۳4] وف المصباح: لرب یعللق علی ال تعال معرفا بالألف واللام و مضافاه 
ویطلق علی مالك الشيء الذي لا یعقل مضافا رلیه. فیقال: ارب الّین"» و "رب المال"؛ وف التزیل: 
قمحا [یوسف:4۱]؛ وآما قوله علیه الصلاة والسلام: ((لا یقل آحد کم آسق ربك)). فهر 

(۳) قوله: [رالعالم] قال الراغب الفاعل کثیرا ما يجيء ی اسم الالة التی یفعل با الشيء کالطابع والعالم 
کالالة نی الدلالة علی صانعه. (السیالکوتی) 

(6) قوله: [الصانع تعالی] والمراد بالصانع الّه تعالی» ولا یعترض بأنه لم برد» وأسماژه تعال توقيفية؛ لاه 
قد ورد فِ حل یت صعیخح ره اه الحا که و البیهقی عخن محل رشة + لفظه : («(ان ال تعال صانع کل صانع 
و صنعته) ) . (الخفاجی) 

(ه) قوله: [کل ما سواه من الجواهر والاعراض|] لما ذکر آنه اسم حتس غلب علی ما یعلم به الصانع 

سو اء کان ضَ دو ي العلم آو آ فسره بقه له ه هو کل ما سواه. ..لخ. و لما کان ظاهر ه يو هم آنه اسه 

لمجموغ ما سواه بحیث لا یطلق علی آنواعه وأحناسه قال: ان المراد به القدر المشتركك آي کل 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشت: امناریته للم (الکو9 الاتلاهیّة) 


فانها لامکانها وافتقارها" " الی مزثر واجب لذاته تدل علی وجوده. 


2 ۱ ۱1 
کل وم نه ی بالعالم. 


وانما جمعه لیشمل " ما تحته من الأجناس المختلفت. وغلب العقلاء(" " مبهم فجمعه 
بالیاء والنو ن کسائر آوصافهم. وفیل: اسیچ وضع لذوي العلم" من الملاککة و التقلین؛ 


واحد من هذه الأحتاس ومجموعها؛ لأنه یطلق علی المحموع وهو شائع» وعلی کل واحدد منها 
یقال: عالم الحیران, وغالم اللبات. وانسا قال: الجواهر والاعراض مکان الأحسام والاعراض خحلافا 
للکشاف؛ لاه لا یتناول جمیع ما سواه لحرو ج الجه اهر الفرد» والمر کب من جوهرین او تلائة؛ لأنه 
لیس حسما عنده. وقیل اقوله: کل ما سواه. الغ :ین پاحراج صفانه تال فانها مما سوی ال تعالل 
۳ ذاته مح آزه لیست. داخلة في العالم؛ و یمکن آن یقال المراد ما ننوع " ذاته » صفاته تعال؛ فقّ له: 
"من الجواهر والاعراض" مجرد بیان له. (الخفاحي. الكازروني؛ السيالكوتي) 

(۱) قوله: [لامکانها و افتقارها] فانها آي العال والضمیر المونت باعتبار معناهنا أو للجواهر والأعراض: 
وهما بمعنی واحده وبیان و جه الدلالة بأنها ممکنة و کل ممکن مفتقر ق وجوده ال مور و کل مفتقر 
وحوده ٍل مور واحب لذاته یدل علی وحوده» فالجراهر والأعراض یدل وحردها علی وحود 
مور ه اجب لاه . (الخفاجو ِ السيالکوتي) 

(۲) قوله: [وانما جمعه ایمل] اي لیدل غلی احتلاف الاجناس المتداخلة تبحته فان المفرد وان کان 
استغراقه آشمل الا أنه لا یدل علی اختلاف الاحناس؛ والشحقیق فیه وی کل ما یجمم من آسباء 
الأحناس ثم یعرف تعریف الجنس آنه یفید آمرین: آحدهما: آن فلك الب تحته آنواع مختافة. 
والاخر؛ آنه مستفرق لجمیع ما تحته متهاء فالمنید. لاعتلاف الاٌنواع الجمع؛ والمفید للاستفراق 
التعریف؛ اد لو جسع مق > عن تعریف آفاد احتلاف الانواع ولو عرف مجر دا عن الجمم آماد 
الاستغراق. (حاشية الملوي نواهد) 

(۳) قوله: [رغلب العقلاء] جواب سوال مقد نقریره آن العالم اسم غیر صفة |ئما یجمع بالیاء والنون 
صقات العقلای و ما هو ق حکمها من الاعلام؛ فأجاب بأنه من صفات العقلاء علی طریق التغلیب 
لکون بعضهم عقلاء. (الحفاحی القونوي؛ السيالكوتي) 

(؛) قو له: ااسه رضع لذوي العلم| اي هو اسم یطلق علی کا ل جنس من | جئاس ذوي العلم لا علی کل 

0 فرد آو للقدر المشترك بین ذلك فیقال: عالم الملك وعالم الانس وعالم الجن, وقوله: "تناوله لغیرهم 

7 علی سییل الاستتبا ع" لجتر اب .وال .مقلر اي الفالم ان کان وضو حا لذوي العلم حاصة کیف 


ت جوحچ سب ور چ ۳ ۲۱۱ .۱/۷۱۷/۷۷۷ 


بجلشت: امرایتة للم (الاعو9 الالامیَّة) 


وتداوله لغیرهم علی سبیل الاستتباع. وقیل: عني به الا هب ۵ کل واعد میع 

ام" من حث پل "ینار ما ليام کر من لراهر الما دم 
لام الکیر وااعدفی 

بها الصانع کما یعلم بما آبدعه نی العالم الکبیر و لذلك سوی بین النظر و یلید و قال 


۱ بالتخلاثو, 
تعالی: وق سسلمأ تون 4 [الذاریات: ۱ ۲]. 


یناه ل غیرهم من الحیوانات والجمادات؛ لد ریو بیته شاماة للکل اجحاب باه یتناولن علی سبیل 
الاستتبا ع اي الاستلرام مین غیر آن یقصد من اللفظ یدل علیه بعلریق دلالة النص کدلالة مجيء الامیر 
علی جنوده اذ العقلاء اصل وذو شرف فترییته الأعلی یستلزم تربية الأدنی. (الخفاجی القونوي) 

(۱) قو له: اوفیل : غبي په التاس] عنی بمعنی قصد میتی للمجهول آو ! للمعلو ی و الضمیر یر المستتر فیه له تعالل)؛ 
لانه معلو م بقرينة المقام و التعبیر به شارة ال آنه معنی محازي» وهذا القول نسب ال اکن بن فضل» 
واحتج بآیات منها قوله تعای: تنل لران‌میلملینتی 4 [الشعراء:۱۵] والمراد آنه نی الاأصل 
و الحقيقة کل ما سوی الله من الجواهر والأعراضء وقصد به هنا اللاس خاصة لتنزیله >" جمیم 
الوجودات لانه فذلکة جمیع الموجودات. (الخفاجی) 

۲۱( ول [قان کل واحد منهم عالم] قال العزای ی کتابه الانتصار لما نی الاحیاء من الاسرار" : اعلم 
آن آدم مخلوق علی مضاها:ة صورة العالم الاک لکنه مختصر صغفی فان لعالم |ذا فصلت آأجزاژه 
وفصلت آجزاء آدم بمثله وحدت اجزاء آدم مشابهة للعالم الا کبر. (نواهد) 

(۳) قرله: [من حیث انه بشتمل| اطلق علی الانسان اسم العالم اما حقيقة لکونه مشتملا علی نظاثر ما 
ی العالم الکییر آو استعارة وقوله: "من حیث...اٍلخ" بیان العلاقة ۳1 ذلك التقدی وعلی التقدیر 
الأول بیان وحه التسمية به واشتماله علی نظاثر العالم الکییر بآن بدن الاتسان المتکون فیه الاحلاط 
الاربعة بمنزلة العالم اسقلي المشتمل علی العناصر الاريعة فالسه داء کالارض والتراب لکونها باردة 
يابسق والبلغم کالماء لکونة باردا رطباء والدم کالهواء لکونة حارا رطیاه راخارا کالنار لجو نه 
حارا یابساه ورآسه بما فیه من الحواس الظاهرة والباطنة المدبرات لامر البدن والعنبت للاعضاء التي 
هي محل الحس والحرکة کالعالم العلوي المتوط آمر السقلیات علی ما قال سا یرام 
مضه |السحدة:ه]. رالخفاجي: العلوي) 

(4) قوله: [سوی ین النظر فیهما] آي ولاشتماله علی نظاثر ما في العلم الکبیر سوی التفکر بینهماه وآخنی 

بذ کر آحدهما عرن الاخر فقال تعال: نشیم آنکنورزنج 4 الذار یات: ۲۱ ]؛ فظهر التسوية بق له: 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ السلامیِة) 


سور ة الضات‌حة/الایة: ۳-؟ 


بیان بعض قفرا.ات "رب العالمین" 
۷ اي علی الفعلع خن الیو صو ف؛ و المدح عستفاد من المقام. 


وفری «رب * العلمین» بالتصب علی سح آو النداء آو ان الذي دل علیه الحمد. 


آيي في تر صیف ال ارب العالمین اخته آد جعبته 


الضاندة: وفیه دلیل علی أن الممکتات کما هي مفتقرة الی المحدت حال حدوئها 
فهي مفتقرة الی المبقي حال بقائها ". 


بیان و جهاعادةالوصمین 
للجم 7 4 کرره للتعلیل " علی ما سنذ کره. 


بیان قراءات ملک وذ کر الر اجبح مع و جهالتر جیح 


آي مالك بوزن فاعل. 


مرب یو رالوین 0:2 قراءة "عاصم" و"الکساتی" و آیعقو ب ") و یعضده ‏ قوٍ له تعالی: 


یله وقیل: المشهور نی هذا المعی هو قوله تعال: یمان لاتانوقانشبمه |فصلت:5۳] 
وهو ظاهر في التسوية. (العلوي) 

را) قوله: آفهی مفتقرة الی المبقي حال بقانها] لآن تربية الأشیاء لا تحصل الا بالحفظ عن الزوال 
و الاختلال و تد؛ بیر آمرها حتی ينتهي ال کنمالها المقدر لها حسب ما آقتضته الحکمة و تعلقت به 
المشيثة» و الحفظ عن الزوال والاختلال هو الابقاء. والمربي هو القائم بابقاء الشیء و اصلاح حاله 
حال بقائه فقو له: سب امین 4 تتبیه علی آن جمیع العالمین مفتقرة الیه ی حال بقائها. وقیل: 
«نعمتان ما خلا موجود عنهماء ولا بد لکل مکون منهما: نعمة الایجاد ونعمة الامداد آأنعم ٩‏ 
بالایجاد» وثئتی بتوالی الامداد». (السيالكوتي: تواهد البحر المدید) 

(۲) قوله: [کرره للتعلیل] اشارة ی حواب ما قاله بعض الحنفية: من آن لتسمية لو کانت جزء الفاتحة 
یلزم التکرار ق وصفه بالرحمن الرحیم من غیر فائدة. فقال انه لتعلیل استحقاق الحمد؛ لان ترز 
الحکم علی لوصف مشعر بالعليت؛ کما سیجی: ي قوله: «و|حراء هنه الأوصاف»...الخ. رلسيالكوتي) 

(۳) قوله: [ویعضده] وحه التأیید هو آن "تملك" في هه الاية من الیلك بالکسر لا من الملك بالضم. لذ 
لا معنی لأن یقال: یوم لا یکون نفس ملکا لنفس شینا بخحلاف ما [ذا قیل: لا تکون نفس مالکة لنفس 
شیثا آي نفعا. والأمر نی الاية واحد الأمور لا واحد الأوامر فیناسبه [ثبات مالكية جمیع الأمور. 

زالقرنوي. السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت: النریته ألعلميَة (الرعو؟ الاتلامیِة) 


آمي من شرا التماتية الذین قدم المصنش ذکرهم ف الحطية, ۲۶ 


یم کلکش پلی گییواو مریرمپززتوی 4 [لانفطار: ۱۹]. وقراً الباقون «نلك»: رهر 
ِ ۱ دح »پا ۳ ۳ # ( مر جوم سین 

المختارا + لٌنه قراءة آهل الحرمین؛ و لقو له تعالی" ": 4 یمن مت الوم که [المومن: ۰ ۱] 

و لما فیه من التعظیم . و «الماللثك» هو المعصر فی(* فِ الغیان الممله کة وت مک مج ود 


ر) قوله: [وهو المختار] والاختیار غیر مسلم به؛ لان کلتا القراءئین متواترة» فلا یحسن آن یقال ی 
احداهما: ائها المختارد؛ لما پشعر به من آن الأحری بخلاف ذللث. وقد آنکر جماعة من الائمة علی 
من رحح قراءة علی قراعق لأن کلتا القراء‌تین متواترة ولکن نقول جمعا بین القراءتین: تعددت 
القراءات لتفید تعدد الوصف فالّه تعال ملك و مالك «قد ورد ق القرآن ءصفه بیما کقوله تعالی: 
مك قرش |الحشر:۲۳]. وقوله: طامیلاتاس [الناس:۰]۲ وقوله تعالل: ال اللمَم مك لبلب 4 
اآل عمران: ۷ (نو اهد الکشف عبن و جوه القراغات السبع) 

(۲) قوله: [رلقر له تعالی] نبه باعادة اللام علی آنه دلیل مستقل ی کونه مختارا؛ وذلك لأنه صریح في بات الملكية 
له تعایی؛ فقد ه صف دانه یأنه الملاك له ح القيامت هو یم الدین» + ار ان یفسر بعضه تعضا, (السیالکو تي) 
(۳) قو له: | لها فه س التعظیم] ان ۱-۹ ۱ ۶ کالسلطان فیه دلالة علی العظمة ِ تعضمة ) لک الناس قلما یخلو آحد 
منهج من که نه مالکا؛ ولا یکون الملك لا اعلاهم؛ فهو ما بیتهم عزیز قلیل؛ وقد اختلف العلماء اي اي 
الاسمین آبلغ: مالك آو مللث؟ فقال ابو عبید و المبرد ور جح قولهما الزمخحشری: «ان :ملگ« آعم وابلغ من 

"مالك" ٍذ کل ملك مالك ولیس کل مالك ملکا»؛ ولان آمر الملك نافذ ی ملکه؛ فلا یستطیع آن یتص 
لا بتدییر لملاث. وقال آخرون: ٍن "مالك" آوسع وآبلغ من مك لنه یقال مالك العبد والدابة وغیرهم ولا 
یقال مك هذه الاشیاء و لانه لا یکون مالکا لشي ‏ الا وهو یملکه وقد یکون ملکا لش ء و لا یملکه و لأنه 
لایه جد ق ق ملث ۱ لماللف مالل آخجره ولکن ج قد یه جد ژ ملكك الملث ماللل آخر فالمالاث له لم تصرفا واعظم. 
والحق َنٌ نگل و احد مب ن الوصفین نو ع آحصية لا بو جد فالخ فالمالك بقدر علی ما لا بقدن له 
الملت م- ن التصر فات بما هه مالك له بالبیع و الهبة و ۳ لعتق و نحوها والملك یقدر علی ما لا یقدر علیه الماللت 
من التصر فات العابده ای دك پیر الملكك و حیاطته و رعاية مصالح الرعية؛ فالماللل آقوی من الملاك يٍ بعضص 
الآمور: ء الملاك آقوی من المالل فش بعصضص الامور . رالخازن؛ بزیاده) 

رع) قوله: [هر المتصرف] یلرم علی هذا آن یکون مالك یوم الدین آبلغ ف المعنی لأن معناه المتصرف 
ی مملوکاته کیف شاء, والملك هو المتصرف بالامر والنهی: والأول یفید التصرف مطلقا: والثاني 
یفید تصرفا حاصاءوهو الأمر والنهي. (الکازرونی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریتة ال (الرکو؟ الللامیِة) 


سور فالضات‌حة/۱یة: ؛ 


[* نحو بیع وفیة. > بکس المیم. اتب اجه السااه ۴۲۳ 
کیف یشاء من الملك. و«الملك» هو المتصرف بالأمر والنهي نی المأمورین " من المك. 
اه کین اللام: اما نحفشی مللت: او مصدر ماللت. بتقد یر امد جح . 
وقریٌ «مَلك» یالتخفیف: ومّلكٌ بلفظ الفعل" " و مالکا باللصب علی الهمد ح آو الحال 
ام الساضی. علی آنه خبر کت 


ومالك بالرفع منونا؛ ومضافا علی آنه خبر مبتداً محذوف. وملك مضافا بالرفع والنصب. 


۰ ت1۱ 5 ۹ 2 
علی, مد ح ده تب تحاله زا انه فعر که , 


بیان‌معنی اندین" 


و«یوم الدین» یوم الجز ا+ 1 و منه « کما تدین تدان» ‏ و بیت الحماسة: 


)5[( 


ولم یبق سوی العدوا ن دناهم کما دانوا 


)۱( قو له: | المآمورین] اش من العشللاء: و لدا اکتفی بالمامو رین و الامل ] ي الملاث بح سر المیم مختص 
بالاٍعیان من عیر العقلاء) و العبید و الاماء الممله کی ن ملحقه,! ن بالیجساه ذات . (القو نو ي) 

(۲) قوله: [بلفظ الفعل] ون الکشاف قراً آبو حنيفة رضی لد عنه «ملكك یوم الدین» بلفظ الفعل...الخ 
وق ۳ "از ی ۷ لابن الجزري: الق راعات ۱ لمنسو بة لاأبي حشفة ربق و الفضل فحبا. بن حعهر 
۳ نقلها عنه آیو القاسم الهدیلی وغیر ه- لا اصل لها؛ قال آپو العلاء اله و اسطی : ان الخز اعي 
وصع هدا الکتاب لسباه ای آبي حنبشة ) ۳ حنيمة زصي 1 عنه بر يء منها, نیو 

۳( وه 3 الجزاء] آي الدین بمعنی الجزای وبین الدین والجزاء فرق لعلیف: فان الدین: اسم 
مقابلة قلیل: دین؛ ویقال: جزاء. واختار یوم الدین" علی غیره من آسماء القيامة رعاية للفاصلق 
و افادة تلعمو م) فان الجزاء یاه ل حمیع آحو ال الاحرة ال الاید. (الخفاجی) نو اهد) 

رء) قوله: [کما تدین تدان] هذا مثل مشهون وحدیت مرفوع آخرجه البيهقي نی "الزهد الکبیر؛ والمعنی 
کما تفعل تجاز ی قسمی العما ل المبتداً دینا و جزاء للمطايقَة + للمشا کلة. (نو اهد ) فت< ح السماوي) 

() ۳ [دتاهم کما داترا] والبیت المذکور للفئدء واسمه شهل بن شیبان بن ربیعت "ودتاهم" جواب 

البیت السایق وهو قه له: فلما صرح ال لشر فأمسی وهو عریان- ولم ییق سوی العده ان دناهم 
کما دائو ۱" و المعنی: پر ی الشتر + آي ظهر کل الظهور؛ و اکد دللك هه له : فطلمستی ٩‏ هو عریال؛ آي 
مکشوف. ودناهم کما دانوا؛ آي جازیتاهم هثل ما ابتدءونا به. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ الاسلامیِة) 


بیان کون مالک یوم‌الدین صفة سم الجلا له 


اضاف اسم الفاعل الی الظرف" " اجراء له مجری المفعول به علی الاتساع - 


[* و حه الاستتهاد آئه حعل اللیلة فس و گ: واتما مي مسروق فیها: 


کفرنهع: دیا سارق اللیلة اهل الدار». ومعناه: ملك الأمور یوم الدین " علی طریقة"" 


لم مفعول به لسارة ق: اضیف السارق الی اللیلة دون آهل اتساعا. 


رادیب ال 4 [لاعراف:4:] آو الا ق هلا الوم علی وجه الاستمر ۱۳۱ 


ثم نف از تلم 1۳ الم : ۰9 


لتکو ن الاضافة حقيقية معدة لو قو عه صفة للمعر فة. 


(۱) قوله: [أضا اسم الفاعل الی الظرف] ءهو مالك ما اضافة مَلك فلا (شکال فیها؛ لأنها اضافة 
الصفة المشبهة ال غیر معمولها؛ کما ق رب العالمین» فتکون حقيقيق لا لفظیة؛ لأن الشر ط ف 
اللفظة اضافة العامل ای معمه له وهي مفقو ده هنا فتقع صفة للمعرفة. و آما ماللت فلکه نه متعدیا یظن 
آن اضافته ال معموله فلا یکون معنوية فلا تفید معرفة فحاول بیانه بان اسم الفاعل أضاف ال 
الظر ف. (الخفاحی؛ القو نوي» السيالکرتي) 

(۲) قو له: [الاتساع] آي التجوز ی النسبة الاضافية ٍ هی لفظة "ني اذ معنی الاتساع في الظرف آن 
لا یقدر معه "یی" توسعا. آي ما آضاف اسم الفاعل ال المفعول به بل آضاف ال المفعول فیه مم 
حذاف الجار مجازا. (القو نو ي) 

(۳) قوله: [ومعناه: ملك الأمور یوم الدین] یعبی آن اضافة اسم الفاعل حقيقية معنوية |ٍذا رید به الماضی» 
التعریف, فیصح آن تقع صفة له تعالی, وهذا حلاصة قوله :اضاف اسم الفاعل الخ. (القونوي) 

(؛) قو له: اغلی طريقة.. .الخ] آي الملك وان لم یتحقق بعد. بل ق المستقبل لکنه لکو نه محمّق الو قه 
۳ و ره 33 و ينادي:؛ با 
الا ستمرار واه یکون عامرله فیما اضیف الیه لااشتر اط عمله بسعنی الحال و الاستقبال؛ و اسهم الفاعل 
« المقعو ل المستمر یصح آن یکون اضافته معنو ية» فیو صف به المعرفة کما یصح آن لا یکون کذلت: 
و التعیین مستفاد من القرينة؛ لأْنّ الاستمرار يحتوي علی الازمنة الماضية والائية والحال؛ فتارة یعتبر 
جانب الماضي فتجعل الاضافة حقيقية» وتارة جانب الاتي والحال فتجعل لفظیة. والتعویل علی 


القرانن والمقامات. (نواهد؛ القونوي) 


(۳) 
۱ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الثاریتة اي (الرکو؟ الاتلاهیّة) 


سور فذالضات‌حة /90۱یةّ: ؛ 


علی ا[: لتمسیریرن لانه لیس یه ما للتکالیف. 


وقیل: «الدین» الشريعة وقیل: الطاعة. والمعنی: «یوم جزاء الدین». وتحصیص الیوم 
مح آئه ماللك لجسه دیع الا مور: تخلاف ایام الدئیا فان لغیره فیها اهر ۱ تفه قا اهر 


بالاضافة (ما لتعظیمه. آُو لتفرده تعالی بنفوذ الٌمر فید. 


قدر الجزاغ 


بیان سیب ذ کر صمات اسم السحلا لف 
[* میتلأ و حیره "لندلالة علی" « لخ. [* فیه ٍشارة ای الشريية تنال, علی الایجاد احعاء 


واجراء هذه الوصاف علی ال تعالی من کونه موجدا للعالمین ربا لهم منعما علیهم 
بالنعم کلها ظاهرها وباطنها عاجلها و آجلها مالکا لأمورهم یوم الثواب والعقاب- للدلالة" " 
علی أنه الحقیق بالحمد لا أحد أحق به منه. بل لا یستحقه علی الحقيقة سواه" فان 


٩‏ خو ثبوت الخمد نله. 7* مععله ی علی فم له: #للد زالة». 


ترئب الحکم علی الوصف یشعر بعلیته له و للاشعار من طریق المفهوم""" علی آن من 


(۱) قوله: [للدلالة] مق "الکشاف" وهده الأْوصاف ای آحریت علی الّه سبحانه بعد الدلالة علی 
اختصاص الحمد به ‏ وأئه به حقیق ی قوله الحمد له دلیل علی أن من کانت هذه صفاته لم یگن 
۲۳۹ احق مته بالحمد » الثناء علیه بما هو اهله انتهی. و اراد بقء له ائه الحقیق: الحصر؛ والمفید له 
تقدیم المسند الیه. آو تعریف الخبر علی آن المراد به الاستغراق. (الکشاف. الحفاجي) 

ر۲) فوله: [بل لا بسنحقه علی الحقیقة سراه] ولما فهم من ظاهر نفي الأحقية عن الغیر صل استحقاقه؛ 
تفاه بقوله: بل لا یستحقه علی الحقيقة سواه. وفیه |شارة ال أن الحصر تحقيقي نظرا ال الحقيقة 
فانه لا استحقاق لغیره تعال لا حقيقةء اذ لا وحود له حقيقة فکیف استحقاق الحمد. وقال: علی 
الحقيقة ...!ل؛ لگن استحقاقه في الجملة ثابت لا ینکر. (الحفاحي السيالكوتي) 

(۳) قو له: ی تب الحکم علی الرضف بشمر بعلیته له] هذه قاعدة مفيدة فاحفظها: فانها تعین علی فهم 
عبارات المصنف اف أبحاث آتية وترتب الحکم: هو بات الخمد له تعای علی الوصف سوهو مجموع 
الاو صاف الثلائة. آعنی التربية باضافة الوجود وسائر آسباب الکمال: واضافة التعم کلها؛ ومالكية المجازات 
بالقواب والعقاب- یشعر بعلية ذلك الوصف لذلك الحکم والترتب المذکور معنوي فانك |ذا قلت اکر 
هذا الر حل العالم) فپ منه آن سبب اکرامه علمه؛ والوصف وان تأحر عن موصوفه لقظاء و کذا عن الحکم 
علیه فهه مقدم ید رتبة لتقدم العلة علی المعلول و السبب علی المسبب. (الخفاجي؛ السیالکو تي) 

(4) قوله: |وللاشعار من طریق المفه | و الاشعار علی ما ذکره هل اللغة قاطبة الاغلام وعدي بکامة 
"علی" تتضمین معتی الدلالة والمصنقون یستعملونه لما لیس بصریح فهه عندهم کالایماء ؛ الاشارهة؛ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور فا الضات‌حة/2/1ب: ؛ 


لم یتصف بتلك الصفات لا یستأهل" " لأّن یحمد فضلا عن آن یعبد" ". فیکون دلیلا علی 
ما بعده" " فالوصف" " الأْول لبیان ما هو الموجب للحمد. وهو الایجاد والعربية. والثاني 


کسا هب راي لغلاسفة متعلتی بقه له:۷مختار فیه». 


2 ۰ ۳ ۰ ۰ 2 2 


و هو الذدي عناه المصنف رخمه ال والمراد من المفهو م المفهوم المخالف اي من لم یتصف بپذه 
الا صاف لا یلیق به الحمد؛ ونحن - ی النافه ن للمفهوم آیضا نقول بعدم الحکم عتد عدم الوصتف 
لکن بناء علی عدم العلة فیکون عدم الحکم عدما أصلیا لا حکما شرعیا. (الحفاجی: السیالکو تي) 

(۱) قو له: ٩۱|‏ بستأهل] بالهمز ده آو الاْلف المبدلة منها استقعال ض. ن الاهل آي * پستحق و یلیق) و قال 
الحریر ي): آنه بهذا المعتی مولد لم یسمع من الخرب) والمسمو ع استأهل بمعبی آخحذ الاهالةه و قال الجو هر ي 
ی الصحاح : تقو ل: ولال آهل لکذا: و تقل: مستأهل 1 و العامة تمد له ولکن ی القاموس الی‌حبه 
واستأهله: امتَرْجبه لَة جَيدة وانکار الجوهري باطل. وفی "آساس البلاغة لزسحضري" فلان أهل لکذا, 
واستأهل لدلاک وهر مستأهل له) وقد سمعت آهل الحجاز پستعماو ثه استعمال٩‏ تسیل (الخفاجی؛ نو اهد) 

(۲) قو له: ا فلا ی آن تب ] و قال الشیخ سرا الدین: "فلا مصا.ز توب بفعل محده ف بدا 
یقع متوسطا بین ادلی و اعلی للتنبیه من نفي الأدنی علی نفي الأعلی تحو فلان لا بملك درهما فضلا عین 
دینار ) شقمعناه آنه لا بمللث در هما و دینا, ۱ و آن عدح ملکة الدینار ول مین عدم ملکه الدر هي و کأنه 
والمعنی علی اعتبار ورود النفی علی الادنی بعد توسط فضلا بینه وبین الاعلی: آن من لم یتصف بتلك 
الصفات انتفی عنه استیپال الحمد حال کونه بقية عن استیهال العباده واذا انتفی عنه بقية الش 
کان ما عداها آقدم منها ی الانتفاء. فالاول "نفي آهلية للحمد" مستفاد بطریق مفهوم المخالفة 3 
"نفي آهلية للعبادة بطریق الم افقة فقة بهدا المشهه م. (نه اهد ) السیالکه و ي) 

(۳) قوله: [فیکوت دلیلا غلی ما ۹9 للمعلل آي اجراء الاوصاف المشعر بما ذکره لیکون دلیلد 
علی نفی العبادة عن غیره تعال المستفاد مین ایالك تعبد" فالاه صاف المذ کورة باعتیار المتطوق دلیل 
علی ما قبله و باعتبار المفهوم دلیل 5 (السیالکو تی) 

رغ) قوله: [فالو صف] الفاء لتقصین ما آجمله للاشارة ال آن تلك الصفات بعد اشتراکها نی علية استحقاق 
الحمد یمتاز کل واحد منها عن الاخر بافادة شیء وراء ذلك. (القوتوي) 

(۵) قو له: | للد لالة علی آنه محفضل] تلد لالة علی آنه زر متفضل بذللت الا تعام المد کور من الایجاد 
و التر بية بشعله لا لعوضص و لخرضص ۱ فختار قره؛ لگن معناه انعم الحقيقي | البالغ عاية الر حمة حمة ودا لا 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة أللَة (الرکو؟ الالسلامیِة) 


کما هو راي المعت زة محعله ق بقو له: «المتفحل#. 


و جوب علیه قضية لسوابق الأعمال. حتی یستحق به الحمد والرابع لتحقیق الاختصاص ‏ 
لحر معطر ف علی لحقیق . عین حمده «عباد:»۲۲.۰ 


فانه مما لا یقبل الشر کة فیه بو جه ما. ی اارهد زر ۱9 والوعید للمعرضین 


یکون الا المتفضل المحتار: وقوله: لیس یصدر" آي لك الانعام منه لایجاب بالذات رد علی الفلاسفة 
فهم یقولون: ٍن صدور الأشیاء باقتضاء الذات لا بالارادة والاختیار. وانتفاء الایجاب بالذات یلزم من 
کونه مختارا لأن الاعتیار بفسر بصحة الفعل والترك. وقوله و وحوب علیه رد علی السعتزلة فائهم 
یز عمو ل 4 جو ب آمور خلرة تعای کثو اب المعیع عفاب لعايبي جر اء یمسا کائوا یعملو ن و المر اد 
بقضاء سو ایق الْغمال؛ الاتیان بمتلها ۰ من الجز ای وهذا علة لبعض ما یه جمو ند علیده و معنی ال جو ب 
علیه الاز و موجب الحکمة بحیث یحکم العقّا ل بامتنا ع عدم صدور الفعل منه» وقد یضم له آنه لر 
لم یفعل یستحق الم بمخالفته الحکم . وانتقاء ال جو ب یلز م مته کونه متفضلا) لگن مرت آدی ما و جب 
علیه لا یقال عتفض لا . (الخفاجی السیالکوتي) 
(۱) قو له: احی یستحق به الحمد] هو غاید ! لو له : متفضا ل بذلك مختار فیه ؛ وحتی یجوز آن. یکوت 
للابتداء فیکون ما بعده مرفوعا؛ آو حرف جر فیکون منصوبا کما ی قوله تعال: یرل لواحيَقَو 
الرْسوّل4 |البقرهء :4 ۱۳۱ وقیل: حتی استافية؛ ویستحق مرفو ع مسبب عما فبله: قصد به حکاية 
الحال الماضية؛ ۳ بسبب کونه تعال متفضلا مختارا پستحق الحمد؛ ه مفهه مه آنه لو لم پمکن کدللت 
۳۳ ۳ ی نی ی وهو لوبت بمالكية الامور نی یوم الدین لتحقیق احتصاص 
الحمد باه تعال المستقاد من الصفات السالفة فان کلا منها مختص به تعال بال جه الذي وصف نه 
بد نوی ۱ 4 ان ان ی شش اجتفید 5 » 
عزو حل من البلو غ یی غاية تضمحل دونها صفات المخلوق لکن یمکن ان یتصور فیها نو ع شر کة الغیر 
ولو مجازا وصورة بالنظر ای أصل المعی لا بالتظر ای ذلك الوجه الکامل» بحلاف مالكية الأمور ی 
یوم الدین فانها ۷ تقبل الشر که بو حه من الو جو ه 0 صو ره ول حفقیقة و احتصاص السستي ره تعال 
و هو المالكية هنا یه جچب احتصاصی انیس ید هو هو الحمد هنا. (ابن التمجیدا القو نو ي) 
(۳ قو له: او تضمین ال عد للحافادین ] معنی التضمین مستفاد من لفظ . الدین " ی : ن حیث انه وقع مضافا الیه 
للمالك" فکأنه قیل : مجاز بالثواب للحامدین وبالعقاب للمعرضین؛ وعبر بالتضمین لما فیه من زیاد 
الوعید مح آنه وعد للمو‌منین آیضا کما قیل :مصائب قوم عند قوم فوائد. (اين التمجید؛ الحفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بجلشت؛ النریتة ألعلميَه (الرعو؟ الاتلامیة) 


سور ة الضاتحة/الایة: > 


ذکر صناسبه الا یه لما قبلهاو بیان النکتةا لمصححة للخطاب 


یات نله ایاك تین 43 نم ان" لما ذکر الحقیق بالحمدا "؛ وومیف بصفات 
قوله: اتمیز بپا» صفة صفات . 


عظام. تمیّز بها عن ساثر الذوات" "۰ وتعلق العلم بمعلوم معین. خوطب بذلك" "" أي 


(۱) قوله: [ثم انه] والضمیر للشأن, وهذا شروع فٍ بیان فائدة الالتفات المختصة به لکن قدم آولا بیان 
طریقه لتقدمه طبعا فقال: ثم انه موّ کدا بان" " الداحلة علی ضمیر الشأن لکمال العناية بشانه؛ و المعتی: 
بعد ما عرفت آن |جراء هذه الم صاف علی الّه تعای لکذا ون فاعلم آنه آي الشأن لما ذکر الحقیق 
بالحمد آتي ذات الّه تعالی» ووصف وتمیز بهذه الأهصاف عر ساثر الوات وصار معینا خوطب ب یال 
نعبد" آي یا من هذا شأنه نحصاك بالعبادة و الاستعانة. «القو نوي) 


(۲) قو له: | لما ذ کر الخ] هذه مناسبة الاية لما قبلهاء قال السيوطي ی بیان آهمية النظر للمناسبات: علم 
الناسبة: جعل أجزاء الکلام بعضها آخذا بأعتاق بعض فیقوی بذلك الارتباط ویصیر التألیف حاله 
حال البناء المحکم المتلائم الأحزای هو ارتباط آي القرآن بعضها ببعض حتی تکون کالكلمة الواحدة 
متسقة المعاني منتظمة المباني علم عظیم. هب علم شریف قل اعتتاء المفسرین به لدقته وممن اکثر 
فیه الامام فخر الدین +قال ی تفسیره: اکثر لطائف القرآن مودعة ی الترتیبات والروابطه» أول من آأظهر 
علم المناسية الشیخ آبو بکر النيسابوري, وآفرده بالتألیف العلامة آبو حعفر بن الزبیر شیخ آبي حیان نی 
کتاب سماه البرهان ي مناسبة ترتیب سور القرآن ومن آهل العصر الشیخ برهان الدین البقاعي ی کتاب 
سماه نظم الدرر ی تتاسب الاي والسور و کتابی الذي صنعته ‏ آسرار التتزیل کافل بذلك حامع لمناسبات 
السو ر و الایات مع ما تضمنه من بیان و جوه الاعجاز و آسالیب البلاغة وقد لخحصت منه مناسبات السور 
تحاصة ‏ جزء لطیف مسمیته تناسق الدرر ق تناسب السور. (الائقان» ۹۷/۲ و کتب علوم القرآن) 

(۲) قوله: [تم بها عی سائر الذوات] لأن الصفات المذ كورة لا توحد ی غیره تعال لا سیما الأخيرت 
و المراد التمیز التاغ؛ و الا فاصل التمییز حاصل باسم الجلیل المستجمع جمیم الصفات لا سیما علی 
القول بانه علم له تعالی. (القونوي) 

(ء) قوله: [خوطب بذلك] "حوطب" جواب لماء وی بعض النسخ "تعلق" بدون الواو فهو جواب لماء 
و فخوطب. بالفاء حطف علیه. و الحاصل لما کشا علیه من النعو ت الجليلة ال لتی آوجبت له تعای 
اکمل تمیّز, وآتم ظهور» بحیث تبدل خفاء العيية بحلاء الحضور. فاستدغی استعمال صيغة الخطاب. 

(آبو السعودء السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بحلشت: المرریتة ال (الرعو؟ الاتلامیّة) 


سور ة الضانحة/ 9ب < 


من هدذا شأنه نخصكث بلعبادو " و الاستعانة لیکو ن آدل علی الاختصاص( ‏ وللترفي من 


نه کت العین : فتحها حطا: هو مشاهدة العین . 


البرهان الی العیاث؛ و الا تال من الغيبة الی الشهود. فکان المعلوم صار عیانا. والمعقول 


+ باه رصفاته ی ۰ من هو بصدد المعر فتد 


مشاهدا؛ والغيبة حضورا. بی أول الکلام " علی ما هو مبادي حال العارف من الذ کر والفکو 
والعأمل ف آسمائه, واللظر في آلانه؛ والاستدلال بصنائعه علی عظیم شانه وباهر سلطانه: 


ر۱) قوله: [نخصك بالعبادة] وقال الشیخ سعد الدین: قوله: "نخحصاك بالعبادة أي نجعلك منفردا بهاء لا 
نعبد غيرك» وهذا هو الاستعمال العربي؛ ولو قیل: نخحص العبادة باك لکان استعمالا عرفیا؛ فالباء 
داخل علی المقصور. (نه اهد) 

(۲) قوله: [لیکرن آدل علی الاختصاص] والمعنی لیکون الخطاب آدل علی الاحتصاص من الغيب وهو 
بیان لفائدة الالتفات ال الخعلاب قد بین له فائدتین : ول: آنه أدل علی احتصاص العبادة والاستعانة 
به تعایی. ؛ اعلم أن الاخخصاص وان کان مستفادا من التقدیم یی ایاه نعبد الا آن الخطاب اذل علیه 
۳ یفید الاختصاص مح استدلال غلیه لا الخطاب آدخل نی السییز و أعرف فیه, فکان تعلیق العبادة 
تعلیقا بلفف المتمیز بتلاك الصفات قیشعر بالعلية. و الفائده النانية للالعقات ما آشا ر بقه له وللترقي من 
البرهان اٍل العیان وه معطرف علی قوله لیکون والمعتی: انتقل ال طریق الخطاب لکونه ادل علی 
انحتصاص العبادة والاستعانة به تعالی؛ وعلی الترقی من لم الحقیق بالحما. بطریق الدلیل والبرهات ای 
علمه بطریق المشاهدة والعیان. لأنه لما ذکر الّه تعال توحه النفس ای الذات الحقیق بالحسد و کلما 
آحري علیه صفة من الجغات حصل برهان علی و جوده و کماله فازداد و ضوحا حتی انصرفت النفس 
الیه بالكلية فکأنه صار عیانا .وفیه تعظیم لأمر العبادة أیضا وانها ينبغی آن تکون عن قلب حاضر کانه 


یشاهد ربه ویراه کما ورد "ما الاحسان؟" قال: ررآن ؟ یت له کات ترام)). (شیخ زاده؛ السيالکوتي) 


(۳) قوله: [بنی ول الکلاه] جملة مستقلة لبیان نکتة الانتقال من الغيبة ال الخعلاب علی مذاق غلماء الباطن 
بعد. بیانها علی مسلك علماء الظاهر. وقیل ائه حواب سوال کأنه قیل لم اختیر آو لا التعبیر بالغائب 
بالخحطاب حتی احتیج ی القول بالترقی» فهلا سلك آولا مسلك الخطاب فاأحاب بقوله: بنی ول اف 

۱ ال و حاصله: ان الانتقال المذ کور بیانا لمبادي حال العارف ومنتهاه» فان ق الغيبة بیان المبادي 
وی الحطاب (ٍشارة ال المنتهی. (القو نوي» السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ الالسلامیِة) 


بالتخحفیف سمعر ی تبع: + بااتشد.یاد بمعتی اتعه کانه محرله تخحلی کشاء, 


ثم قفی بما هو منتهی آمره, وهو آن یخوض لجة الوصول. ویصیر من اهل المشاهدة ۳ 


7+ خصدر یجعتی البشافهة: شبه اله ضو ل یالیجر ؛ » وأت له اللجة تخییللا و الخو ی تر شیجا. 


فیراه عیانا: ویناجیه شفاها. اللهم اجعلنا من الواصلین للعين دون السامعین للاثر. 


له الذات المعاینة. له الخ . 


1 زیراد الکللام بالاسالیپ. 7 بسعنی التجدید. 


ومن عادة العرب التفنن فی الکلام: والعدول من آسلوب الی آخر تطرية له. وتدشیطا 
آيي مس الغيبة ال الخطاب ومن التکلم ال القية. ۲۴ 


للسامع فیعدل من الخطاب لی الغيبة ؛ ومن الغيبة الی العکلم؛ وبالعکس کقوله تعالی: 


1 ۳۳ 


نی دا تنم الفللیه جرت بهم 4 [یرنس:۰]۲۲ وقوله: وهای آمسلالزیم تتیندستابا 

(۱) قوله: [ویصیر من أهل المشاهدة] ولیس المراد من الشهود والمعاينة روژية الحقیق بالحمد بالبصر وهب 
ظاهر فال غلیه السلام: ورن یی آخْد منک رب عروحُل حتّی یمُوت)). بل المراد به: حالة تحصل للعبد 
عند رسوخه ی کمال الاعراض عما سواه تعالی؛ وتمام توجهه ال حضرته بحیث لا یکون في لسانه م قلبه 
هو همه و سره و جهره غیرة؛ عد هده الحالة مشاهد:د لسشاهده البصر یاه » اشتغال القلب و القالب به, 

شار الیها من قال: خیالك ی عيني و ذکرك ی فمي ومتواك في قلبي فاین تغیب. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [فیعدل من الحطاب الی الغیبة| "الالتفات" هو نقل الکلام من أسلوب ال آخر آعني من التکلم 
۲ الخحطاب و الغيبة ای آخحر منها بعد التعبیر الاو ل وقد قسمها الالتفات ای ستة آقسام: الاول: الا لتشمات 
من التکلم ال الخعلاب؛ کقوله تعال: مت خی مار [یس:۲۳]) والاصل 
والیه آرجع. الثاني: التفات من التکلم ای الغیب» کقوله تعایی: 0 غطینكانگوقرن فصن ریت44 |الکوثر: 
۲-۱]. الثالث: الثفات من الحطاب ال التکلم کقوله 


وب ی( ۰ :۱۹ : ۲ قهتی کا با 5 و و 
ی ۱ ّ ۳ س‌ِ ‌ِ مس د 
سس ‌ 4 و ۳ # ای ی ۳ ‌ ون ۳ 
( 5" ۵ ان بر "اه ۰ ۱۱ ِ ۱۲ "۷ : ۱ , , ۰ ۰ م و۶ 
قانتفت ی فقو له: تکلفنی عن قوله: بك من الخحطاب ای انتکلم. ۷۳ من التحطاب ال العيبة 


۱! 


ی: یمق َو جیهم [یرنس:۲۲] الحامس: من الغيية یی الحطاب؛ کقوله 
تعایلی: مب یو رال ین ۵ یلك یل ن |الفاتحة:۳-؟ ] السادس : من الغيبة ال اك‌کلم. تعو : ایند 
انیا سل الریح فیدر رمَحَابَاَسَعنة 4 |فاطر : 4] . (نواهد الایضاح في علوم البلاغت ۱۵5۸/۱) 


ره ار لت (ا لو الا ءلتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


فْقنة4» [فاطر:٩]۰‏ وقول امری القیس : 
تطاول لیلك بالالمد رام الخلی للم 


وبات رات 11 کلیلة ذي العاثر الاْرمٌد 


لب فاعله ليلة علی الامتاد المجازي 


وذلك مسن ۳ جماءنسی وخ که عسن ۳ لاسرد 


بیان المذاهب في "ناک " 
ق اياي. به ی [یاه. 
5 
وایا " ضمیر منصوب منفصل " وما یلحقه من الیاء والکاف والهاه حروف زیدت لبیان 
لب ق ایاك. 

(۱) قوله: [رقول امرین القیس] ذکر الزمحشري آذ فیها ثلاث التفانات: في ليلك" لان حقه آن یقول: "ليلي؛ 
وف بات" لعدوله ٍل الغيية بعد الحفلاب وفی "جاءعنی" لعدوله بعدها ای التکلم. والسحققون علی آن فیها 
التفاتین فقط. یقول آبو الحیان ی البحر المحیط: ؟ دعو ی الز محشري ی أبیات امریء القیس الثلاة آن فیها 
نلائة التفانات غیر صحیح؛ بل هما التفاتان : الاو ل: : خحرو ج من الخعلاب المفتتح به ‏ قو له: تطاه ل يلك 
بالأئمد ال الغيبة نی قوله: وبات وباتت له لیلت الثاني: حروج من هذه الغيبة ای التکلم في قوله: و ذلك 
من # جاءنی. قال آقزني ی الایضاح فٍ عله م البلاعة: 9 ریکن شِ النیت الغالت ۷ ااحفات2 و احده) 4 گیل 
غیها التفاتال؛ احداهما ی قه له: و ذللث" لدْته التفات من الخيبة ال الخطاب و الثانیة ی قٍ له: جاءنی لاه 
التفات من الخعلاب ال ااتکلم: و هدا قرب . (ته اهد: البحر المسحیعل الا یضاح ی علو م البلاعت؛ ۱/ ۹3( 

(۲) قو له: اتطاول لبللث بالائمد] "تلاو ل لبللت" کناية ک السهر) و شوٍ حطاب لنقسد) والاصل لیلی : 
و امن" بفتح الهمزه و سکون المخلثة) وصم المیم؛ و دال همهملة اسم هو ضع . و العلي العاي ین 
لهموم. و العاثر که العوار" القی الرطب الذي تلفظه العین نی الوجع؛ ویمعنی الرمد أیضا والتباً الخیر 
ده قائدد عظيمت و آبو الاسو د صاحب لد نعاه آو ره رلغد خحبر أبیه و المراد: 7 نفقسه بدي العاثر 
للارمد ‏ القلق والاضطراب. تشبیه لیلته بلیلته الطول. (الحفاجی) 

(۳) قو له: [ ایا احتلف العلماء ی اياك علی آقر ال کثيرة ذکر البيضاوي منها ثلائة مذاهب. الأول: آن 
"ایا" صضمیر منفصل؛ و لٍ احقه حروف ۷ محل لها من الاعر اپ و خالف الخلیل فِ هده الحر و 2 بهو له 
«انیا سماء ضیف الیها "ایا" فتکون ق محل الجر»؛ واثانی: آن اللواحق هی الضمائر و ایا" غمدة 
و التالت: آن ا لمیر هو المجمو ۶ من "ایا ه لو احقه. (الکازره ني) 

۱:) قو له: اضیر کرت مفصل ] قد ذهب سیبه یه ا والاخفش؛ و جسپو ز البصریین» و آیو علي من 
المتأحرین الی آن الاسم المضمر هو ایا" وما یتصل بیا حروف تدل علی آحوال المرجوع الیه مب 
التکلم؛ و الحطاب ؛ ه الخيبة. رن اهد) 


حتر :ار اتید الکو الا دلمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


ا التشبیه و تدم الی‌حلية ی ااغراب. 


اي ال الیاء و الا والکاف. 


وقال الخلیل: «ایا مضاف الیها»"" واحتج بما حگاه عن بعض العرب «اذا بلغ الرجل 


* اي الحر و ف الملحمَة ب ایا . 


الستین فایاه وایا الشواب»" " وهو شاذ "؛ لا یعتمد علیه. وقیل: «هي الضماثر», وا 
عمدة"" فانها لما فصلت عن العوامل تعذر النطق بها مفردة فضم الیها ایا لتستقل به. 


آي ایا واللواحق. 


وفیل: الضمیر هو المجمرع. وقریٌ «آباكث» بست الهمز : و «هیالث» بقلبها هاء. 


(۱) قوله: [کالتاء ق "آنت" والکاف ف "آرآيتك ] آما الکاف ٍ آرآیتك بمعنی أخبرني فحرف مجرد تأ کید 
لییان حال المخحاطب من الافراد والتذ کیر بلا حلاف ی المشهور: وآما تاء أنت ففیها حلاف؛ قال البصریو 
ان الضمیر ان" واصله نا فکان آنا عندهم ضمیر صالح لضّمیر المخاطب والمتگلم فبنوا للمخاطبین 

یتاء حرفية و لمتجلم/ لما کان اصیله جعلهء | تر لش العلامة له علامة. و مذهب الفراء ان آنت یکماله ضمیر : 
و اد الضمیر | لمرفو ع هو التاء المتصرفة کانت مرفوعة متصلة فلما آرادوا انفصالها دعموها 
و 4 قیل: ان الحلاف فیها ضعیف لم یعتدوا به» ولذا قیل انها حرف پالاجماع. (الخفاحي؛ لسیالکوتی) 

(۲) قوله: ایا مضاف الیها| آي ما یتصل به أضیف الیها "ایا و کون الضماثر لا تضاف غیر مسلم 
عنده؛ آو هو یقول لا مانع من اضافة هذا النوع منها؛ لآن الاعکام العامَة قد تعحفف ق بعض الضور 
فهذا تخلف عن حکم المضمرات ی منع الاضافة. (الحفاجی. السيالكوتي) 

(۳) قوله: [وابا الشواب] والشواب بالتشدید جمع شابة, الفتية من النساء بالغ ی التحذیر فأدحل ایا علی 
لشواب کاأنه یوهم آن کلا منهما محذر من الاخر أي یجب علیه آن يقي نفسه عن التعرزض للشواب لذ 
بلغ هذّا السن ویقین عن التعرض له فعلیهن مثل ذلك ووجه الاحتحاج آنه لذا بت اضافته ال الظاهر الذي 

فیه الاعراب. (الخفاحي, السيالكوتي) 


یظهر فیه الاعراب وجب الحکم باضافته ی الضمیر الذي لا یظهر 

(4) قوله: [رهو شاذ] قد قال الشیخ سعد الدین: وهو ون کان شاذا من حیث الاضافة ٍل المظهر؛ لک 
فیه دلالة علی آن بین یا" واللواحق اضافة. (نراهد) 

رت) قوله: [وابا عمدة] أي الضماثر هي اللواحق و یا" دعائم لها؛ فالکاف والیاء نی ٍياك واياي مثل الکاف 
والیاء ی ضربك + ضریتی فلما رید انفصالها عن الفعل تعذر التعلق بها دالة علی معانیها حال الاتصال 
فضم الیها لیا" حتی تستقل بالدطق فکان ایا" عمدة لتلك اللواحق مثل غماد البیت یعتمد النطق 


بالله احق علیه. (شیخ زاده) 


ره ار رد ( الکو الا علمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ة الشانحة/9 ی < 


بیان معنی العباد8" 
لک 2 طله, 
و "العبادة" آقصی غاية الخضو ع والتذلل" " ومنه «طریق معبد» آأي مذلل: و«ئوب 


(* مت جید التسیج: ویذلل لکترة الامتعسال. 


ذو عَبدة» اذا کان ی غاية الصفاقة ولذلك لا تستعمل 1 في الخضو ع له تعالی" . 


بیان معنی الاستهانةو آقسام المهو نة 
سمیت لتوقف لععل علیها خروره. 
و "الاستعانة" " طلب المعو نة وهي: اما ریق ؛ آو غیر ضرورية. و«الضر ورية» ما 
(* لا پحصل الفعل عند دم وهي سمیت القدرة الممکنة. 
لا یتأتی الفعل دون کاقتدار الفاعل وتصوره وحصول آلة ومادة یفعل بها فیها" ؛ 


1 اي الملم بنلل. الفمل وادرا که. 


آي حصولها 
استجماغها پوضف الرجل بالاستطاعة " ویصح آن یکلف بافمل. و«غیر الضروریة» تحصیل 


اي بآدائه فان القدرة شرط لو حوب الاذاء ۷ لنفم ۳ 3 


(۱) قو له: او "العبادة 5 آقصی 13 الحضوٍ غ والتذلل] و العباده ضربان : عباده یالتسخیر) کما ی قو له تعایی ۱ ۰ 


سیم هدوت له واه رش وم فیهّ 4 |الاسراء:4؛] وغبادة بالاختیار» وهي لذوي النطق: وهي 


لمآمور بپا چي نحو قوله تعایی: مایم |لبقرة:۲۱]. آقصی بمعنی آبعدء والمراد البعد المعنوي 
ففیه استعارة ویجوز أن یکون تمثیلاه والغاية: النهاي ولما کان للحضوع والتذلل نهایات ولفظ الغاية 
شامل لها لکونه اسم جنس مضافا صعح اضافة آقصی الی کأنه قیل أآقصی غایاته. کما آن الجدران 
غایات و حدود للبساتین مح ان للجدر ان غاية ایشا (المفر دات للر اغب؛ الحفاجي؛ القو نوي) 

(۲) قوله: رن لا تستعمل الا في الخحضوع له تعالی] أي لا یجوز فعل العبادة شرعا ولا عقلا الا له تعالی؛ 
یگ | لىستحق لاقصی غاية الخضوع من یکون مولیا لاعظم النعم من 1 لو جو د و الحياة و تو ابعها, (العلء ي) 
(۳) قو له: اه خی رای برس جاو با پا ان 2 و دفع المضرهة؛ والنصرة مخحتصة 

بدعع المضرته والمراد بها المعتی اللغو ي؛ و هر الاعانة مطلا لا ما اصعللح علیه اهل الکلام من آنه بسعنی 
القدر: وهی الصفة الموٍ نره علی وفق الاراده. (الخفاجي؛ لقونوي) 
(:) قو له: |یقعل بها فبها] و توقفه علی المادة و الالة ظاهر لان الفعل الموقبف علیهما لا یتأتی بده نیما 
وضمیر بها للالة وفیها للمادة نستطیع آن تمثل للمبادي الاربعة بحا بحال الکاتب فانه یحتاج ال نية صحيحة 
ول تصور الکتابة ول الالات کالقلم وال مادة یوجد الفعل فیها کالقر طاس؛ واعلم آن الأخیرین 
محتصان بالأشیاء التي لها مواد یحتاج ال آلة. وآما الاولان فعامان. (القونوي السيالكوتي) 


ن‌ 


(۵) قو له: | پا لاستطاعة | هي آحص من القدر 5 اد القدرة عبارة عن تمکن العبد من الفعل و حد ۵ و آن 
الاستعلاعة فهي عبارة عن مجمو ع القدرة والالات والاسباب والشرائط. (القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: امتریتة اي (الرکو؟ الاتلامیَة) 


ما یتیسر به الفعل ویسهل کالراحلة ی السفر للقادر علی المشي" " 

الفعل و یحثه علیه. و هذا القسم لا پته قف علیه صحة التکلیف . والمراد طلب المعه نة ف 
المهمات لها ؛ آو نی آداء العبادات. 

بیان المرادمن الضمیر آنحن في الفعلین 


(* تعبد و نستعین : ۳ ن کات ی الصله 2 منقردا. ۹ 2 ان معصلیا مع الجماعة. 
والضمیر المستکن نی الفعلین للقاری ومن معه من الحفظة وحاضري صلاة الجماعق 
* ان کان : خار ج الصلوة. آناه. لم آي الملائكة جمع حافظ. 


آو له ولسائر الموحدین آدرج عبادته ی تضاعیف عبادتهم وخلط حاجته بحاجتهم لعلها 


تقبل بب رکتها ویجاب الیها: ولهذا شرعت الجماعة: 


(۱) قوله: [کالراحلة نی السفر للقادر علی المشی] وا ثت ق کب الاصول آن الزاد والر احلة ی الحب 
من قبیل القدرة الممکنة لا القدرة علی السفر لا تتحقق بدونه عادة» کما قال ابن أمیر الحاج اي 
التقریر و التحبیر: قسم الحنفية القدرة ٍل ممکنه ومیسرة؛ والممکنة: هی آدنی ما یتمکن به المأمور من 
آداء المأمور به بدنیا کان و مالیا قال صدر الشريعة من غیر حرج غایا؛ وتا یدنا بهذا لأنهم جعلوا 
الزاد والراحلة نی الحج من قبیل القدرة الممکنة وقد یتمکن من آداء الحج بدون الزاد والراحلة نادرا؛ 
و بدول الراحلة کلیرا لک لا یتمکر. کن منه بدونهما الا بحرج عظیم وقد ذکر المصنف الراحلة قی السقر 
للقادر علی المشی من المیسرة ولعله آراد بالقادر علی المشی بدون الحرج والمشقة. لان المصنف 
نفسه ذکر احلة من القدرة الممكنة المصحة للتکلیف في تفسیر قوله تعایل: «وَیُوعل‌اتاسجتلبیتٌ 
ميانتطاع یلا4 [آل عمران:۹۷] یقول: وقد فسر رسول الّه صلی الّه علیه وسلم الاستطاعة 
باراد والراحلة)). رلتقریر ای ۱ 

(۲) قوله: [ق المهمات کلها] المر ی لمهمات کلها آو ق آدا العبادات الوجه الاول 
مبني علی آن حذف المستمان فیه ی انتعمیم کحلذها المفعول به ق بعض المواضع بدللک الغرض: 
و الوجه الثائی علی آن حذفه للاتعتصار اعتمادا لقرينة المعطوف علیه والأوّل هو الصواب فانه الوارد 
عن این عباس؛ والاءوفق للعموم المراد ی الفاظط الفاعتة. وقد قذمه المصنق رنخمه له آیضا؛ له 
الراحح عنده وقیل الثاني هو الأوفق لتلاوم الاي وانتظام الجمل الواقعة بعضها مح بعض وهو الراحس 


۱ رت مر و )۵2 لد 5 
عئلی الزمخشري ی الجشافا. (نه اه ) این التسجید) السيالکوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: النریتة ألعلميَة (الاکو9 الاتلامیِة) 


بیان و جوه التقدیم لمضعول آنعید " 


وقم المفعول لاتعظیم. والاهتمام به ", والدلالة علی الحصر""" ولذلك قال ابن عباس 


۱ اد لکد بایدر 
1 و هو مدلول ایاند لا ند القدیم الو اچب: 


رضي ال عنهما معناه: نعبدك ولا نعبد غیرك, وتقدیم ما هو مقدم في الوجود. والتنبیه علی 
آن العابد ینبغی آأن یکون نظره الی المعبود أولا وبالذات ومنه الی العبادة, لا من حیث 


عالة کت 8 


انها عبادة صدرت عنه. بل من حیث انها نسبة شريفة الیه" ؛ ووصلة سنية بینه ویین الحقء 


فان العارف انما یحق وصوله اذا استغرق فی ملاحظة"" جناب القدس. وغاب عما عداه 


(۱) قوله: و الاهتمام به] فان ذکر الّه تعالل هم للمومن نی کل حال سیما في حال العبادةء قیل ٍت هذا یدل 
علی آن مجرد الاحتمام به نکنة مستقلة غیر التعظیم و الحصر؛ ولیس کذلك بل لا بد آن یکون : یق من 
الطر ق المعتبرة» کما قال لشیخ عبد القاهر: لا يکفي آن یقال قدم الشی ء للاهتمام به بل لا بد من بیان 
٩‏ جحه الاهمیت فحق العبارة آن یقال للاهتمام؛ و هو اما للتعظیم و للحصر . (الخفاجی؛ السیالکو تي) 

(۲) قو له: [و الدلالة علی الحصم ] لد تقدیم ما حقه التأحیر یفید الحصی ولما کان افاده الحصر حماء 
ین عباس رضی الّه عنهما آحرجه ابن جرس وان ء آبي حاتم من طریق الضححا لضححالگ خثه, و کد عبر الزمخشري 
بدل الحصر بالاحتصاص. قال الشیخ ول الدین العراقي و "حاشیته علی الکشاف : «المتبادر ٍل الفهم 
من الاحتصاص هو الحهر . رالسیالکو تي» نو اهد) 

(۳) قوله: [انها نسبة ش پفة الیه] السبة معناها ق اللغة: الوصلة بالقرابة فتجوز بها هتا عن مطلق الوصلت 
و لذا عطفها المصنف رحمه الّه علیها عطفا تفسیریا؛ فالمر اد بها التقرب ال ث بعاعته و هو و صلهّ معنو ية؛ 
و حقيقة العبادة: فعل [- حتیاری مناف للشهوات البدنية» یصدر غن نية يراد بپا التقرب ال اب تعال طاعة 
للشر یعةن + جعلها نفس النسية؛ و الم صلة مبالخة ی تقر یبها ای ال (الحفاجی؛ تعصیل النشأتین ۸۳۰/۱ 
القلس) يعني لا زلاحف شیفا الا و پلاحظ به جتاب قد.سه) و معنی عاب عما عااه: حدم و جدال فا سواه لهی 
یب لا یشغله ما سواه) ه فیه اشاره ای ها مبو اف شوج الا آنه لا بشغله ولا یلتفت الید. (السیالکو دونی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


سور الضانحة/8۷۱ فا < 


حتی أنه لا یلاحظ نفسه ولا حالا من أحوالها الا من حیث نها ملاحظة له" و 
الیه. ولذلك فضل ما حکی ال عن حبیبه" " حين قال: نا 
علی ما حکاه عن کلیمه حين قال: 8 لسن [الشعراء:0۲]. وکرّر الضمیر 
لتتصیصی"" علی آنه المستعان به لا خی ۵) 


بیان و حه‌تقدیم العبادة علی الاستعانة 


و 


ار نَانهَمعتا 6 [التو بة: « ع ] 


مه ۱۱ 


وقدمت "العبادة" علی "الاستعانة" و 


(۱) قوله: |اتها ملاحظة له] ضمیر "نها" للمااحظهة المدلول علیها بقوله: "یلاحظ نفسه" آي لا یلاحظ 

نشه ولا حالا من آحوالها الا من حیت ان تلك الملاحطة مظة مشاهدة لجتاب القدس, وان تلك الملاحظة 
منتسبة الیه. (السيالكوتي) 

(۲) قو له: [ولذلك فضل ما حکی الّه غن حبیه] آء ي و لکون نظر العابد العارف آولا ای المعبود و استغراقه 

ي ملاحظلة جنابه الأقدس» وغیبوبته عن نفس وعن کل ما عدا معبوده أفضل فضل قول حبیبه: 7 


‌ 


زد خی یم و 


خرن نَالهمَصَا 4 علی قو ل کلیمه مو سیی علیه الصلاة و السلام: نمی م یش ج 14 حیرخا قدم ذ ۳1 
له تعالی وأدرج نفسه ی الرمز قالنظر ای المعبود صالة وال نفسه تبعاء وی طرنْ م4 بالعکس 
(الخفاجی: ابن التمجید» السیالکو تي) 

(") قوله: [رکرر الشمیر لاتتصیص] أي کرر الضمیر الأوّل المنصوب مع آنه يكفي آن یقال: اياك نعبد 
ونستعین» للتتصیص علی تخحصیصه تعالی بکل واحدة من العبادة والاستعانق فاٍنه لو لم یکرر لربما توهم 
آن الاحتصاص لمجموع العبادة والاستعانة لا لکل واحد منهماء وذا کرر کان نصا نی آأن کل منهما 
محتص, فان أصل التتحصیص وان کان حاصلا بدون العکریر؛ لن لمعطوف في حکم المعطوف علیه 
لکن لیفوت معنی لتتصیص بذلك. وأیضا لو لم یکرر الضمیر لتوهم تقدیره موحرا يحي وتستعین بك؛ ولا 
یخفی آن فیه اشعارا بزيادة التعظیم وآن المتکلم یستلذ الخطاب معه. (آبو السعود. القونوي» الکازروني) 

(غ) قوله: [آنه المستعان...الخ] آي المستعان الحقيقي هو الّه تعالی وأما الاستعانة بغیره تعالی فهو مجاز کما 
ی قوله تعایی: وت ونواعلالیزو هقی #4 |المائدة ۲۰ تلو63 االبقر :4 (العلمیة) 

(ه) قوله: |ر قدست "العيادة" علی "الاستعانة"] و قدمت العيادة -مع آن العبادة لا یکون ۷ بمعاو نته- لأنها 
من مقتضیات مدلول الاسم الجلیل؛ آما الاستعانة فمن الاحکام المبنية علی الصفات المذ کورة و لن 


۱۷۱۷۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ة التانحة/1 9ب - 


فق رژرس اف : ویعلم منه آن تقدیم الوسيلة علی طلب الحاجة " آدعی الی الاجابة. 


و فعناه ۱ : وگ قسر بالافتخار ر الناشیء ض*‌ ن العمجب و هو للست پالعقام.] 


و آقول: ما تسي البیکله العبادة الی نفسه آوهم ذلك تبجحا واعتدادا منه بما یصدر عنه 


العیادة من حقو ق اه تعای و الاستعانة من حفوق الهستعین ؛ م لا العباده و اجبة نییان و الاعتعانة 


(۱) قوله: [لیعرافق رژوس الي] ومذا بناء علی آن ی القرآن سحعاء قال الامام الرازي: وق مثل هذا یقول 


المفسر و ن: آنه لتواحي او اخر الا و هو ضعیفی لان تواحي الاو احر راجع ال لسجع: و معحز و القر ان 
المعنی لا ی مجرد اللفظ فالشاعر یقدم ویوخر للسحع فیکو ن اللفظ حامله له علی تغییر المعتی» وا 
القرآن فحکمة بالغة والمعی فیه صحیح ه اللفظ فصیح فلا یقدم ولا یو خر اللفظ بلا معنی. قال الرماني 
ی اعجاز القرآن ذهب الاشعرية ال امتناع آن ب بمّا یقال: في القران سحع. قال السيوطي: کیف یعاب السجه 
علی الاطلاق و[تما نرل القرآن علی اسالیب الفصیح من کلام العرب فوردت الفواصل فیه بازاء ورود 
الأسجاع نی کلامهم. وانما لم یجیء علی آسلوب واحد لأنه لا یحسن نب الکلام جمیعا آن یکون 
مستمرا علی تمط واحد لما فیه مین التکلف؛ ولما ق الطبم من الملل؛ ولأن الافتنان ی ضروب 
الفصاحة اعلی من الاستمرار علی ضرب واحده فلهذا وردت بعض اي القران متمائلة المقاعطع 


(۲) قو له: اتقدیم الو سیلة علی طلب الحاجة] ه الو سیلة ۱ ها یتقر ب به) و آدعی: آفعل تفضیل من دعاه 


ای کذاء اذا حثه علی قصده آي تقدیم السائل علی سواله شیعا یرضاه المسژول منه کهدية او تعظیم 
آو ثتاء ونحوه يقتضي احابته؛ ولذا قدمت العبادة علی الدعاء نف الواقع» وسن الدعاء عقب الصلوات؛ 
فقدم هنا لفظ العبادة علی الاستعانة لیوافق ترتیب الالفاظ ترتیب معانیها. وف علی آن یراد الاستعانة 
ی جمیم المهمات لا ق ُداء العبادات والا لکان الأْویل تأخیر العبادة؛ لان المعوة طلبت للعبادة لخم 
العبادة وتکمل» فیحب تقدیمها علی العبادة. فان قیل عذه العبارة تدل علی آن المقصو د من العباد 
تحصیل الحاجات, لأْنه جعلها وسيلة |ٍل تحصیل الحاجات؛ والمرتبة 3 الکاملة للعبادة آن نعبد اليّه لا 
تحل حصول حاجة بل له مستحق لان یعبد قلنا السقصود هنا آن من کان طالبا للحاجات الدنيوية 
والأخحروية من حصول الّو اب والپرب من العقاب ه جب علیه آن یقدم العبادة علی الاستعانق آما غیره 
وهو من یعبد اه تعالل لا لنیل ئواب فتقدیمه العبادة لعطلب الاعانة علیها هاستمرارهاه فکانت العبادة 
مقصو ده بالدات. (الخقاحي؛ القو نو ی) الکازره تي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلميَه (الرعو9 الاتلامیة) 


سور الضات‌حة/ ٩:2۱‏ 


فعقبه بقم له: امین 4 [الفاتحة: ء ]؛ لیدل علی آنالعبادةآیضا مما لا یتم ولا یستتب له 
انپا فراءه زید بن علی وهی فراءه شاده. ۳۴ 


الا بمعونة منه وتوفیق. وقیل: الواو للحال" "؛ والمعنی نعبدك مستعینا بك. وقریغ بکسر النون 


لاستشقال ۱ سر و 3 علیها. 
: اب ی ۳ 5 ۱ ٌ ۳ 2 4 
یهما. وهي لغة بنی تمیم فانهم یکسرون حروف المضارعة سوی الیاء اذّا لم ینضم ما بعد‌ها . 
اي بعد حرو ف المضارع متل: تقول وغیره. ما 
مناسیهةا لابة لما قبلها 
مبتی علی ان براد بالاستمانة طلب المعو نة المقیدة, ۵ 
« میِاَلعَات عم #5 بیان للمعونة المطلوبة فکانه قال: کیف آعینکم؟ فقالوا: 


۱ (* مینی علی آأَدْ یراد بیا طلب المعونة في المهمات کلها. 
هی تا آو افراد لما هو المقصو د الاعظم. 


جه ۱۱ 


بیان معاني الهد اية 


و الهدایة" دلالة بلطف" 4 و لذ لك تنل ِِ لیر وقوله تما ی (دصراط 


الجَجیمن #4 [الصافات:۳ ۲] وارد علی علی التهکم( و منه لهدی و هو ادي الوحش لمقدمانها. 


لانها تدل بلطف حلی الیحية. 


والفعل منه "هدی" واصله آن یعدی باللام" آو الی. فعومل معاملة اختار فی قوله تعالی: 


ومد [العراف: ۵ ۵ ۱]. 


ر۱) قوله: [الواو للحال] فیه نظر لأن المضارع المثبت |ذا وقع حالا یجب |خلاژه عن الواو» فیجوز آن 
یقدر نحن لتکون جملة اسمية قابلة لدحول الوا آي: ونحن ایاك نستعین ". (القونوي) 

(۲) قوله: [ر الهدایة" دلالةٌ بلطف] آي ببر یصل بیا العبد ی مبتخاه من حیث لا یعلمون» وانما قید الهداية به 
لدلالة اشتقاقه ه مادته علیه» و لذا اطلق علی المشی برفق تهاد» وسمیت الهداية لطفاء ونعبی باللطلف کما 
ی الصحاح: الرفق المقابل للعنف» واللطف: عندنا خلق قدرة الطاعة نف العبد. (ابن التمجید. الالوسي) 

(۳) قوله: [وارد علی التهکم] ان قیل: کیف جعلت الهداية دلالة باعلف وقد قال الّه تعال: افو ال 
وراوالْجمیْمم» قیل: ذلك استعمل فیه استعمال اللفظ علی سبیل التهکم مبالغة ی المعنی کقوله: 
یشراب لو |آل عمران:۲۱]. (مفردات ألفاظ القرآن» ص۸۳5) 

(4) قوله: رات منه "هدی" واصله آن یعدی باللام...الخ] آي من الهداية المقصودهة بالذکر هنا لا من 


2 مجموع ها مر ولا یرد علیه آن فعل الهدية آهدی؛ + اصله آن بعد.یی بب اللاع" " آو ال 1 أي دی ال 


۲ 0 سر چ> - ۲۱۱ .۱/۷۱۷/۷۷۷ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور الضات‌حة/الاأیة: 1 


بیان آنواع الهداية" 


و هداية الله تعالی تتنو ع آنو اع " لا یحصیها عد کما قال تعالی: و ان و انعبةاننه 


خالهد‌اید حتص بعید تیه جناس یه 
بر 


روما [النحل:۰]۱۸ ولکنها تتحصر في أجناس مترتبة: 


الایجاد. 5 سور ۹ کال مهتدیا الیها آو 1 اد التمکح ۷ بعنصیر الحعل. 


الارل: افاضية فک التي بها یتمکن المرء من الاهتداء الی مصالحه كالقوة العقلی ۳۱2 


لحراس؛ + جعل الاولی حواس » الثانية مضاعر تفتتا. 
و الحو اس الباطنة والمشاع الظاهر ة. الثائي : نصب الدلائل الفارقة بین الحق والباطل 
7 طريفي الخیر و الشر 


والصلاح والفساد. والیه آشار حیث قال: یی [بلد ۰ وقال: «وَاَماكَو: 


المفعول الثاني باللام آو بال وآما المفعول الاول فیتعدی لیه بنفسه اتفاقا؛ وقد یحذف من المفعول 
الثاني الحرف فیتعدّی (لیه بنفسه کاختار فاثه یتعدی لاحد المفعولین بنفسه وللاحر بین؛ وقد یتعدی 
له بنفسه؛ کقوله: موم . علی الحذف و الایصال. وقد عومل نف قوله تعال: #افرتاشراط 
الْسَقُ م4 [لفاتحه:ه] معاملة 9احرَمُیكْمَهی؛ لن الاأصل آن یعدی باللام کما في قوله تعالی: 
لزان تهرکیهی افو مر 4 [الاسراء:۹] آو یعدی بای کما نی قرله تعالی: نی الصراد 
شتقیمن 4 [الشوری:۲ | فاذا استعمل معدی بلا واسطلة کما ی هده الاية یکون من باب الحذف 
والایصال. رالحفاجي: ابن التمجید) 

ر۱) قوله: [رهداية ال تعالی تعبوع آنواغا] آي مدایته تعالی للانسان ال طریق الحق نف کل من الأفعال 
و الاعمال و الاعتقادات و العلاق و المقامات؛ والاحوال و المعارف و ای ملة الاسلام فانها مشتملة 
علی ا ی في جسیم ما | ذکر تتتو غ آتواعا بحسب تنو ع الأمور الم کورة بحیث پخر ج من حد الاحصاء 
لکنها تتحصر ی اجتاس مرتبة باعتبار الایصال ال المقصد. (السیالکو تي) 

(۲) قوله: |الاول؛ افاضة القوی] ٍنما قال الأوّل (فاضة القوی لأنها وزن کانت موّحرة عن نصب الدلائل 
ذاتا وق نفس الأمر لکن لیس الکلام فیه من حیث ذاته وانما الکلام من حیث الهداية والدلالة فهی 
مقدمة؛ فان صرف القوی ما لم یتحقق لا یمکن الاستدلال بالدلائل المنصوبة. (القوتوي) 

(۳) قوله: | کالقوة العقلیة] هي القوة التي یدرك بها التفس الأمور الكلية وبها یمتاز الانسان عن سائر الحیواان؛ 
و لذا قدمها؛ » آما الحو اس فمشتر كة بین ن الحیه انات. ایک 

(4) قوله: [نب به الدلانل) الظاهر آن المراد بهذه الَْوة النظرية والفکر ی الأنفس والافاق حتی یعلم آن 

له صانفا وربا قی ا. (الخناحی) 
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بجلشت: النْریته العلميَه (الرعو؟ الاتلامیة) 


تمسیر السیساوی مح الحانسی 


قدللناهم علی الحق بنعیب الحچج. 
هه 2 ینعی عل هی [حم السجدة:1۷] الثالت: الهداية بارسال الرسل ان وانزال 


۷ 


الکتب: وایاها عنی بقو له: یهد وبا مر تاو رز جهن 4 [الانبیاء: ۰1۷۳ و قو له: نها 


رح 


وان بهری‌للنهیاَقَوم 4 [بي اسرائیل:٩].‏ الرابع: آن یکشف علی قلوبهم السرائر " 


[* هي ی نف الاهر. 
ویریهم الأشیاء کما ۳ بالوحي آو الالهام والمنامات الصادقة: وهذا قسم یختص بنیله 


و 


الأنبیاء والأولیای وایاه عنی بقوله: »وک هی میهد هام4 [الأنعام:۱]4۰ 
و قو له: وان نن‌جَاعَد و اتف ی [العخکبوت: 1٩‏ ]. 
بیان المر ادمن قوله. اهدنا في‌الاية 


فالمطو ب اما زيادة ما منحوه من الهدی "" آو التبات علیه و حصول المراتب المرتبة 


(۱) قو له: ۷ بارسال الرسل] آحره لن الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل النقلي اٍذ لولاه لما ثبت الدلیل التقلي 
و قيٍ له تعال : ِ 2 َّ جع بنَََهند تام اه الاية و هذا الیجعا ل خعل 1 تعای و هو المراد بهداية 1 تعال اد 
ارسال 2 لا الهداية المدلو ل علیها بو له نهده ن فانها فعل الانبیاء علیهم السسلام. 
+ المر اد بهداية اللّه تعای ق الاية الثانیه: (تزال هذا القرآن الذي هو هدی وشفاء لکل آمراض وداء. (لقوتوي) 

(۲) قوله: [آن یکثشف علی قلوبپم السراتر] آي الأمور الخفية التی لا ینالها الحس؛ ولا تقتضیه بديهة العقل 

ولا ینصب لها دلیل, وقوله: یریهم الاشیاء" کالتفسیر لا قبله ٍذ المراد الاراءة القلبية. وهذّا النوع 
مغایر لیا قبله لا تحتصاصه بالاثبیاء ۷ الصلاه + السلام + ال لباع» اد المر اد تلو حي: کشفت الحقائق 
ه اظهارها لهم بغیر الطرق المعهه ده ور و۱۳ و الالپام: الماء الخیر ؛ ی القلب؛ اد عیره یقال 
+ و سه سةه والتاهات الصادقة هي || لمیشر ات هي جر ع هم آجزاء التبو ‏ عم ورد فِ الحدیت: ررلم 
بیق هرد "الیو ٩‏ امش رات)). تالا وم ۳ قال: (رالریا الصَالحت)). (القو نوي؛ الخفاحي) 

(۳) قو له: و 9 اي الذین جاهدوا بانواع العبادات و الریاضات ي طلب 
مرضاتنا لا ی طلب الکرامة والجنة آو سائر المطالب الدينية لنهدينهم سبل الوصول لینا من البقاء 
والغناء وغیرها (القوتوي, السيالكوتي) 

(ع) قوله: [اما زيادة ما منحوه من الهدی...الَ] اعلم ان المطلوب من قوله تعای: « تالاح امعم 4 
|الفاتیحة: ۵ ] اما زیاده الد لالة التی حصلت لد و الثیات علی ما حصلت؛ و حصول مر تبة آخحری علی 
ما حصل وذلك لأن طالب هداية العبراط المستقیم لیسلکه له ؛ سلو که مقاهات واحوال ولکل منهاً 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور الضات‌حة/ ٩:42‏ 


علیه. فاذا قاله العارف باله الواصل"" عنی به آُرشدنا طریق السیر فيك لتمحو عنا 


ظلمات أحو النا: و تمیط غواشي آبداتتاه لستضی بنور قدست فد اك بنو ر لك والمر و الدعاء 


اي نشاخدله بما آه ده ان مشکاة قله بنا من الافوار . نا 


یتشارکان لفظا ومعبی, ویتفاوتان بالاستعلاء والتسفل" ‏ وقیل: بالرتبة. 


تحقیق کلمة الضراط" 


(* الطریق اسنهل. بکتر العین ف الما ي و فتحها. ای الطر نی. اعافلد. * اي لایدلاعه السابلة. 


و "السراط" من سرّط الطعام |ذا ابتلعه فکأنه یسرط السابلة, ولذلك سمي لقما؛ لاأٌنه 
پاتقمه ۳ و "الصر اط" من قلب السین صادا لیطابق الطاء فِ الاطباق ۱ س راچد 


بداية ونهایق ولا یصل ای النهاية ما لم یصح البداية.ولا ینتقل می مقام آو حال فوقه الا بعدد الرسوخ 
فیما تحته والثبات علیه. فما دام هو في أئناء المقام او الحال؛ ولم یصل ای نیایته یعللب ما منح له من 
الهدداية والتوفیق: وبعد الوصول ی نهایته یطلب الثبات علی ما منج له لیرسخ له دلكث المقام و یضیر 
ملک وبعد ذلك یحصل مرتبة من الهداية مرتبة علی ما منح له لیترقی من ذلك المقام آو الحال ی ما 
فوقه؛ فالتنویع المذ کور بالنظر ی الاحتلاف حال الداعي» وقد یقال: ان التسویع بالقیاس ری مرآتب 
(لهدانت دهد علمت لاه الأحوال الثلائة مطلوب ی کل واحد من تلك الأجناس. (السيالكوتي) 

(۱) قوله: [العارف بالّد الراصل] بیس آن طلب الهداية من العارف الواصل لیس تحصیلا للحاصل؛ لیلزم آن 
طلبها من غیره لا یکون کذلك بالطریق الاول: والوصول نی اصطلاحهم: هو الفناء عن مشاهدة الغیر 
از لب اتود الشیخ اس سر بات سره: من شها الخلق لا فعل لهم فقد فازء ومن شهد 
الخلق لا حياة لهم فقد جاز اي قطع الطریق وغبر؛ ومن شهدهم عین العدم فقد وصل. وهذا مرتبة 
عین الیقین ه عند هدا یتم السیر نز بل تعای» و هو المسمی بالتز کية والتخلية؛ وهر متناه لانه عبارة 
عرن, العبه ور علی ما سوی اله تعالی» ولقا کان ما سوی الّه متتاهیا فالعبور علیه متداه؛ 4 السیر الله غیر 
متتاه؛ لا نعو ت. جللاله وجماله یر متناه لا یذ ال العبد تم وت بعض, والیه آشیر ق الحدیث 
القدسي: روما یرال عبّیی یقرب ال باْوافل عثّی احه))...!لخ. رالسیالکوتي) 

(۲) قوله: [ویتفارتات بالاستعلاء واكسفل] برید آنه لا ب ۱ الحقيقي وف الدغاء السفالة 
الحقيقية بل [ذا قال العای لسن دونه افعل کذا مستفسلا ومتواضعا له یسمی قوله هذا دعای واذا قال الادنی 
للاعلی ۳ یکون قوله هذا امس وقیل یتفاوتان باعتبار الرتبة ی الواقع. این التمجید) 

(۳) قوله: آمن قلب السین صادا لبطابق الطاء نی الاطباق] ون العاء مرح الحرو ف المعلبقة. وآأما السین فلکونها 

من المنفتحة, ولا یخلو الجمع بیتها وبین العلاء من نوع تقل غیر واصل ال حد التنافر؛ فبالقلب صار افصح. 
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بجلشت: الرایته العلميَه (الرعو؟ الاتلامیِة) 


سور 5 الفاتحة/۱ ۷:22 


وقد یشم الصاد صوات الزاي " لیکون آقرب الی المبدل هنك وق ابن کثیر برواية قنبل 
1 ع این ۳۹-1 ۸٩‏ پالسج 


ناهن ورویس عن یعقو ب بالأصل. ی بالاشمام؛ والباقو ن بالصاد؛ وهو لغة قریش"" 5 


[* مت ختماده رضي اه ای 4 . 


والثابت فی الامام. وجبعه سر ککشب. وهو کالطریق( 7 التذ کي ر والتأنیت. و«المستقيم» 
المستوي: والمراد به طریق الحق وقیل: هو ملة الاسلام . 
وا ای أَنْعَمتَعَی 4 بدل من الأول بدل الکل " ی 


اللسان بالحئاك الاعلی عند النطق بحرو ف 
الاطباق. حر و فه : الصباد : و الضاد؛ و العلاي و الظاء. (فتح رب السر يق ۰-۳۸۱« القه نو ي) 
(۱) قوله: [وقد یشم الصاد صرت الزاي| لآن الزاي والسین من المنخفضة المنفتحة» ولان مخرجهما 


و صثة الاطباق: معناه لغخة؛ الالصاق. و اصطلاحا: التصاق طائق 


فِ 


معان آُريعة ی اصطلاح القرای ومنها (شمامٌ أحد حرفین شینا من الأحر کاشمام الصاد زایا في "الصراط" 
و الاشمام هنا خلط الصاد بالزاي. (المعجم الو سیط الدر المصون ق علم الکتاب ۳۳ 

(۲) قو له: [وشر لغة فریش| ولذا رسست صادا لما روي عن عشمان قال للرهط القرشیین الثلامة: |ذا 
احتلفتم آنتم وزید بن ثابت ف شيء من القرآن فاکتبوه بلسان قریش فانما ول بلسانهم» قفعلواذللك. 

(۳) قوله: [وهر کالطریق| آي لفظا. آما ق المعنی فبینهما فرق لطیف؛ آشار الیه الخویی قال: الطریق: کل 
ما یطر قه طارق معتادا کان آم غیره» والسبیل: من العلرق ما هو معتاد السلوك والصراط: من السبیل 
ما لا التراء فیه ولا اعم حاج فلا پذهب يمنة ولا یسرة بل یکون علی سمت القضده فهو آحص الثلانة 
قال: فان قیل: فما فائدة وصفه بالمستقيم حینتذ؟ أجیب بأن الصراط یطلق علی ما فیه صعود و هبوظء 
والمسقی مار لا میل فیه ال يمن الجوانب الأْربعة» وأصل الاستقامة نی قیام الشخص آن لا یکون 
منحنیا ولا مقعنسا آي رافع الر اس والصدر: ولا مائلا ٍل یمین أو بسار. (نواهد) 

(؛) قوله: |و الم اد به طریق الحق, وقیل: هر ملة الاسلام] یقول السیوطی: القولان مرویان عن ابن 
ی توا ۵ ن جریر؛ ولیسا متغایرین؛ بل مرادهما واحد. وقد قیل: ملة الاسلام یحتاج ای 

اتکلف والعموم هو المناسب للمقام فیدخل ملة الاسلام دخولا آولیا مع الاهتمام. (نواهده القونوي) 
(۵) قو له: بدی کل[ مي اي کي المع : ی آي بخسب القصد بان یقع اللفظان علی ذات و احدة 


فیتفقان ما صدقا؛ وان احتلفا مفهوما کزید آحوك, (حاشية التحضري علی ابن عقیل» 18/۲) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


لت النریتة العلته (الرعو9 | لتلمتد) 


سور ة الضانحة /1 49 : ۱۷ 


(* البدل. 


وهو في حکم تکریر العامل " من حیث انه المقصود بالدسبة, وفاندته التوکید والتتصیص 
علی آن طریق المسلمین هو المشهود علیه بالاستقامة علی آکد وجه وأبلغه؛ لنه جعل 
کالتفسیر والبیان له فکانه می البیّن الذي لا خفاء فیه آن الطریق المستقیم ما یکون طریق 


+ بقربة آت المطلق یتصرف ال الحمال. 


المژهنین" . وقیل: نزن آنک نعمت علیهم #4 الأنبیای وقیل: النبي صلی ال علیه وسلم 


وقری: «صواط من آنعمت علیهم». 


(۱) قوله: [وهر ي حکم تکریر العامل] هذا بیان خاصية البدل من بین التوابع ٍذ ساثر التوابع ینصب عمل 
لعامل علی التابع والمتبو ع اتصبابة واحدة بخلاف البدل فانه ی حکم تکریر العامل. اعلم أن الغرض 
الأصیل من البدل هو نی الغالب- الحکم السابق؛ وتقویته بتعیین المراد؛ وایضاحه» ورفع الاحتمال 
عنه. بأن البدل لما کان هو المقضود بما نسب ال المبدل منه کائت النسية ملحوظة مره ثائية عند ذکر 
البدل؛ ان هذا الحکم قد نسب ولا للمتبو ع فکان ذکر المتبو ع 1۳ للتابع الذي سیجيء: و توجیها 
للتفس لاستقباله بشوق ولهفة. فاذا استقبلت التابع وعرفته» استقبلت معه الحکم وعرفته أیضا؛ فکان 
الحکم قد ذکر مرتین؛ وی هذا تقوية للحکم وتو کید. (شیخ زاده؛ النحو الوانی؛ 55۵/۳) 

(۲) قوله: [آد الطریق المستقيم ها یکون طریق المذمنین] فائدة البدل التو کید والاشعار بأن الطریق المستقیم 
بیانه وتفسیره صراط المسامینء لیکون ذلك شهادة لصراط المسلمین بالاستقامة علی ابلغ وحه وآکده 
کما تقول: هل آدلك علی آکرم الناس وافضلهم فلان؛ فیکون دك آبلغ ي وصفه بالکرم والفضل من قولك: 
هل آدلك علی فلان الا کرم الأفضل لانك تنیت ذکره مجملا آولا , مفصلا ثانیا؛ وأوقعت افلانا" تفسیرا 
+ ایضاحا للکرم والأْفْضل, فجعلته علما ٍ الکرم و الفضل, و کأناك قلت من راد رحلا جامعا للحصلتین 
فعلیه بفلان فهو الشخحص المعین لاحتماعهما فیه غیر مدافع ولا مناز غ. (ابن التمجید) 

(۲) قوله: [اصحاب موسی وعیسی علیهما الصلاة والسلام] وهذا منقول عن آبن عباس رضي الّه عنهما 
وحصوا لشهرة آمرهم و کثرة وجودهم ی عصر نبینا علیه أفضل الصلاة والسلام» وقیل: بقرينة هار 
موب فانیما فسرا بالعضب والضلال بعد التحریف: وبالذین قبل التحریف والنسخ. وهذا ضعیف؛ لانه 

لا یلیق لمسلم طلب صراط آصحاب موسی وعیسی علیهما السلام. والذي آحرجه ابن جریر عن ابن عباس: 
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بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سو و ة الفاتحة/۱ 2ب :۱۷ 


بیان معنی اننعمة و اقسامها 
لن بتاء القعلة بالکسم للهيكة کالجلسة. 


و"الانعام" ایصال النعمة. وهي في الأصل: الحالة السي یستلذها الانسان فاطلقت لما 


سفن مامت وهی اللی . ولعم له و اد کانت لا تحصی کما قال: 8 و ان توا 


باه [تَصوعا مه [النحل:۰]۱۸ تتحصر في جنسین: دنيوي: وآأخروي. 
آي تاج, 7+ ما لا دخل لکسب العید قیه اصلا. 
والول قسمان: موهبي ‏ وکسبي. والموهبي قسمان: روحاني کنفخ الروح فیه واشراقه 


[» جمع وه 


بالعقل " زفا یبعه من القری کالقهم والفگر والدطو(" » وجسماني کتخلیق البدن ۳ 


ن المراد بطالزشنعمت‌علیهم 4 الانبیاء و الملائكة » الصدیقر ن و الشهداء ومن . اطاعه عبده؛ هذا لفط 
ابن عباس؛ وهو یشمل الاقوال الثلائة» ویزید علیهاء وهو الموافق لقوله تعالی: عم لمح همق 
تین الاية |النساء:1۹]. قال الطیبی: وهو الأنسب للعموم المقصود نف آلفاظ السورة. (نواهد؛ القونوي) 

(۱) قوله: |فاظلقت لما هم کمیل رهي اللس] الاولی ثم آطلقت؛ آي نقلت ف العرف العام یی ما یستلذه 

قبیل نقل اسم المسبب ی السبب. "من النعمة" خبر ثان لقوله: "وهي " اي التعمة بکسر النون مأخوذ من 
لنعمة شم النون» لما بین ولا معتی اللعمة حاول بیان اشتقاقها ٍ مأحذها اظهارا للمناسبة ثم بین وجه المناسبة 
بقوله: "وهي آي النعمة بفتح النون اللین" آي الملائمة ضد الحشونة. (الحفاحي, القونوي. السيالكوتي) 

(۲) قوله: |و(شراقه بالعقل] عطف علی نفخ الروح وضمیر اشراقه للمنفوخ فیه المعلوم من التفش 
و قیل : هو للانسان ه للبدن کضمیر فیه " لفهمه من السیاق؛ و آرجعه بعضهم للرو ح لته یله بمد کر 
فانها مو نت سماعی؛ و العقل: قِة للنقس تدرلك بها الکلیات و الجزئیات السجردة؛ ویتبعها ذللك 
الادرالك؛ ویسمی نعلقا» وهو المراد بالناطق ی تعریف الانسان. (الخفاجي) 

(۳) قوله: | کالفهم والفگر واللطت] بیان ثلاشراق وتمثیل له. والفهم: هو (دراك الکلیات ه الجزئیات؛ 
م الفکر: طریق العلم النظري وسیبه والنطق: الظاهري هه التعبیر عما ‏ الضمیر بلفظ یدل علیه 
وافهام الغیر لما آدرکه» وبه یعرف کل آحد صاحبه ما نی ضمیره؛ اٍذ الاشارة لا تفي بالمعدومات 
+ المعقو لات الصرفت وق الکتابة مشقة. فعلم آن الاشراق انما یتم به» وآما التطق الباطنی: وهو ادراك 
با الكلي. فلا یظهر آثاره ولا یتم فوائده لا بالنطق الظاهري فلذا من الّه تعای علی عباده بقوله: 

الاشاتن عنمها نیاق | ی اذ به یظهر تمیز الانسان عن ساثر الحیوان ظهورا 
۳۳ وآما تمیزه عنه بالادراك الكلي وهو النعلق الباطتی فخفی محتاج ال البیان. والمراد بالفهم 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


+ مر ادقة للعر < فقو له: "العار ضة؛ حصقة فمخسم ۵. 
والقو ی الحالة " فیه والهیئات العارضة له من الصحة و کمال ال(عضای والکسبي" ": 


الکیفیات النفسائیة. 


النفس عن الرذائل» وتحلیتها بالأخلاق السية والملکات الفاضلة. وتزیین البدن بالهیتات 

* اي المقبم لة ی میزان العبيعة. (+ الاخحروي, قصر فیه. 

المطبوعة والحلی المستحسنة, وحصول الجاه والمال. والثانی: آن یغفر له ما فرط منه 
من اتبونة هي الاتزال والاسکات. 


وبرضی عته ویبو نه نی آعلی علیین بح الملاتکة المقر بین آبد الا بدین. والمراد هر القسم 


کت 5 که الخشفب ی وا معها. تمد وحم ۳ ۹ 


الخیر وما یکون وصلة الی نیله می الخرق فان ما عدا ذلك : بشت ‏ یه المژمن والکافر 


بیان ربط الأيه بما قبلها فی الا عر اب 
٩‏ کل س‌- 


یر لوب عآیهموواما لین 4:2 بدل من "یر علی معتی آن المنعم علیهم هم 


تلم ضو ل. 


الذین سلموا من الغضب والضلال. آر صفة له مبیّنة آو مقيدة علی معتی آنهم جمعوا بين 
النعمة المطاقة "۲ -وهي نعمة الایمان- وبین السللامةٌ من الغضب و الضلال و ذلك انما 


والفکر مبادیهما؛ لا نفس الادرالك والفکر الموذي الیه» فانهما من النعم الکسبيت لک المراد باللطق 
التعلق الظاهري؛ کما مر توضیحه وهو موهبي لا كسبي. (القونوي) 

را) قوله: [رالقوی الحالة] فهی المَوة المحرکة والنامية والغاذية والجاذبة والماسكة والهاضمة والدافعة 
وغیر دلك من القوی البدنية. (القونوي) 

(۲) قو له: [رالکسبی] الظاهر آن الکسبي آعم مرن آن یکون بو خانیا کت كية النفس؛ آو 1 کنو ین 
لبدن آو ارجا عنهما ومیله البهما کحصول المال؛ وقیل؛ ان الکسبی یقسم آیضا پل روجاتي 
وحسماني: والمصنف رحمه الّه آشار ل الاوّل بت كية التفس» والی الثاني بتزیین البدن الخ والمراد 
بالکسبی ما للکسب مدخل فیه: وان لم یستقل به. (الخفاحی) 

(۳) قو له: اجیعوا د ین التعیا المطاعَة] اذا عرفنا مراد قوله تعال : از آنعنک‌عکن ّ هو المنعم عایهم 
بالتعم الاحروية وما یو 


بان یحمل الا نعام بها الا تعام بو جحه الکمال کان الصفة هسته ) لان الکاملین سیم آمتو ن ۰ من الخضب 


الیها: وهم المتصفون بصفة الایمان نقول: ان آرید به انمة منون الکاملون 


عص حد 


و الضلال» وان آرید به المومنون مطلقا بحیت یشمل الفاسق انا اش متیدة: وقیل: ان آرید بقوله: 
۴+۱ 


اتغفست ااتهمة الاخحر و ية کان غیر المغضو ب صفة مبينة) و ال رید آعم من الا خر و یة حتی یصدق علی 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو9 الالسلامیِة) 


سور ة الفْانحه/ الا ۷۳ 


-ته 


مس ین چم ری ی لم بقصد به معهود""" کالمخلی في 
قوله: «ولقد أمرٌ علی الللیم" " يَسبي». وقولهم: |ني لأمر علی الرجل مثلك فيکرمني" 


النعم الدنيوية کان غیر السغضوب صفة مقیدف قان المنعم علیهم بالتعم الدنيوية قد یکون غیر المغضوب 
وقد یکون مغضوبا علیه فقیده بغیر المغضب. (السیالکوتی. العلوي) 

(۱) قوله: [وذلك انما یصح باحد تأویین] وهو جواب عن سوال مقدّر وهو آن "غیر" ونحوها من الأسماء 
المته غلة آی المتعمقة ق الابيام قال النحاه: نپا لا تتعرف بالاضافة فلا یو صف بها المعرفة ولا یبدل 
علی المشهور فما وحه ما مر من تجویز ما ینافیه فأحاب بان وقوع لفظ "غیر" یصح صفة للمعرفة 
بأحد الوجهین: اما من حانب الموصوف پاحراجه ی حیز النکرق آو من حانب الصفة بحعلها من 
عداد المعر فة والر احح هو الاول لمتانة دلیله ه لخلهه ر اعتباره فقدمه. (الخفاحي القو نو ي) 

(۲) قوله: [اجراء الموصول مجری التکرة اذ لم بقصد به معهود] هذا التأویل الأْوّل: آي لا نسلم آن 
اغیر المغضوب» علی تقدیر الوصفية صفة للمعرفة بأن الموصوف هنا معنی کالنکرة؛ فیصح آأن یوصف 
بها؛ لأنه لم پرد بالذین آنعمت علیهم قوم باعيانهم فلا یکون عهدا حارجیا؛ ولا یقصد به جمیعهم فلا 
یک ن للاستغراق؛ ه لا تقصد به الماهية من حیث هي هي فان الا تعام للافر اد مر انا فقو له: «معهو د) 
یتناول الاقسام الثلائة فیکون عهدا ذهنیا غهو یی حکم النکرة فتارة ینظر ال معناه فیعامل معاملة النکرة 
کالوصف بالنکرة وآخری ینظر ال لفظه فیوصف بالمعرفة ویجعل مبتدا. رالخفاحي. القونوي) 

(۳) قو له: [رنقد امر علی اللیم] هذا البیت لرجل من ببی سلول؛ وتمامه: فأعف نم أقول: لا خنينتي» وقی 
قرضت مت فلت لا يعنيني. و المعتی: [۲ ۳۳ 
فاقول لا بريدني. کون جملة ييبي سفة آطهنر دلالة علی المعنی المقصود مه وهو التمدح بالوقار؛ ولم 
برتضوا الحالية نی جملة یسیبی لان القائل یمدح تفسه؛ ویصف آنانه ده وأن الحلم دأیه وعادته, لا آنه 
مر علی لئیم معین مرة بحال السب ب بل علی آن ن مروره مستمر آوقات متعاقبة غلی لیم ما من الللام اتخذ 
سبه دأبا له. وموضع الاستشهاد جملة "یسبنی" فانه صفة لد اللئیم" مع کوئه معرفا باللام وصح ذلك لانه لم 
یرد بالائیم لیما بعینه, ولا کل اللمام لاستحالته. ولا الحقيقة لامتحالة آن بمر علی مجرد الحقيقة لعدمها 
قِ الخار ج؛ بل لثیما من اللثام و اللام للعهد الذهني ی المعیر عنه بتعریف الجند ی. (الخفاحي: نو اهد) 

(4) قوله: [اني لام علی الرجل منلك فيکرمتي] مثال آخر لما لا یتعرّف بالاضافته وقد وصف به 
المعرفة لأنها في معنی النگرة؛ ذکره مغ آن المثال الواحد یکفی لفوائد: الاول: آنه آظهر ق الوصفية 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیة) 


سور ة الفانحة/ا لا یه : ۱۷ 


و جعل یی " معر فة بالاضافة" اصیقب یبد هد اراد وی الم عایه 


ولمم عایات باحمر وه جع السکه ن * ق "انعم علیهّم . 


فیتعین تعین الحر کة من غیر السکون. ون این یز تصید هن ااتخال فآ لقیتی لعج زرج 
والعامل "آنعمت" " آو باضمار آعنی و بالاستشاء ان فسر النعم بما یعم القبیلین"" 
و "الغضب" پوّران اللفس عند ارادة الانتقام *؛ فاذا آسند الی الّه تعالی آرید به الم 
تور ار ۵ ۱ ۱ 


من البیت لاحتمال الحال فیه و الثانیة: آنه أشد مناسبة للاية صن حیث کون الصفة والمد صوف 
معرفتین لفظا ونکرتین معنی؛ والثالثة: اشتمالها بي الصفة علی لفظ هو مثل الغیر في الابیام. (القونوي) 

۱) قوله: [ار جعل "غیر" معرفة یالاضافة] مذا ال ثاني من التأویلین: آي لو سلمتا آن "غیر المغضوب" 
علی تقدیر الوصفية صفة للمعرفة فلا نسلم آنه نکرة, وتوضیح المقام آن «غیر» |ٍذا ضیف ال ما له 
ضد » احد یجوز آن یقم صفة للمعرفت وه ههنا مضاف ال مغضوب علیهم وال الضالین الذین لهم 
ضد واحد: هو المنعم علیهم» فیکون المنعم علیه ضد للمغضوب علیهم و کذا للضالین. فلذا جاز آن 
تقع صفة للمعرفة. (الکازروني) 

(۲) قو له: [والعامل "آئعمت "| ۳ العامل ی الحال ازمشت؟ وهوٍ ظاهر و کذا العامل نی ذي الحال وهو 
ضمیر علیهم. ودلك آأن حرف الجر آداة توصل معنی الفعل ی مجروره؛ فالمجرور ههنا وحده 
متضوب المحل بالفعل علی آنه مفعول به لأنعمت وان کان مجرورا لفظا بالحرف فبهذا الاعتبار 
یکون ذا الحال, فلا یرد أنَ العامل نف الحال هو الفعل؛ ون ذي الحال هو الجار. قال الشیخ سعد 
الدین: یشیر ال آن مثل ها لیس من اختلاف العامل ی الحال؛ وذي الحال؛ زد العسل في مجمو ‏ 
الجار والمحرور عمل في المجرور» بمعنی آنه غیر حارج عن المعمولية. (الکازروني» نواهد) 

(۳) قوله: [آو بالاستتاء ان فسر اللعم بما یعم القبیلین] آي یحمل غیر علی الاستثناء فیکون بمعنی «(لا»: ولما 
کان الاصل استناء متصلا حاول ییانه بقوله: "ٍن فسر النعم بما یعم القبیلین" والمراد بالقبیلین في کلامه 
لمومن والکافر؛ لان مطلی اللعم علی ما مر یشملهماه فیدحل المستتی ی المستی منه کأنه قیل: صراط 


الذین آنعمت علیهم بالنعم , الدئيوية والاأحروية الا المغضوب علیهم قیخرج الکا فرود ویبقی المو‌منون اما 


مطلقا ان آرید بالغضب غضبا آبدیا» و الم منون الکاملون ان آرید بالغضب غضبا ق الجملة. (لقونوي) 
(ء) قوله: [توران اللفس عندد ارادة الانتقام] الثوران" بفتحات کهیحان لفظا ومعنی من ار" یثور" |ذا تحرلك 
بسرعة» والتفس: تعللق علی معان منها الذات والرو ح والدم» والمراد هنا ما النفس الناطقة؛ لا الغضب 


ره ار یال (ا لو لاد لرتت) 02۷۷6۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


نسو ر 5 الفاتحة/۱ یه : ۱۷ 


(* رهي راده ایصاً ل الضرر : _" اي لضمیر المحره ر فِ علیهم . فانها ز محل تصب علی الممّعه لبة, *۲ 


والغاية علی ما مرْ. و"علیهم" في محل الرفع: ؛ لانه نانب مناب الفاعل بخلاف الاو و "ل*" 


له قٍ تفس الرخس هن ات‌سمية. 


مزيدة لتأکید ما نی "غیرا من معنی النفي؛ فکانه قال: رر آه المغضوب علیهم ولا الضالین»: 


و لذلك جاز ۳ زیدا غیر ضارب» ‏ کما جاز «آنا زیدا لا ضارب»: وال امتنع «أنا زیدا 


مثل ضار ب). وقریا «و غیر الضالین». و "الضلال" العدول عن الطریق السوي عمدا آو 


آي واسح وفیه مپالغة ۳ ل الیل حیت آببت للفرض عرضا, 


خطاً ز وله عرض غریشن والضاوت"ما جن اهنا واقضاه. ار 


له ه شم و الکفر. 


بیان المر اد من قو له :شوب نید ووضا له 4 


قیل: "المخضوب علیهم" الیهود لقوله تعالی فیهم: من لاله عَضْبَعَلی 4 
[الماندة: ۰ 1] و "الضالین" النصاری لقو له تعالی: «قزضلواین کل اصلوا گنیر 4 [المائدة: ۰۲۷۷ 


1 أي بصیر مر جها مقمه لا؛ و فاعل بتجه قوله: «آن یقال. 


وقد روي مرفوعا. ویتجه آأن یقال:" " "المغضوب علیهم" العصاة. و"الضالین" الجاهلون 


من کیقیاتها آو الدم کما قال الراغب العضب: پوران دم القلب. والثوران آویلی مما قیل غلیان دم القلب 
لاراده الا نتقام لْنَ الغلیال صفة الدم) + الغضب مین صفات النق, ن فهو کفة تقسانبة نو جحب علیان دم 
القلب. (الخفاجحي؛ السیالکوتی) 

(۱) قوله: [و لذلك حاز آنا زیدا غیر ضارب] هذا استدلال علی آن آغیر" نی حکم لا" آي لان غیر لتضمته 
معنی النفی کانت الاضافة کالعدم فصار بمزلة لا في جواز تقدیم معمول ما ضیف الیه علیه وآن 
المعمول انما یجوز تقدمه |ذا جاز تقدم عامله. والمضاف البه لا یجوز نقدمه علی المضاف فکذا 
معمه لف فامتنع قو لك نا زیدا مثل ضار ب؛ لژ مت مضاف ال ضارب و زیدا" معمه له قکما ۷ 
یجوز تقدیم "ضارب" علی المثل ؛ لائه مضاف الیه للمثل لا یجوز تقدیم "زیدا" علیه وقولك: آنا 
زیدا غیر ضارب انما یجوز لان غیر لما کان متضمنا معتی النفي کان بمنزلة آنا زیدا لا ضارب؛ 
والاضافة في غیر" کلا اضافة. (نواهد) 

هن [ویتجه آن یقال. ۳ و قال السیوطی : هدا من العجب العجاب؛ تضعیقه التعیر ال وارد عن 


۱ تا زد جمیع الصحابة والتابعین؛ واحتراعه تفسیرا برأیه وجعله آنه المتجه قد 
آخحر ج آحمد و التر ي وغیرهم عن عدي بن حانج قال : قال سول ال صلی الّه علیه. وسله: رزان 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ السلامیِة) 


نسو و ة الاح /۱ ی :۱۷ 


+ و الاحکام العملية, 


بالّ؛ ادن المنغم علیه من وفق للجمع بين معرفة الحق لذ ات4 " والغیر للفما به, و کان 


7* من اخحتل کلتا قر تیه مقابل له بطریق الاوی؛ ۶ اثارك له و لو مع العلم بدلث, 


المقابل له من اختل احدی قوئیه العاقلة والعاملة . والمخل بالعمل فاسق مغضوب علیه 


المغضوب علیهم هم الیهود؛ وان الضالین التصاری)). قال این أبي خانم: ولا اعلم في ذلكث خلافا بین 
السقسرین. فهذه منه حكاية بحساع؛ فکیف یجوز العدول عنه. وعن التص رقم ای قول بالراي؟ 
قال مر مدافعا عن المصنف: ان تمریضه لکونه تخصیصا من غیر مخصص, والحدیث المرفو ع 
لا یدل علی التخحصیص بالیهو د و التصاری فیحوز آن یکون ذکرهما بطریق ضرب المثل بما هو العمدتی 
و تحسیته المختر ع بالنظر ی ظاهر نظم القرآن ومناسبة الذین آنعمت علیهم. وی تفسیر الفحر الرازی: 
المشهور آن "المغضوب علیهم" هم لیهود لقوله تعایی: 9مَرْلعلَهعْبَعَي4 [المائدة:*5] 
و الضالین" هم التصاری لقوله تعالل: تحار یکلا کلیوومار نیت مکی ) االمائدة:۷۷] 
و گیل: مدا ضعیف؛ لدن منگری ی الصانه نع والمشر کین آحیث دیتا من الیهه د و التصاری» فان الا حثراز 
عن دینهم آویی؛ بل الاو آن بل (لمغضوب علیهم» علی کل من احطاً نی الاعمال الظاهرة و هم 
الفساق» ویحمل | الضالون غلی کل من اخطاً ی الاعتشاد؛ لان اللفظ عام و التقیید خلاف الاأصل؛ 
ویحتمل آن یقال: "المغضوب علیهم" هم الکفار والضالون هم المنافقون. ون البحر المدید: ویصدق 

لعموٍ م علی کا ل من غضب ال علیهم. آقو ل : لعله پرید بقوله: «یتجه» المغضوب عليهم والضالین 
یصدق بحسب العمه م م علی کل من غضب ال تعال علیه؛ ادن الغضب ه الضلال وردا جمیعا القران 
لجمیم الکفار آیضا حیث قال تبارك وتعای: رگن تن شرعبالش و وج یویر ابْعَم 6 
|التحل :۰1 ۱]) مقال ایضا: ناشن گقرداوصنواعنمیْل‌الوتنعَار اسَللابمین4۱ |الساء: ۱۷| آما 
الیهه د والثصاری فیدخل قیه دخولا او لیا للحدایت المرفو ع. هذا ما ظهر ل ‏ العلم عند العلیم الویلی 
(نواهد» السيالكوتي؛ مفاتیح الغیب للرازي) 

(۱) قوله: [معرفة الحتٍ لذانه] وآراد بالحق العقائد الثابته ی نقس الأمر ! المعابقة للواقع» وقیل المراد بالحق 
ذاته تعای وصفاته. وقوله: آلذاته" متعلق بالمعرفة آي للجمع بین معرفة الحق لاجل ذاته لا للعمل فان 
شمان العلم النظري آن یکون مقصو دا بالدات؛ و الذدي یقصد به العمل هو العلم العملی. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: |العاقلة والعاملة] المراد بالعاقلة ویسمی قوة نظرية ما یتأثر اللفس عما فوقها من المبادي العالية 

یستفیض منها العلوم النظرية و کمالها بهذا الاعتبار هو معرفة الحق لذّاته, و آما العاملة ویسمی «قوة 
عملیة» ایضا فهي توثر بها فیما تحتها من الابدان وتتصرف فیها و کمالها بهذا الاعتبار تهذیب الظاهر 
بالشر ائم التبوية و الباطن بالاخلاق المرضية. (القه نوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


اسور ة الفْانحة/ الا یه ۷ 


- 


لقوله تعالی في القاتل عمدا: وَعْضَبّانهُعلَیُه [السا::۳٩]۰‏ والمخل بالعلم جاهل ضال 
لقوله: باب لک سل [یونس:۳۲]. 


(* هه قراءة آیوب السختياتي: وهی شادة. 


وفری: «و له الضأّلین» بالهمزة علی لغة من جد ی الهرب من التقاء الا کتین! . 
لب المفتم حهة المیدلة عن الالف بعد الحاد. 


"آمین" اسم الفعل الذي هو "استجب". وعن ابن عباس "" قال: سألت رسول الّه صلی 
ال علیه وسلم عن معناه فقال: "افعل". بني علی لفتج کین" للتقاء الساکین" و 


رز . س صرح زگ 3 1 #4 


مد ألفه و قصرها قال: ویرحَم اه عبدا قال آمیتا. وقال: ین فراة الا یبد 


المجتود فیس ین معاذ ااسشهور بحب لیلی: # صدره: پا رب لا تسلبنی حیبّا آبد 


را) قوله: [جد ی الهرب من العقاء الساکنس] آي احتهد وبالغ والهرب مجاز عن الثرك هناه فان التقاء 
الساکنین جائز في کل کلمة ذا کان اولهما حرف مد واثاني مدغما ی مثله ومن ترك الجائز فقد بالغ 
ی التراك. راین التمجید) 

(۲) قوله: [وعن این عباس] قال الزيلعی رحمه الّه نی تخریج أحادیث الکشاف: |نه واه جدا. وقد أحر جه 
التعلبي من طریق الكلبي عن آيي صالح؛ عنه) و علته الکلیی: یقول عنه ان حجر رحمه له: محمد ین 
السائب بن بشر الکلبي آبو النضر الکویي النسابة المفسر متهم بالکذب ورمي بالرفض من السادسة 
مات سنة ست »آریعین. ؛قال آیو عاصم: زغم ی سفیان الثوري: قال: قال الكلبي: ما حدئت عن آبی 
صالح عن ابن عباس فهر کذب فلا ترووه. (تقریب التهذیب» ص۸4۷ تهذیب التهذیب: ۱۳۷/۷) 

(۳) قوله: [ببي علی الفتح که آین" لالنقاء السبا کنین] هذا متضمن دعاوي ثلائة: بناژه؛ والبناء علی الح رکة 
والبناء علی الفتح من بین الحر کات وقوله: لالتقاء الساکنین " علة للبناء علی الح رکة دون السکون؛ 
و آما البتاء علی القتحة فلخفة آو لکونها آنحت اسکون» وتل: اٍنه دلیل البتاء علی الفتح والمراد بالتقاء 
السا کنین التقاء السا کنین المعینب. ن أعني الیاء و النه تن فان کون الاو مدة, و حلفه موّ دیا ال اللبس 
بوحب تحريك اثني»وکونه یه قتضي ات لفتحة لاستثقال الضمة والکسرة بعد الیاء. وقیل لا یمکن آ 
یکون حلة علي جیار لفتحة؛ لان مثبت العام لا یثبت الحاص. (القوتوي انسپانکوتي 

(4) قوله: [ابّ قَاق اه ما با بْدا] هو لجییر بت الاأضیط و صدره: اعد من فطحل آن ساألّه. و القصر 
یس بمعروف, وانما قصره الشاعر في هذا البیت للضرورةه وروي البیت: آفآمین زاد الّه ما بینتا بعدا" 
بالمد و تقدیم الفاع: فله یکون قیه احتجاج. (الخفاجي) 


ره ار رید ( ارو الا لرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


ی وا" 


لیس من ارآ وفقا: لک سم السورة به وله عیهلصلةاسلا: (عامي 


مفعو لا عب القاتحة بسکتة. 


جبریل "آمین" عند فراغي من قراءة الفاتحة))" ؛ وقال: ررانه کالختم علی الکتاب))" " 
وی معناه قرل علي رضي له عنه( : ("آمین" خاتم رب العالمین ختم به دعاء عبده». 
بیان ال حکام الفشهية للتأمین 


یقوله الامام. ریجهر به في الجهرية" " لما روي عن وائل بن حجرا " (رآنه علیه 


(* جهر بها انعلیم ثم خافت لائه دعاء وم شَأته الاخفاء, 


الصلاة والسلام کان اذا قراً «ولا الضالین» قال "آمین" ورفع بها صوته)). وعن آبي حنيفة 


(۱) قوله: [علمني جبریل "آمین" عند فراعي من قراءة الفائحة] قال فرلي: لم أجده هکذاء وّفی "الدعاءا 
لابن آبي شیيبة غُن آبي میسرة: آن حبّریل علیه السلام أَقرً اي صلی الّه علیه وسلم فاتحة | الکتّاب: 
ما قال: طو راب4 قال: قل ] آمین فقال : امین . (الفتح السماوي» 0۱۰۷/۱ 

(۲) قوله: |انه کالختم علی الکتاب | وروی آبو داود نی اسننه" عن آبي زهیر النميري أحد الصحابة آنه 
قال: آمین مثل الطابم علی الصحيفة؛ آخب رکم غن دلك: خرجنا مع رسول الّه صلی اب - علیه وسلم 
ذات ليلة فأتینا علی رحل قد آلح ی المساألة» فقال النبي صلی لد علیه وسلم: ((اجخب لب حَتَم)). 
فقال رحل من القوم: بأي شيء یختم؟ فقال: ((بآمین)). وقد عرف ببذا آن المصنف ۷۹ حدیشین» 
لا حدیتا واحداء وآن الضمیر ٍ قوله: «وقال» للثبی صلی ال علیه وسلی لا لجبریل. ومعنی قوله: 
«کالختم علی الکتاب» يعبي آنه یمنم الدعاء من فساد الخيبة. (نواجد) 

(۳) قو له. [قرل علي رضي ال عنه] لم برد عن علي دالمه رم قاری الطیرانی في الدعاء مرن ای هریرة 
بسّد ضیف معا (رآمین خانم رب المّالعین عَلی لسان عباده موم ِ() (الفتح السماو وي» ۱۰۹/۱) 

(ء) قوله: |یقر له الامام. ویجهر له فلي الجهریة] عند الحنفية أنه یوُمن الامام و المأموم ماه و مه 
المصنف وغیره من الشافعية کما یی اشظرح الوجیز" آنه ییتحب لکل من قرأً الفاتحة حارج الصلاء 
آو فیها آن یقول عقبها "آمین" بعد سکتة لعليفة لینمیز القرآن عن غیره ويستوي في استحبایها الامام 
والمأموم والمنفرد و یجهر الامام والمتفرد في الجهریة. (الحفاحي) 

(ه) قوله: [وائل بن حجر] وائل بن ححر: بضم المهملة وسکون الجیم بن سعد بن مسروق الحضرمي 
صحابی جلیل و کان من ملولك الیمن ثم سکن الکو فة ومات نی ولاية معاوية. (تقریب التهذیب» صه ۱۰۳) 


ره ار ید ( الکو الا دلرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ة الفانحة /۱ ۷:1 


ده ره‌ایة خنه حعيعة جادا, 
ِ 


۳ 7 ۳ .3 ۳( 
رضي ال عنه آنه لا بقوله: والمشهور عنه آنه یخفیه کما رواه , عبد الّه بن مغفل " وأنس 


ان الدلیا لا یوافق آلمدقی و هو تن ین الاعام والمأمرم معا. 


والمأموم ۳1 معه؛ لقو له علیه الصللاة والسلاه: (راذا قال الا مام «ر لا لَْنَ» فقو لوا «آمین» 
فان الملائکة تقو ل "آمین" فمن وافق تأمینه تأمین الملائکة غفر له ما تقده من ذنبه)). 
ال حادیث الصر و یةفی فضل سو ر 5 لضاتحة 


وعن آبي هريرة رضي الّه عنه آن رسول له صلی الّه علیه وسلم قال *" لأبي: «آلا آخب لك 


ر۱) قوله: | کما رواه] قال الشیخ وی الدین العراقي: لم آقف علیه. وأحرج الطبراني ی "المعجم الکبیر" 
عن آبي وائل قال: کان علي وعبد الّه -یعنی ابن مسعود- لا یجهران بالتأمین. (الفتح السماوي) 

(۲) قوله: [عبه له بن مقشل] عبد له بن مغفل بمعجمة وفاء ثقيلة بن عبد نهم بفتح النون وسکون الهاء 
آبو عبد الرحمن المزني صحابي بایم تحت الشجرة ونزل البصرة. مات سنة سبع وخمسین؛ وقیل: 
بعد ذلاك. (تقریب التهدیب ص۹٩۹‏ ۵) آید الغابة ی معرفة الصحاية: )٩۰5/۳‏ 

(۳) قوله: [رانس] آنس بن مالك بن النضر بن ضمضم النجاري الخزرجي الانصاري آبو آمية القشيري 
صاحب رسول 1 ضلی له علیه و سلم وخادمه. روی عنه رجال الحدیت ۲۲۸۹۷* حدیثا. مه لده 
بالمدينة, وأسلم صغیراه و حدم البي صلی الّه علیه وسلم ی آن قبض. ثم رحل ال دمشق. ومنها ال البصره؛ 
فمات فیها. وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة. (الاعلام للزركلي؛ ۲/؛ ۲) تقریب التهذیب: صبء ۱5) 

ر6) قوله: [آذ رسول ال صلی الّه علیه وسلم قال] تتبیه: وقد صنف في فضائل السور آبو بکر بن أبي 
شيبة و آبو عبید القاسم بن سلام والنسائي وغیرهم وقد صح فیه آحادیث باعتبار الجملة وی بعض السور 
بالتعییین؛ وآما حدیث آبي کمب رضی ال عنه ی فضيلة سوره سورة فحدیث موضو ع. قال این الصلاح: 
ولقد أحطاً الواحدي المفسر ومن ذکره من المفسرین ی ایداعه تفاسیرهم. قلت: و کدلك التعلبي 
لکنهم ذ کروه باسناد فاللهم علیهم یقل پخلاگ من ذ کره بلا اسناد وحزم به کالزمخشري ان حطاه 
اشد. آما الحدیث العطویل في فضائل القرآن سورة سورة فانه موضو ع کما آحرج الحاکم ف المدعل 
بسنده ی آبي عمار المروزي آنه قیل لنوح بن آبي مریم: من آین لك عن عکرمة عن این عباس ی قضائل 


القر ان سو ره سوره؟ فقال ۰ الي راینت التاس قد آعر ضوا عن القرآن و اشتغلو ! بهة بفقه آبي حتيفة ومغازي 


محمد بن اسحاق فوضعت هله الاحادیث حسبد. (البرمان؛ ۰۵۱۳/۱ الاتقان» ۱۱۲۹/۲ 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷۷ ۱۲۱۱ 


جتره: اترينة العاستد (ازتعوق لد تلحتة) 


سور ة الفاتحة/۱ 41 :۱۷ 


بسورة لم بنزل نی التوراة والانجیل والقرآن مثلها))؟ قال: قلت بلی یا رسول الّه! قال: 
(رفاتحة الکتاب. (نها السبع المثاني والقر آن العظیم الذي آوتیته)). وعن ابن عباس رضي 
له عنهما قال: بینما رسول الّه صلی الّه علیه وسلم جالس اذ آتاه ملك فقال: «آبشر بنورین 
آوتيتهما لم يژتهما نبي قبلث: "فاتحة الکتاب" و"خواتیم سورة البقرة"». لن تقراً حرفا منهما 
الا أعطیته. وعن حذيفة بن الیمان أَنْ رسول الّه صلی ال علیه وسلم قال: رران القوم لیبعت 
له علیهم العذاب حتما مقضیا فیقراً صبي من صبيانهم في الکتاب «لحنن مب ینت4 


‌ 


فیسمعه ال تعالی فیرفع عنهم بذلك العذاب آربعین سنف))" ". 


‌‌ 


(۱) قوله: آفیرقع ععهم بدلك العذاب آربعین سنة] قال السیرطی: آخرحه التعلبي ی انفسیره؛ وه موضوح 


ال الشیخ و الدین العراقی : ی ستد ۵ ۳۳۳۹ ین بل اد الجه يباري و مأموت بن أحمد الپره ي کذابان 


۷ + 


و هو من وضع احا ( وق معنی الحدیت ما آخحر ججه الدارمي مسنده عن ثابت بن حعجلان الاْتصاري 
قال: کان یقال: ان الّه لیرید العذاب بأهل الارض, فذا سمح تعلیم الصبیان الحکمة صرف ذلك عنهم. 
يخحي بالحکمة القرآن. وقال الامام حمد بسنده ی "الزهد": زن ال عرّه حل یقول: (ني آرید آن آعذب 
عبادي» فاذا نظرت ای حلساء القرآن وعمار المساحد وولدان الاسلام سکن غضبی . یقول: صرفت 
عذاني. تنبیه: غادة المقسرین ذکر ما ورد ق فضل السور نی أولها؛ لما فیه من الترغیب و الحث علی 


حفظها؛ و ذ کرد الزمحشري و تبعه المصتفش ی آخحرها. و قل سل الزمحشري عن و جحده دنت فایخاب 


أن الفضائل صفات لها؛ و الصفة تستدعی تقدیم المو صوف. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


نس ر اضر ۱/2 :۱ 


امدنية وآیها مانتان وسبع وثمانون آیة| 


بیان اسمیة حرو ف الپجا. 
7* التهجی: تعاید الح وف بأسسالها. (* آي المباني. 


ال 7 4 وسائر الألفاظ التي یتهجی بها آسمای مسمیاتها الحرو ف التي رکبت 
منها الکلم: لدخولها في حد الاسم: واعتوار ما تخص به" " من التعریف والتتکیر والجمع 
رالتصغیر ونحو ذلك علیها ؛ وبه صرح الخلیل؛ و و 


(۱) قوله: [سورة البقرة] کره بعضهم آن یقال سورة البقرة ونحوه ؛ لما روی مسلم ی صحیحه. عن 
الحجاج واليبهتي ی شعب الایمان عن آنس رضي ال عته مرفرعا: ررلا تقولوا سورة البقرةء ولکن 
قولوا السورء التي تذکر فیها البقرة)). ولکن قد صح اطلاق سورة البقرة وغیرها غن النبي صلی ال 
غلیه وسلم وی صحیح البحاري" عن ابن مسعود رضي له عنه: ((هذا مقام الدي تا لت علیه سورد 
البقرة)). وهه معارض له ولك آن توفق بینهما بأته کان ون بدء الاسلام وقبل الهجرة لاستهزاء 
کفار قریش بذلك. وقد آخرج این آني حاتم عن عکرمة: آن المشر کین قالوا: سورة البقرة وسورده 
لعگبوت یسنزون بیماء تزل قزر [آلحجر:۵ ]نم بعد سطوع نورالاسلام نسه 
النهي عنه: فشاع من غیر نکی وورد في الحدیث بیائا لجوازه. رالخفاحی) 

(۲) قوله: [راعتوار ما یخص به] والاعتوار ق الاأصل الأٌخذ بالید ویکون بمعنی التعاقب أیضاه هاعتواز 
الشیء آي تداوله, را وا وغیرهما یأخذ هذه الالفاظ علی التعاقب. (القو نوي) 
(۲ قوله: [ونحو ذلك علبها] قوله: من اتعریف کالالف"؛ والتکیر کاآلف"؛ والجمع ک لفات" 
والتصغیر ک لیف ؛ ونحو ذلك ما والاسناد کالالف المکته ب"» و کتب الالف." والاضافة 

کلف الوصل". «العلوي) 

(؛) قوله: [الخلیل] الخلیل ين آحمد بن عمرو بن تمیم الفراهيدي الأزدي اليحمدي؛ آبر عبد الرحمن: من 

آئمة اللغة والأدب. وواضع علم العروض ولد بالبصرة. وهو آستاذ سیبویه النحوي. (الأعلام للز رکلي 


۲ ۱ آخبار النحویین؛ ص۳۱) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الزکو؟ الاسسلامیِة) 


سورةالدشر 8/امة: ۱ 


وأبو لی ۸ وما روی این هسعو د رضي ال عنو ۱ آنه علیه الصلاة والسلام قال: ((من 


حرف. ولام حرف: ومیم حرف)). فالمراد به" " غیر المعنی الذي اصطلح علیه. فان 
7+ آي بالمعی الدي اصطلح علیه الشحاد. 


تحصیصه به عرف مجددا. بل المعنی اللغري" "» ولعله سماه باسم مدلوله . 


(۱) قو له: [وآبر علی] الحسین بن احمد بن عبد الغفار القارسي الاصلء احد الائمة نی غلم العربية.ولد ی 
ی من اعمال فارس" و دخحل بعداد سنه. ۰۱۷ ۲ در فأحن النجو عن ال جاج و میرمال و ان السراج 
۲ شنشاة النحو وتاريخ آشهر التحاة؛ ص.۲۰) 
و مات سنة اننثین و نلالین آو فِ التی بعد‌ها بالمدينة. (تقر یب التهدیب ص ۵ ع ۵ اأسد العابة) ۳۹:۳( 

(۳) قوله: |قالمراد به| عبر "ما" ق قوله: "وما روی» هذا جواب سوال مقدر أي وما ذکر وان دل علی 
اسمیتها لکن ما روی این مسعود یدل علی اطلاق الحره ف علی تلك الألفاظ فلا تکون اسماء جحاب 
عنه بوجهی : أحدهما آن المراد بالحرف غیر المصطلح بل آرید به المعنی اللغوي. ونانیهما: أنه سماها 
حرو فا مچازا. (العلٍ ٍ ي)) 

ناب (تمعی: انبری! + هم اطوت؛ ۳ ۳ و رس المباني ویتناو ل 

زه) قوله: | لعله سماه باسم مدلوله] جواب آخر آي سلمتا أَنْ المراد المعنی المصطلح علیه في الحدیث 
الشریف لکن لا نسلم التعارض اذْ اطلاق الحرف علیه حینیذ یکون مجازا بناء علی آن مدلولاتها التي 
رکیت منها حروف؛ فیکون من قبیل تسمية ال لشیء باسم مدلوله ویکون العلاقة علاقة الدالية ‏ وکون 
اللفظ اسما حشیقة؛ و حرفا مجازا لیس بمستبعد. (القو نو ي؛ العله ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: النرریتة لا (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالنشر ظ/الامة: ۱ 


بضج الو ۳ ات و احد. الاسماه: ۳1 پالمسمات: 
۱ ‌ 


ولما کانت مسمیانها حر و فا و حداناا " وهي مر کب صدرت ها لتکو ن تأدیتها 
بالمسمی ول ما یقرع السمع. واستعیرت الهمزة مکان الاألف لتعذر الابتداء بها. 


حکمهامن ناحیه الاعر اب والینا. 


[* اسماء الحره ف. ۳۹ ي صاکنة سخون وقف لا بداء. [* وهو التر کیب. 
وهی ما لم تلها العوامل موقوفة خالية عن الاعراب لفقد موجبه ومقتضیه, و لکنها 
* آأي میاه لد. 7" تعلیل ۹ , تیا معر عة للاغر اب 4 فایلة له, 


پم 


قابلة ایا ۵ و معر ضاة لد اذا لم تتاسب مبني الأصل, و لد لك قیل : ووص ص #4 و وق 4 


مجمرعا فیهما بین السا کنین؛ ولم تعامل معاملة آین و هر لا ء. 


(۱) قو له: او لما کانت مسمیانها حروفا و حدانا] خواب (شکال وهو ما وجه احتصاص هذه الالفاظ 
بیذه الصورة المخصوصة وهی تصدیرها بتلك المسمیات, أحاب بان مسمیاتها لما کانت حروفا 
وحداناء وآسامی تلك المسمیات مرکبة؛ حاول تعیین المسمی من بین الاحرف؛ فصدرت بتلك 
الحروف المفردة أي جعل المسمی ضدر کل اسم منها لیکون افهام المسمی قبل تمام الاسب 
والایماء ای آن المسمیات آوائل الکلم ومبادیها. (العلوي السیالکوتي) 

(۲) قوله: [ولکنها قابلة ایاء] قد احتلف النحویون في آن هذه الألفاظ قبل التر کیب معربة و مبنیق. فسنهم 
من ذهب ال آنها مبنية علی السکون» وعند البعض لیست مبنية ولا معربقه وذهب بعضهم ال آنها معر بة 
بمعنی قابلية الاعراب» والمصنف لم یصرح بأنها معربةء بل اقتصر علی کونها خالية من الاعراب؛ ثم 
قال: لکنها قابلة ایام معرضة له؛ اذ لم تناسب مبنی الأصل؛ وهذا حوم حول المذهب الثالث فیها: 
آنها واسطة بین المعرب والمبني؛ وی "البحر المحیط": ال وهي موقوفة الاحره لا یقال انها 
معرية لأنها لم یدخل علیها عامل فتعرب. ولا یقال نها مبنية لعدم سبب البنای» لکن أسماء حروف 
المعجم قابلة لتر کیب العوامل علیها فتعرب» تقول: هذه آلف حسنة؛ ونظیر سرد هذه الاسماء موقوفت 
آسماء العدد. |ذا عدّوا یقولون: و احد ائنان» ثلائة؛ أربعة. (تواهد القونوي البحر المحیط) 

(۳) قرله: و لذلك قیا ] اي ولکونها موقوقة خالية من الاعراب جوزوا فیها التقاء الساکنین؛ ولم یعاماو! 
معاملة الأسماء المبنية مثل آين وهوّلای آما لو کانت مبتیة» ولم یکن سکونها سکون وقف؛ لما حوزوا فیها 
اتقاء الساکنین. کما لم یجوزوا فٍ المبنية لا سکونها سکون لازم فانه لا یجوز فیها التقاء الساکنین؛ 
ویحراك ما بالفتح کاین آو بالجر کهولاء؛ آو بالضم ک حیت.". (الخفاحی القونوي» السيالگوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت؛ النریتة ألعلميَة (الرکو9 الاتلامیة) 


تَمُسیر البیضاوی مح الحاشية 


سور ةالدتر 8 /۱ لا :۱ 


دیان و جه افتتاع السو ردهذه الأسما. 
[* ععلف تقسيري , آي بعضها.*] 
تم ان مسمیاتها " لما کانت عنصر الکلام. وبسائطه السي یتر کب منها انححت اسر 


+ الاسساغ: 


فة مها قاطا لمن تحدي بالقرآن, وتیها علیآَن أصل المتلرعلیهم کلام منظرم مب 


ینظمون منه کلامهم فلو کان من عند غیر ال لما عجزوا عن آخرهها" مع تظاهرهم وقوة 


عطلف علی يرنه *ایقاخنا ۷. آن یکرت مفمرح ق هه 


فصاحتهم عن الاتیان بما یدانیه : ولیکون ول ما یقرع الاٌسماع مستقلا بنوع من الاعجاز 


حمح کاتب. ,۲ 


فان النطق بأسماء الحروف مختص بمن خط ودرس, فأما من الأْمي الذدي لم یخالط الکتتاب 
فمستبعد مستغرب خارق للعادة كالكتابة والتلاوة سیما"" وقد راعی فی ذلك ما یعجز عنه 


(۱) قوله: [ان مسبیاتها] وقد ذکر ق الکشاف ؛جوها ثلائة آولها: آنها آسماء للسور والثاني: الایقاظ 


و الثالث: آتها مقدمة لدلائل الاعجاز: و المصنف رحمد اب ذکر الاخیرین و آخر الاول» وآورده بقیل 
الشمو ل. و ابلغ دج عجزو | جمیعا ) ون ان" للمجاو : 5 قال الطيبي: فالمر اد عجزه | عحج | صادر | 
عن آخرهم فاذا صدر العجز عن آخرهم فیکون قد صدر عن جمیعهم متجاوزا عن آخرهم. وقال الشیخ 
اکما ل الدین: تقدیره: عره عر. آو لهم ال آحرهم فحذف متعلق عن ومتعلق آخرهم.. (الخفاجی: نواهد) 

(۳) قو له: ان الاتیال تسیا یدائیه] فصلا عما یساو یه و الضمیر راجع 5 ل القرآن مر ادا ره آقصر سه رو فته. 
يعبي آن القرآن الکریم کلام مّلف من الحروف التي ینظمون منها کلامهم؛ وهذا الکلام لو کان من 
عند. غیره تعای لم یکین نظمه خارجاعن قدر تیم انیم محرزه قصبات السبق نی میدان البلاغة والبیال 
متهالکون نی تیان ما یدانیه, والألفاظ آلفاظهم. والحروف حروفهم. فاذا لم یقدروا علی ذلك علم 

آنه تحار ج عر ن طو قهم؛ و آنه کلام الخالق القوی القدیر. (القو نوي السیالکو تی) 

4 الا ستعمال) خفیل سبما یحذف ۷ هن 


(؛ ) قو له: اه و ۳0 سم 


سیْ بمعنی مثل» یقال: "هما سیان" أي مثلان» فمعنی "لا سیما" لا مثل ماء وما زائدة أز موصولة 


۱۷۱۷۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشت: الریته اه (الرکو؟ الستلامیِة) 


تعسیر المیساو ی مع الحاسسید سورةالدشر ۱/8لامة: ۱ 


الادیب الاریب الفائق في فنه: وهو آنه آورد نی هده الفواتح آربعة عشر اسما هي نصف 
۱ ‌ 1 ایب 

آسامي " حروف المعجم" " -ان لم یعد فیها الالف حرفا بر آأسها! - فی تسع وعشرین 

سورة بعددها |ذا غُدّ فیها الألف الأْصلية "" مشتملة علی أنصاف آنواعها " فذکر من 


مو صه فد وعد بعط الْحاة له من کلمات | الاستتاع؛ ده للاستثناء عن الحکم المتقدم لیحکم علیه 
علی وه آنم مرن ی الک السابق» ی انیت که نه خار فا للعاده من الامي حال که ند 

(۱) قو له: ی نف انم[ کوب تچ ۵ اون او ر ااط ار ظاهر . و آراد بالصف النصف 
علی السحفیق اذ ل و آراد به التصف علی التقریب لما احتیج ی هدا! الاشتر اط . (ابن التمجید) 

(۲) قو له: حرف المعجم] وهي الحروف المقطعة التي یختص اکثرها بالنقط من بین سائر حروف 
الامم معناه حره ف ایدم المعجم) ۳۰۳ ۱ الجامع؛ آي مسجل الیو م الجامع؛ و ناس یجعله د 
المعجم بمعنی الا عجام ما متل المدخحل والمخر ج؛ آي من شأن هده الحره ف آن تعجمء 
و الاعجام من العجم بمعتی النقط و فد شاع نی کلام المصنفی: تتحصیص المعحمة بالمنقه طة ٩‏ تسمیدً 
غیر ها مهملة. (الخفاجي؛ نو اهد) 

(۳) قوله: [ان لم یعد فیها الالف حرقا برآسها] قال ابن جنی في سر الصناعة: اعلم آن آصول حروف 
المعجم عند الكافة تسعة وعشرون حرفاء آولها الالف. وآخرها الیاء علی المشهور من ترتیب 
حروف المعجم الا آبا العباس؛ فانه کان یعدها ثنانية وعشرین حرفا أولها الباء الموحدة؛ وید م 
الألف من آولها ویقول هی همزة لا تثبت علی صورة واحدة؛ ولیس لها صورة مستقرَة فلا عدّها مع 
الحروف التی ی آشکالها معروفة محفوظة. وهو غیر مرضی عندنا. (الخفاجی) 

(:) قو له: هیده اذا عد فیها الالف الاصبلية] ضمير "بعددها" راجم ال الاسامي و الحروف: وفیه 
اشارة ال آنه سلك ‏ الاء ل طریقا فیه عدم عدهاثم سلك ی الثاني طریق عدها ها اعتبارا لکل متهما 
واحترازاعن تعطیل و احد منهما. (الخفاجي) 

(ه) قوله: [مشتملة علی آنصاف آنواعها] وقوله: "مشتملة" باللصب صفة اربعة عشر, آو حال منها. 
و کون المذ کورات انصافا تقریبی؛ لّن نی بعضها زيادة یسيرة و نقصا یسیرا یجبر کل منهما الاخر. 
والمراد بأنواعها الانواع المشهورة باعتبار الصفات. والا فأنواعها کثیرة. رالخناجحی؛ السیالکوتی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته ال (الرکو؟ التلامیِة) 


وی 5۳9 7* حتی جر ی مغه النقس و أمکن ان یتلفظ به ویتتقس. یرگ الالحاح ‏ السسألة؛ 
المهمو سة 1 سهي ما یضعف اعنماد علی محرجه: وومیمها اسان عم ارب ۳ فا 


ام[ 
وهی حرف توني منم اللفص آن یج ی معه عند العطق به له ته. ۳۳ لب آسم امراة. 


الحاء و الهاء و الصاد والسین والکاف: ومن البوافي المجهورة نصفها یجمعه «لن یقطع 


۳ 12 تر. جرک الضتوت ده انبگاته اي محرحه: : فلا بجر کي. طعام یتح من طین. ۶) 


ف 


آم و »: : وهن الشديدة الثمانية المجمه عة قِ «اجدّت طبقلث» آربعة یجمعها «أقطث»: : ومن 


ص الا چاده. 
البواقی الر خوة عشرق یججمها «عمن هاي نصر۵!. ومن المطقة التی هی: الصاد والضاد 
1 الاطباق: مي اتصاق اللسان مع ما یحاذیه من الحتاث الاعلی .با تیان 


و الطاء و الظاء, نصفها. وم البواقی المفتحا " تصفها ومن القلقلة -وهي: : حروف 


وحو الضرب علی الشيء الاجوف کالطبل. 


تضطرب عند خروجها: ویجمعها «قد طبْجّ»- نصفها الأْقل لقلتها "؛ ومن اللینتین الیای 
لْنها آقل نقلا. ومن المستعلية -وهي: التي یتصعد الصوت بها نی الحنك العلی؛ وهي 
سعة- القاف و الصاد و الطاء و الخاء والغین و الضاد و الظاء- نصفها الأقل؛ ۱ ومن البوافي 


7 وهی آححد ؛ عیشر عشم و ل. 


المنْخفضة نصفها؛ رمن حورفب البدل سوهي آحد عشر علی ما ذکره سیبویه واختاره 


ل ال٩؟‏ نپا < 7* مععلوف غلی مفعول "ذکر" لي اول الکلام. 
‌ِ 


بن جنی *» ویجمعها "اجد طویت منها"- الستة الشائعة المشهورة السي یجمعها "أَْطمین". 


۳ ۹« فن ال حدان ۵ 3طویت بمعتی ار ضت کر , سا 


(۱) قوله: [ومن البواقي المنفنحة] وهی ما عدا حروف الاطیاق» وسمیت بالمنفتحة لأن اللسان لا ینطبق 
مع الریح یی الحناك عند النعلق بهاء ولا ینحصر الریح بین اللسان والحنث بل ینفتح ما بینهما؛ ویخرج 
ابریح عند النطق بها. (التمهید في علم التجوید. ص. *) 

(۲) قوله: [تصفها الاقل لقلتها| هو القاف والطاء وقوله: لقلها" علة لذکر التصف الاقل آي لقلة هذه 
الحروف ی نفسها احتیر في الذ کر النصف الاقل» وقیل: في قوله: "نصفها الاقل تسامح؛ والمراد اقل عن 
نصفها؛ لانها لا نصف لها صحیح ولم یزد لقلتها وئقلها. الحفاحي القونوي» السيالكوتي) 

(۳) قوله: [سیبویه] عمرو بن عثمان بن قتبر الحارئی بالو لا آبو بشر» الملقب مسیبویه: !مام النحاة و ول من 
بسط علم النجو. ولد في [حدی قری شیراز؛ وقدم البصرت فلزم الخلیل بن احمد ففاقه. وصنف کتابه السسمی 
کتاب سیبویه" ی النحو لم یصنع قبله ولا بعده مثله. «الأعلام للزر کلی» ۸۱/۵ آخبار النحویین؛ ص۷۹) 

(؛) قوله: [ابی جني] عنمان بن جي الموصلي آبو الفتح: من آئمة الآدب والنحوه وله شعر. ولد بالموصل 

وتو بغدا عن نحود1عاما. من تصائیفه "شرح دیوان المتتبی . (لأعلاي ۰۲۰/4 نشأة النحی ص۲۰۲) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة لته (الرعو9 الاسلمیِة) 


سورةالدشر ۱/8 لامة: ۱ 


وقد زاد بعضهم سبعة آخری: وهي اللام في "اصیلال" ۰ والصاد والزاي في اصراط" 
7+ و اصله حدت بالثاء ه ممناد ابر 


و"زراط". والفاء فی "آجداف" والعین في "آعن" ۰ والثاه في «ثروغ الدلو» والباء فی 


و أجله + فرو ع» وهو مخرج الماء مین اندلو ما 


"باسمك"*" حتی صارت ثمانية عشر وقد ذکر منها تسعة: تاه کورا با بر یو 


۱ ال المغح < و کذا المتقاه بت انصقة, 
ِ سس 


والعین. وهما یدغم فی مثله ولا یدغم ف المقارب سوهي خمسة عشر: الهمزة والهاء والعين 
والصاد و الطاء والمیم و الیاء و الخاء والغین و الضاد و الفاء و الظاء والشین والزاي و الو او 


۱ هن آسیخه امه کی اه لا 


نصفها الأقل؛ وهما یدغم فیهما -وهي الثلائة عشر الباقیة- نصفها الا کثر: الحاء والقاف 


2 اشار: بل و ججه اعتار التصف الا کر . 


والکاف" "" والراء والسین واللام واللون. لما فی الادغام من الخفة والفصاحة. ومن الأربعة 


(۱) قو له: آزهي اللام فی "آصیلال "| اللام نی "آصیلال" آي فانها بدل من النون.قال ی ی الصحاح 
۱ ه کر ۳ 1 1 2 3 
الاأصیل الوقت دعك العصر ال المغر ب» و جمعه اصل؛ و اصال» و اصائل؛ ویجمع ایضا علی اصسلان 
1 + ب2 ۳ + 3 -ه ۸ ۰ سب ۱ 1 
مثل بعیر و بعران» تم صغرو ا الجمع؛ فقالوا: اصیلان ثم ابدلوا من النون لاما فقالو!: اصیلال. (نو اهد) 

(۲) قوله: [والعین ف "اعن"] یشیر ال ابدال الهمزة عینا و لغة تمیم» یقولون في نحو: أعجبني آن تفعل: عن 
تفعل, قال ذو الرمة: أعن تست من خرقاء مَنزلة ... مّاء الصبابة من یل موم آي آآن» و کذا 
یفعلون ی "آن" المشددة, فقو لو ن: آشهد ع. محمدا رسول لب وتسمی عنعنة تمیم. (نواهد) 

)۳( قو له: اوالباء "یسمل" | ۳ ال ابدال المیم باءٍ ی لغة مازن. قال المازنی: دحلت علی الخلرفة 
الو انق بالله فقال 1 همن الرحل؟ فقلت : من بنی مازن؛ فقال: با اسملث؟ پرید فا اسماث) ره لعْة 
قو مبی ؛ یبدلو ن المیم بای تم قال 9 اجلس فاطبگ » پر یل فاطمکن. (نهٍ اهد) 

(ء) قوله: [الحاء والقاف والگاف] الحاء: فانها تدغم ني مثلها وی الهاء والعین نحو: اذبح حملاء واذبح 
جد و و ادبح عته دا . + الاف و الکاف: فان کلا منهما یدعم فٍ مثلهما و هو ظاهر ) و یدعم احدیهما ق 
/افر ‏ ار ۳ ۱ ۰ 0 ۰ 4 ]ا » مرو و 2 ۶۱ 
الحری ابص لشرب مخر جهما نحه : عَلق کل دا بو النور:۵ع ]؛ وق له تعایی : 3 حتی | ذاخرجوامن جنرت 
له یت 13 را ء المهملة: نی مثلها کقوله تعالی: عوَاوكمْبكَ [آل عمران:۱؛]؛ واما 


۷۳ ۴ ین |البقر 0 2 ۲۸| و |دعام ال راء ی 3۳ لمجرن اف ال اء لا تدعم الا ق مثلها؛ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


جش؛ ار یتة لته (التعو3 لادلمتد) 


سور البتر 91/8 ۱:4 


السي لا دغم فیما یقارها ویدغم فیها مقاریها " وهي: المیم والراء والشین والفاء نصفها 

* تعلیل لاح ثاشي الذلتية والحاقة., 

ولما کانت الحروف الذذلَقية العي یعتمد علیها بدلق اللسان ند -ورهي ستة یجمعها ارب 
له اف نا سح ماع کات طقویا و طرع: 

نف »- والاقية اي هي الحاء والخاء والعین والغین والهاء والهمزة کنيرة الوقوع فی 


ل اسم فاعل مح التتقیل و "لنقا * ی 


و السین : فانها تدعم ملها نحو: مسق 4 [القمر :۸۰ و قیما بقاربها من الزاي و ا لشی:. و الصاد 
نحو قء له تعال : «لقوسروْجَت 4 |التک : یر :۷ ملاس یبا . آمریم:ع | ۳ اللام" بدعم ف 
مثلها نحو : له وق الراء» کقوله تعال: کال مان عل فلز بهم 4 |المطففیی :4 ۰۱ والنون: ی مثلها 
کقرله تعای: #من‌مٌارج‌ناپ4 |لرحمن:۰]۱ ون الباء نحو عمنْبعیَِیم4 |الروم:۳]. (القونوي) 
(۱) قوله: [التي لا تدم فیدا یقارنها ویدغم فیها مقاربها| آأي هذه الحروف لا تدغم نف مقاربها؛ ولکن 
مقاربها یدغم فیها آي : تکون هذه الحره ف مدغما فیه لمقاربها. واعلم آن نی عبارة التسخ المتداولة نظر 
لفمد کو ن الراء من الحروف التی لا تدغم و المقاربة ی قه له: "ولا یدعم ق المقارب ی جنت ۴ 
عشر...الخ" و که نها منها ۳ قو له: آوهي اجیم و الب اء و الشین و الفاء" و قاد نص سیبه یه بأن الار بعة 
التی ۱ تدعم فِ المقار بة و تدعم فا المقار بة هی : المیم» و الر اء الفاع الشین. و تجمعها میشفر ‏ 
فاحیب بان عذ الراء مما لا یلغم فیما یقاربها علی التغلیب اععمادا علی ما سبق. مین ده هما یدعقم 
فیهما؛ لد المقصو د بالدات بیان ما یدعم فیها مقاربپا؛ والمد کور منها النتصف الحقيقی اعني المیج 
ویقال: عذ الراء ههنا مما لا یدغم فیه علی قول الاکثر وعذها سابقا مما یدغم في مقاربها علی 
لقول الصحیح؛ ان نقل !دغام الراء ی اللام -وهي مقاربها- عن آأبي عمره »هه آحد القراء السیع 
وحمن روی ذلك عنه آیو محمد اليزيدي وهو امام ی النحو و القر اات ه اللغات؛ و هو جحهه من حیت 
التعلیا ل ما بينهما من شده التقار ب جی کالهتا مثلان بدلیل لزوم (دغام اللام ی الراء في اللغة الغصيحة 
۷ آنه لمح تکرار الراء فلم یجعل ادغامه ت اللام لازما علی أن منع |دغام الراء ی اللام مهب البصریین؛ 
وقد آحازه الک ة فیو لا. رالکتاب" لسیبویه. تفسیر الألوسی السیالکه کو تی)؛ ویمکن . لك آن تقوم بتصرّف 
یسیر ق المتن ۱[ جمیع الاشکالات بن تبل الز اي ي بالراء المهملة ی لمحموعة 
الاول من حره ف الا دغام) + تبدل ال راغ ی بالز اي فِ المجمه عة الغانيةه و تبدل قٍ له: تصفها 
ال کش ۷ بنصفها الاقل بعد | [ لمجمو عة اٌ ول و 2 ۰ نصنها الاقل" بنصفها الا کثر بعد المجمه عة التانيت 
ه هکذا تندفع جمیع التناقضات: و قد و جدنا عوّ یده ثِ حاشية البیضاه ي |المخحطل ط | ص۵۲ . هدا ما 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلِيَة (الرعو؟ الاتلامید) 


سورةالنشر 8/الامة: ۱ 
باعتبار الاغلب اذ قد ورد ق عبلانة.۲۲ 


الکلام ذکر تلتیهما. ولما کانت أبنية المزید" " لا تتجاوز عن السباعية ذکر من الزوائد 


[* علی عدم تجاوز ها السیعة 


ایدر) بت یجمعها «الیوم تنساه»- سبعة أحرف منها تنبیها علی ذلك. 9 اسقریت 


رحي ۳ دا اله او و التاء 4 الا کن2۸: 


[۱ 


ببیان کیمیة و رودالحر وف حسب العد د 
ثم انه ذکرها مفردة وئنائية وثلائية ورباعية وخماسية ایذانا بأن المتحدی به م رکب 


من کلماتهم"" التي آصو لها کلمات مقر ده ومر کبة من حرفین فصاعدا الی الخمسة 


ر۱) قوله: [ذکر تلتّهما] هو حواب لماء وهو من کل منهما آربعة وهي الراء والمیم والنون واللام ٍ 
الد لقية؛ و الهمز ۵ و الهاء ء الحات و العین من الحلقية. (القو نبري) 

(۲) قو ل4: أأبية الم بد] ولا یتجاو ز المجرد خمسة حرف ان کات اسما؛ و لا اريعة ان کان فعلا ه د یتفصان عن 
دالاایت) و المزید کر ان کان اسبا لم یتجاوز سبعة سبعة الا بهاع التایت» ۲ زيادي , الستنمتن او ال اتصحیح أو الّنتسب؛ 
و ال کان فعلا لم یتجاوز ستة الا بحرف التنفیس؛ ۳ ۳ التأنیث» ۲ نو ل 2 لتو کیك. (الخحفاجی) 

(۲) قوله: [ولو اسقریت الکلم وتراکیبها] ولما ذکر المصنف رحمه الّه آن المذکور من آنواعها نصافها 
تقر یبا آشار هنا ال آنه و اد کان بیحسب الظاهر کدلاك ۵ و هذا آدحل الایقاظ ٩‏ آزه لو دقق النظر عرش آن 
ما کر القیقة آکترها فیو ول متلة الک نی کانه لد لهم جمیع حروف السباني مشتملة علی 
هذه اللعطائف لما ذکر من الاعجاز. (الخفاجي ) و أقول تائیدا لکلامه قد استقریت آیضا آنه أحذ ا 
المهجنة و ترآ المهملة من حرو ف المبائي التی تأتي معجمة و مهملة * متل السب- ن والشین والصاد و الضاد 
فاحذ السین والصاد و ترك الشین والضاد لعله أشار بها ٍلل أصلها. هذا من عندي والعلم عند ال العلیم. 

(ع) قوله: المتر و کة من کل جنس مکنورة بالمذ کورة] یعنی تجد آنواع الحروف یت آوائل 
السور من کل جنس من اجناس هده الحروف غالبة و الکلم وترکیبها علی الم من آنو ع ذلك 
۱ ۳ ۱ 
الجنس. رالحازروني) 

ره) قوله: [ایذانا بان المتحدی به هرکب من کلمانهم] هذا مقرر للوحه لول بان أصل المتلو علیهم 
کلام منظو م مما ینظمو ن دنه کلامهم فلو کان مین عند غیر ال لما جر وا و ههنا کر آنه مر کب مین 
کلماتیم التی آصولها کلمات مفرده ه مر کبة من حرفین فصاعدا ۷۱ الحمسة مع الر عاية البااعة ی 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: ال رریته ال (الرکو؟ الللامیِة) 


سورةالدتر 8 / الا :۱ 


۲ ص؛ قا) لد. المقر خاسا, ککاف الضمر. ۳ [* تحو ق؟ فعل آمر. 


وذکر ثلاث مفردات نی ثلاث سور لذنها توجد في القسام الثلائة: الاسم والفعل والحرف. 


7* طه طس؛ پس: حوه. کر او الععطف. با 


وأربع ثنائیات لذنها تکون فی الحرف" " بلا حذف کدبل». وف الفعل بحذف ک«قل». وی 


+ پالحدذف 


الاسم بغیر حذف کمن" وبه کادم": في تسع سور لوقرعها في کل واحد من الاقساه 
الثلائة علی ثلالة آوجه" ": ففي الاسماء من راذ رو وف الْفعال قل وبع وخف. وف 


الحروف من وآن ومذ تال لماوع بهاب وثلاث تلالیات لمجینها في الْقسام الخلائة 


له الم الر: طسم. 


فی ثلاث عشرة سو رق " تن یها علی آن أصول الاٌبنية المستعملة ثلائة عشر عشوة منها 
(* النص؛ المر. ۳۱ گهیخعی؛ جم, عسق, 


للاسماء و ثلانة للافعال ورباعیتین وخماسیتین تتببها علی آن لکل منهما أصلا: ک«جعقر ۷ 


الی‌کا 1 ادد الدال بذشم اد السلحت لا یدء 
آ کش اد الغلیط السرتصع بزیا و سم شم | ح لا عم , 


و"سفرجل" وملحقا ک"قردد" و "جحفل". 


لء الغلیظ الشفة بزیاده النه ن. 


العدد عتد ذکرهم مفرقة فوجد التشابه ی آصل الکلمات وضورهم فلو کان من عند غیر الّه لما 
عجزوا عن الاتیان مثله. (القونوي) 

(۱) قوله: [لْنها تکون في الحرف] أي وردت الثتائیات نی الاسم والفعل والحرف مع الحذف وبلا حذف 
علی الاحوال الاربعة حسب عدد الشنائیات ن الحروف المقطعات. (العلمیة) 

(۲) قوله: [الافسام الثلائة علی ثلالة آرجه] آي ف الاسم والفعل والحرف علی ثلانة آوجه آي بفتح الأول 
و کسره وضمه فیحصل من ضرب الثلانة في الثلائة تسعة حسب عدد السور التی وقعت فیها الثنائبات. 
(القرنوي) 

(۳) قوله؛ [فی الأقسام الثلالة نی ثلاث عشرة سورة] آي وردت الثلائیات متناسبة بالاقسام الثلائة للکلمة 
ی لاث عشرة سورة حسب عدد اصول الاأبنية المستعملة للأسماء والافعال. والسور التی وردت فیها 
هي : سورة البقرة آل عمران یونس هود یوسف ايراهيم حجر شعراء قصص عنکبوت روم لقمان 
سجدة. والمراد بالأبنية هی الألفاظ باعتبار حروفها وحرکاتها وسکناتها الموضوعة لها باعتبار کونها 
مادة للکلمة. (القو نوي) 

(ع) قوله: |عشرة نها للاسماء وئلائة للافعال] عشرة للأسمای والقیاس ائني عشر حاصلة من ضرب 
الأحوال الثلائة للفاء ی الأحوال الأربعة للعین لکن سقط متها مضموم الفاء مع کسر العین وعکسه 
استثقالا. وثلائة للافعال آي المحردة وهي فتح العین وضمها و کسرها. (السیالکوتی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة لته (الاعو؟ التلاهیّة) 


سورةالنشر ۱/8 ۱:4 


ولعلها فرقت علی السور" " ولم تعد باجمعها في أول القرآن لهذه الفائدة" " مع ما فیه 
من اعادة التحدي ۰ وتکریر التنبیه والمبالغة فیه. والمعنی: آن هذا المتحدی به ملف من 


اي هن جنص فا بتحدی ید, 


جنس هده الحروف" " آو الم لف منها کذا. 


بیان ال قوال الواردة في الحر وف المقطمة 
القه ل تاد ۰ اتغای ات السو و : 
وقیل: «هي آسماء السور»" " وعلیه اطباق ال کنر سمیت بها اشعارا بأنها کلمات 
7* مبدر هیمی بمعنی القاره. 


معر و فة لتر کیب فلو لم تکن وحیا من الّه تعالی لم تتساقط مقدرتهم دون معارضتها: و استدل 


له یمعتی کبل اه جشك: 


(۱) قو له: اء تعلها فرقت. غلی السرر | حواب عن سوال مقدر تقدیره «نها اذا ذ کرت آلفاظ لاعحاز ما 
ت رکب منها و مبلغها؛ فلم لم تذکر جملتها و ما احتیر منها دفعة ی آوّل التتریل» فأحاب باأنها فرقت 
لتدل ...الخ, (الخفاجي) 

(۲) قو له: آلهده الفاندة] (شارة ای ما استفید من قوله: ثم ذکر مفردة ال قوله: ولعلها فرقت. آي تفریق 
الأسماء الواقعة علی الكيفية المخحصوصة یدل علی تفرق آنواغع کلامهم وتعددها منقسمة علی تلك 
الأقسام. (العلوي) 

(۳) قوله: [مع ما فیه من اعادة التحدی] اشارة ٍل جواب ان؛ ومو آن فیما ذکر قَة لیست ی جمعها في 
محل واحد. وهکذا کل تکریر جاء في القرآن کالواقم في سورة الرحمن: وتصدیره بلفظة «مع» للاشاره 
ال آن هذا الجواب هو أصل الجراب. والجواب الأول تابع له. (الحفاحی, القونوي) 

(؛) قرو له: [آن هذا المت‌حدی به مژ لف من جتی هذه الحر و گ] اشاره ال آن مذه الفواتح علی تقدیر آن 
لا تکون آسماء للسور بل حیث لمجرد التنبیه علی و جه الاعجاز لها محل من الاعراب آیضا رفع» اما 
علی الابتداء أو الخبرية یعنی هذه الفواتح تأویل «المو لف منها» ویکون لفظ المولف منها اما مبتداً 
و خبره محده ف آي متحدی بهه آو هو خبر مبتدآه محذه ف هو المتحدی به) آي «الم» جملة دلت ت علی 
آن المتحدی به هو المو لف من جنس ما یر کیون منه کلامهم. (شیخ زاده القو تو ي) 

(ه) قوله: [رقیل: «هي آسماء السور»] هو عطف علی ما تضمه قوله: هم ان مسمیاتها لما کانت عنصر 
الکلام»...الخ. فکانه قال: هذه القواتح آسماء حروف ذکرت لما مر من التنبیه والایقاظ وقیل هی آسبا 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱2۲۱۱ 


بجیشرت: النرریته ال (الرکو؟ اللتلامیِة) 


سورةالدشر 1/8 مةّ: 1 


المر اد اتکلم مع الشخحص یه لسایه ۳ 


علیه بأنها لو لم تکن م فهمة" ان الخطاب بها کالخطاب بالمهمل. التکلم بازنجي مع 


۷ 1 ۱ 
حیل ی اه دابا 


بانقم ان ۵ کله. 
العربي: ولم یکن القرآن باسره ب: انا و هدی. و لما آمکن التحدي به. وان کانت مفهمة فاما 
آوّلها. "* غیر آسساء السور. 


آن یراد بها السور التي هي مستهلها علی آنها آلقابها. آو غیر ذلك. والثاني باطل؛ لاٌنه ما 


ما و ضعت له ی غیر لعة العرب.۲۳۶ 


آن یکون المراد ما وضعت له ف لغة العرب فظاهر آنه لیس کذلت. آو غیره: وهو باطل؛ 
لذن القرآن نزل علی لغتهم لقوله تعالی: یِسَانِعَرَن‌مُیئنج [الشعراء:۱۹۵] فلا یحمل 


السور...الخ. آما قوله: «وعلیه (طباق ال کثر» وقد نقض هذا القول بآمور ذکرها المصنف بعد دلك مم 
لجواب عنها. وأحسن ما یتقض به سولم یذ کره- آن سماء السور توقیفيت ولم برو مرفوعا ولا موقوفا ع 
اد من الصحخاية ولا التابعیی آأَن هذّه شماء للسورء فرحب الفاء القول بتلك. و نقضه الامام بانها لد کانت 
آسماء لها لوجب اشتهارها بپا؛ وقد اشتهرت بغیرها؛ کسورة البقرة» وال عمران. (الخفاجی پواهد) 

(۱) قوله: [راستدل علیه بأتها لو لم تکن مفهسة] آي استدل علی کون هذه الأسامي آسماء السور بان 
تلك الالفاظ لا یخلو ما آن تکون مشهمة آو لا. فان لم تکن مفهمة اي لاحد من الاحاد حتی لمن 
اوحیت (لیه- لزم الحطاب بیا کالخطاب بالمهمل آو لتکلم بغیر لغة العرب مع العربي؛ و کون جمیع 
القران علم بیان وهدی وغیر صالح للتحدي به لن بعض أجحزائه غیر مفهمة؛ فتبت بطلان الو حه الثابي 
اواج مشهمة» «قلنا: ان کانت مفهمة ناما آن تفهم منها السور لانها آعلام لها أو لا والثاتی 

ل لانها | اما آن ما وضعت لهق لغتهم وهو الحروف ولا معنی له آو غیره ولا یصح لانهم لا 
یخاطبون بغیر لغتهم فتعین آنها اعلام السور: ولا یخفی ضعفه ووجهه آنه یصح آن یراد بپا الحروف 
ومعناه أن المتحدی به من جتسها کما مر ثم اٍن قوله لم تکن مقهمة ات آراد افهام جمیع الناس؛ فلا 
نسلم آنه موجود ی العلميق وان آراد |فهام المخاطب بها- وهو هنا الرسول- فیجوز أَنْ یکون سرا 
بینه وبین ربه فلا یناف کونه عربیا مبینا؛ وتحوه لانه کذلك بالنسبة لیه, وآما التحدي فلیس بجمیم 
آجزائه» و کون اول السور ينبغي آن یکون مما یتحدی به لیس صععلی: (القونوي؛ الخفاجی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: النریتة ال (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سورةالنشر 8/الامة: ۱ 


#۶ ۶ 


بیان الاعنر اضات علی هداالقو ل 
۱ ۱ 2 ۱ 
لا یقال ": لم لا یجوز آن تکون مزيدة للتبیه" ۴ والدلالة علی انقطاع کلام واستناف 


۳ 


* القول الرابع: 


آخره۲ کما قاله قطرب" ‏ أو اشارة (لی کلمات هي منها" اقتصرت علیها اقتصار الشاعر 


(* اي #قفت" او "اف 
فِ قرو له: «قلت لها قفی فقالت قاف» کما روي عن ابن عباس رضی 1 تعا لی عنهما! ۲ قال. 
«الالف آلاء ال واللام لطفه والمیم ملکه»: و عنه: «أنْ الر زحم ژد مجمو عها الر حمن»؛ 
و عنه: «آن چم معناه: آأنا ال اعلم»" ‏ ونحو ذلث فی سار الفواتح؛ و عنه: «آن ادف من 


الّ. واللام من جبریل والمیم من محمد», آي: القرآن منزل من ال بلسان جبریل علی 


(۱) قو له: | ٩‏ یقال | المقصو د من هدا الکلام ایراد قول المفسرین ق تأویل الاسامي سب بپا؛ تم بیاد 
آنپا غیر مرضية عتده بقوله: لانا نقول , (شیخ زاده) 

(۲) قو له: الم لا یجوز آن تکون مزيدة للجنیه| آي لا نسلم آنها لو لم یکن مفهومة یلزم المحالات الثلات 
المد 5 که رة لجه از آن یک ن مزيدة لغرضص التشیه یه فلا یکون الخطاب بها کالخطاب بالمهمل ولا یلزم آن 
۷ یکو ن القرآن کله هدی؛ و لا انتفاء التحدي. ..! لخ. (السيالکوتي) 

(۳) قو له: |قطر ب] محمد بن المستتیر بن حمد؛ آت و علی؛ الشهیر بقطر ب » نحو کي عالم , بالادب واللغت من 
هل البصرة نشأً بابصرةه وتلقی عن عیسی بن عمر وسیبویه وغیرهما الا آن اتصاله بسیبویه اک کان کلما 
مرج ,سیو سیبه یذ هب: ن بیته سحرا و جده علی بابه فقال له: نما آنت قطرب لیل فأطله ی علیه ه لتق به» ه القطر ب اسم 
ده پية لا تز ال 7 یا له و تسکن نهارا. من کتبه "معانی القرآن" . (الاعلام ۰۷ ؛ نشَأة النحو؛ حب٩‏ ۰ ۱) 

(4) قو له: | او اشارة الی کلمات هي مها آأي هي آسماء للحروف المقطعة آشیر بها باعتبار دلالتها غلی 
مسمیاتها [ٍل کلمات مسمیاتها حزء منها. (السیالکوتی) 

ره قوله: ارري عن این عباس رضي الّه تعالی عنهما] المعروف آن هذا نما روي عن آبي العلیةه رواء 

عنه ابن جری وابن آبي حاتم. (الفتح السماوي؛ ۰۱۲4/۱ واهد) 

ر") قو له: او عند: «آن الم معداه: آنا ۳1 اعلم»| رواه عبد بن جمید واین جریر و این ] وی بي حاتم وابن 

المثذر عته. (الفتح السماوي؛ ۰۱۲۵/۱ نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ةالنشر 1/8 ٩:4‏ 
[* و ها | معط ی علی له : : #(ل کلمات: المتعلق بالاشار . 


محمد علیهما الصلاة والسلام ال مه آقو ام و اجال بحساب الحمل کما قال آپو 
العالية متمسکا بما ووی! : آنه علیه الصلاة والسلام لما آتاه الیهو د تلا علیهم ال 4 


2 


البقرة فحسبوه, وقالوا: کیف ندخل فی دین مدته احدی وسبعون سنةء فتبسم رسول ال 
صلی الله علیه وسلم فقالوا: فهل غیره. فقال: «الصضه رات # وطالَ فقالوا: حلطت 
علینا فلا ندري بأیها نأخذ. فان تلاوته ٍياها بهذا الترتیب علیهم" " وتقریرهم علی استنباطهم 
دلیل علی ذللث. وهذه الدلالة وان لم تکن عربية "لکنها لاشتهارها فیما بين الناس حتی 


* حبشية هي الحو و ای یوضع فیها امخیاح, *٩‏ معط ف خلی وله: «|شاره؟ القول السادس: 
العرب تلحقها بالمعبات کالمشکاةوالسجیل والقسطاس. او دالة علی الحروف الّسوظه ت 
فار سی ۱ بر المگون من العین. ها رومی: النیزان . 


را) قوله: [یلسان جبریل غلی محمد علیهما الصلاة والسلام] دا لا یعرف غن ان غبّس» ولا غیره 
مین الستلف. (الفتح السماه ي: ۲۰/۱ ۱ نواهد) 

(۲) قوله: [بما روي] آخرجه البخاري ف تاریحه وابن جریر: من طریق ابن (سحاق؛ عن الکلبي: عر 
آبي صالح؛ عن ابن عباس؛ عن جابر بش یل ال ی و گالین و سنده ضعیف وجابر المذ کور صحابی 
آخر غیر جابر بن عبد الّه بن عمرو بن حرام الاأنصاري المشهور. قال اين عبد البر في "الاستیعاب": 
«شهد بدرا وساثر المشاهد. وهو اول من اسلم من الانصار قبل العقبة الاول». وذکر الحافظ این 
حجر ی الاصابة" آن ن روایته قلیلة جدا. (الفتح افتج السماوي: ۱۲۷/۱ نواهد) 

( قوله: [فان تلاوته ایاها بهذءا الترتیب علیهم] هذا حواب عن سوال تقدیر, کیف یکون قول الیهود حجة 
فأحیب بأت الدلیل هو عدم انکاره وتقریره لهم عل ای وید سا 9 وسلم لیس للانکار بل 
(شارة ال غلطهم نی تعيينهم للمعدود المذکوره وهذا لا یقتضی انکار اصله وفیه نظر . (الخفاجی) 

ری قو له: |, هذه الدلالة باق لت هرب ریت مر بان خر وت الدلالة ان سلم صحتها: فهي 
غیر غربية لانتفاء الوضع العربي فیها والقرآن ثزل بلسان عربي مبین, فأحاب بأن هذه الدلالة لاشتهارها 
الحقت بالبعر بات التي عدات. بعد التعریب عر بية. (الحفاجي) 

ره) قوله: [او الة علی الحروف المپسوطة] عطف علی قوله مزيدة وهذا قول العفش رحمه الله» وعبارته 
آقسم الّه تعالی بالحروف المعجمة لشرفها وفضلها؛ لأتها مباني کنبه المنرئة علی الالسنة المختلفة ومباتي 

سمائه الحسنی و صفاته العلیا؛ وأصول کلام الأمم بها یتعارفون ویذ کرون له و یو حذه نه. (الحفاحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجشرت: الرایته ال (الرکو؟ الالسلامیِة) 


تعسیییر الدیساو ی مع الجاسست سور ةالدشر 8/الامة: ۱ 


مقسما بها لشرفها من حیث انها بسائط آسماء الّه تعالی ومادة خطابه. 


هذ!(" وان القول بانها آسماء السور یُخرجها الی ما لیس ی لغة العرب" + لاْن 


التسمية بثلائة آسماء فصاعدا مستنکر ة عندهم. ويژدي الی اتحاد الاسم والمتتمی! ‏ 
ویستدعی تأخر الجزء عن الکل من حیث ان الاسم متأخر عن المسمی بالرتبةا". 
حجواب الاعنراضات الواردة 

نا نقول"": ان هذه الْلفاظ لم تعهد مزيدة للتبیه, والدلالة علی الانقطاع اه 


(۱) قوله: [هتءا| قیل هذا بیان لخعلابه والاشارة ای القرآن» وقیل: انه ابتداء کلام أي: حذ هذا الم کور من آنه 
لا یقال لم لا یجوز...الخ و هذا" ی هذا الترکیب ونحوه مرفوع المحل» خبر میتداً مقدر: أي الامر 
والشأن هذا آو مبتداً حبره مقد آي هذا کما ذکر؛ آو مفعول لفعل تقدیره؛ خذ هذا ونحوه, وقال ی 
المثل السائر: لفظ هدا قِ هدا المقام من الفصل الذي هو آحسرن من الوصل؛ وهی علاقة و کیده بین 
الخروج من کلام ای کلام آحر: وذلك من فصل الخطاب الذي هو أحسن موقعا من التحلص. (لخفاحی) 

(۲) قوله: [بعرجها الی ما لیس في لغة العرب] عطف علی قوله: لم لا یجوز...لش وشارة ٍل ابطال الملعی 
بعد منع مقدمات دلیله» لد لا یلزم من هدم الدلیل هدم المدعی؛ وهدم المدعی وان استلزم هدم الدلیل لکن 
تزییف مقدمات دلیله یتضمن فائدة آحری» وهي تبین ما هو المراد من تلك الأسامي ولذا تعرض له. (القونوي) 

(۳) قوله: [ريژدي الی اتحاد الاسم والمسمی] لن هذه أسماء لجمیع السورة؛ ومن جملة السورة هذه 
الأسماء آنفسها مثلا الم" لو کان علما للسورة کان مسماه المجموع الداخل فیه جمیع الأحزای 
قأصیح الاسم حینتد حزءا من المسمی. (الخفابحي » السيالکوتي) 

(؛) قوله: [ان الاسم عتاخر عن المسمی بالرتبا] آن الاسم (نما بطلب لاجل المسمی فهو متأخر مته ق 
المر تبة العقليت و الجد ء مقدم علی الکل الرتبة؛ لان الکل تا گر من الاجد اء فلو کان جذ ء الشیء 
اسما له لزم تأحر الجزه عن نفسه. (السيالكوتي) 

ره) قوله: [لتا نقول] جواب لا یقال" آي قال المصنف: هي آسماء السور؛ ولا یقال: لم لا یجوز آن 

تک ن مزیدة لتنبیه والدلالت آو للاشارة لل کلمات هی منها: و ال مدد اي او دالة علی الحره ف 

المبسوطة للقسم وأیضا لا یقال: ان القول بأنها آسماء السور یحرحها ٍل ما لیس ی لغة العرب؛ أي 

کل هذا الکلام لا یقال؛ لأنا نقول هذه الألفاظ لم تعهد مزيدة للتنبیه. ..الخ. (العلمية) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو9 اللتلامیِة) 


سور ةالدقر 8 /الا :۱ 


والاستتناف" " یلزمها وغیرها من حیث انها فو ات تح السور ولا يقتضي ذلك آن لا یکون لها 


۳ و هدذا جواب قه له: «أو ۱ سا منها!. 


مجي یره وام بسسمل تار اسان من مایت مین یی نو آما الشعر فشاذ وآما 


۹ الااش 1 ۳ ال 3 آمغاله. 


قول ابن عباس فتتبیه علی آن هذه الحروف منبع الأسماء " ومبادی الخطاب وتمثیل بأمثلة 


ی و( ۳) 


آلا تری آنه عد کل حرف من کلمات متباینة " لا تفسیر وتحصیص بهذه المعاني 


(۱) قوله: |والدلالة علی الانقطا غ و الاستتداف | قوله: "الدلالة" هنا ما مجرور بالعطف علی ما قبله یعنی 
آن الدلالة علی الانقطاع لم تعهد بها وأمتالهاء وأمّا الاستتاف فحاصل بکل ما وقع في الابتدای أو 
مرفو ع بالابتداء وهو کلام مسوق لدفع |شکال ناشيء مما سبق, وهو آنه لو لم تعهد مزيدة للتتبیه 
الىذ کور لما دلت علی الانقطاع والاستغناف فأحاب بأن تلك الدلالة غیر مختصة ببا بل عام لها 
ولغیرها ٍذا وقع نی الفواتح؛ ویلزمها ذلك لزوما عرییا آلا بری آن التسمية في أوائل السور تدل علی 
انقطا ع السور المتقدمة واستتتاف السورة المتأخرة مع | در وب قال: ی آن 
لا یکون لها معنی ی حیزها آي نی تحتها؛ فالتمحض لتلك الدلالة لیس بلازم کالبسملة, فلم جک 
بانها مزيدة صرفة. (الحفاحي. القزنوي) 

(۲) قوله: [فنبیه علی آذ هذه الحروف منیع الاسماء] یعنی آن غرض این عباس رضی الّه عنهما مما نقل 
عنه لیس بیان آن غذه الحروف مختضة ببذه المعاني حتی یستشهد به علی الاختصار المذکوره وانما 
مرادد التنبیه علی آن . هه الحروف منبع الأسماء الحسنی و مبادي الخولاب نظرا !یی ۶ مب تاج اه نان 
آي منها تبدو و تظ هر ات وامساورات رن ارات میم عطب افشار ج لمکلقن . (القو نو ي) 

(۳) قو له: او تمثیل یأمثلة ۳ اي دالة غلی صفات الکمال ولو قال: الالف انتقام ال و اللام لعتة 


و المیم مگره لکان تمتبلا آیضا لکنه احتار ها اختاره التمثیل نما ذ کره من آن أحسن الامتلة عما 


پشرح به الاغندة. (القونوي) 

ره قوله: [آلا تری آنه عد کل حرف عن کلمات متباینة] آخار بقوله: "آلا تری" یل آن هذا المدعی کأنه 
مشاهد ومرئی کیف غفاوا عنه وقالوا ما قالوا؛ وهذا الکلام تقریر لمدعاه بأنه عدها من کلمات متباينة 
فعذٌ الأْلف تارة من آناه وتارة من الّه» وتارة من اللاء» واللام تارة من جبریل» وتارة من لطفه» والمیم 
تارة من اعلم وتارة من محمد» وتارة من ملکه واللفظ الواحد لا یمکن آن یکون کذلك. ر(الحفاحی؛ 
لقونوي» السیالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


٩:9 1/8 سورةالدقر‎ 


آي لم تستعمل حتی تلحی اذ لالحاق فر ع الاستعمال,۲۱ 


دون غیرها اذ لا مخصص لفظا ومعنی. ولا لحساب الجیا "" فتلحق بالمعربات. و الحدیت 


اشارد اف ق له #آو دالة عد ی الحروف الس صةا: +[ مخ. ۴ 


ا دلیل فیه) لجواز آنه علیه الصلاة السلام تبسم تعجبا من جهلهم. وجعلها مقسما بها 
[* هر فعل القسم وفاعله و حرف القسم. 

وان کان غیر همتنع لکنه یحوج الی ات۳ آشیاء ‌ دلیل علیها: والتسمية بخلائة آسماء 
۱ تر کییا رجا جز اب عی قو له : «ان امه" بغا لانة سماغ!. . خ. ما 

انما تمتبع ادا ر کیت و جعلت اسما و احدا علی طريقة بقة "بعلبكث فاما اذا نثرت نثر آسماء 

* آي احسمية بها مخورة فلیی هت . 
العدد فلا و ناهیلث بتسو یه سیبو یه ۳ من التسمية بالجملة والبیت من الشعر و طائفة من 
(* حواب. عن قوله: ۷انه یز دي یی اتحاد الاسم. 


۷۳ حروف المعجم والمسمی هو مجمو ع السورق والااسم حزژها فلا اتحاد, و هو 
مقدم من حیث ذاته موخر باعتبار کونه اسما فلا دور لاختلاف الجهتین"" 


(۱) قوله: [ولا لحساب الجمل] عطف علی "للاعتصار وهو جواب قوله: "آو |شارة ال مدد آأق ام 
بحساب الجمل"؛ ود ی بعض النسخ "ولا بحساب" بالباءء والاأصح آنه لحساب باللام. (العلمیق) 

(۲) قوله: [والحدیت لا دلیل فیه| آي علی مذعاه لجواز آن لا یکون تبسمه علیه السلام لاحل التفریر 
علی استنباطهم کما زعمه. (القو توي) 

(۳) قوله: [واحيك بتسوية سیبریه| ي حسبك و كافيك؛ تسوية سیبویه فاکتف بها؛ وحاصل الجراب آن 
المستشی لقن لغد الفری زر کیب لته آستات ۶کی عجاض کح ون و ملاع بت بش 
الاغراب المستحق عحلی حرفه الأخیر فلا نزاع في آنه لیس من لغة العرب. وآما ذا رکبت بعلریی الاضافة 
واجراء الاعراب المستحق علی کل من تلك الألفاظ مثل "آبي عبد الله" وبطریق الحکاية وابقاء الأْلفاظ 
علی ما کانت هي علیه من الاعراب والبناء مثل برق نحره -اسم رجا - و اتابط شرا" آو بط ال 4 
و بطاطون عسق 6 ونحو ذلك مشورة ثر آسماء الأعداد فلا نزاع ی وقوع ذلك التر کیب في لغة العرب. 
يعبي کما جوز مییویه آن یسمی بیت من الشعر من غیر جعلها اسما واحدا يجري الاعراب علی آخره 
کی دار عبلة بالجه ا: ء تکلمي؛ ۹ لرجل ۰ کذلك یجوز التسمية بطائفة من الحره‌ف المعجمة من 

غیر آن یجعلها اب واحدا معرب الاخر وقد وردت التسمية بثلائة آلفاظ ک شاب قرناها" اسم امرأة 
و سر من رأی" اسم مدینة. (القونوي» الکتاب » ص۱۷) 

ری قوله: آفلا دور لاختلاف الجهتن] لأن توقف الک علی الحزء من حیث الذات لا باعتبار کونه 

اسما؛ وت قف الجزء علیه تأحره عنه باعتبار کونه اسما فجهتا التوقف متغایران فلا یلزم الدور الباطل. 


ره ال لت (ا لو الا دلتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورة النقر /الامة: ۱ 


/ 


بیان الصو ل الر اجح میع و جوه‌التر جیح ۱ 
۰ ۱ بقی ۱ ی هر صعا الا حصلیی . ۳ 
والوجه الْرل "" آقرب الی التحقی" " وأوفق للطائف التتزیل " رأسلم من لزوم اللقل 


وهو اتمییر »عدم الاتباس. ۲۴ 
ووقوع الاشتراك فی الاعلام من واضع واه فانه یعود بالنقض علی ما هو مقصود بالعلمية. 


به نوی ای ما عطف علید قیل : سماغ السور الْقَول تون 7 


وقیل: انها آسما: القرآن وللك آخبر عنها بالکی(" والقرآن. وقیل قیل : |نها آسماء ل 


وحاصل جوابه أن الجزء مقدّم من حیث ذاته محر من حیث وصفه؛ وهو الاسمية فانقك الدور 
باعتلاف الجهة والشیء الواحد یجوز آأن یتقدم من جهة. ویتأحر من آحری. (الخقاحی. القونوي) 

(۱) قوله: [والوجه الاول] يعني به الرجهین الأولین لأنهما عنده وجه واحد لاتحادهما بحسب المراد 
والمال هو آنها آسماء للحروف افتعحت السور بها ایقاظا لمن تحدي بالقرآن؛ وتتنبیها علی آنه 
معجز. (الخفاجی؛ السیالکو تي) 

(۲) قوله: | قرب الی التحقیق] آي من ساثر الوجوه. ولیس المراد هر آقرب من الوحه الثاني؛ وان 
آوهمه ذکره عقب ذلك. لذْ العلة المذكورة ترحب لك فعلم منه آئه لو ذکر جمیع الوجوه ثم دکر 
قوله: «والوحه الأول»...ل لکان آقرب للی التحقیق. (القونوي) 

(۲) قوله: [واوفی للطائف الحزیل] لدلالته علی الاعجاز قصدا؛ وهذّا المعی یحصل حین جعلها اسماء 
للسور لکن یتوجه الذهن ابتداء ی مسماها ثم لل اعلائف الاعحاز فربما غفل عن تلك اللعطائف 
لو حوب التوجه ای المسمی ایتداء ولیس ذللت موجودا علی الاول فتبوت افادتها له علی الوجه الاول 
آظهر فیکون آوفی. (الحفاجي السیالکوتي) 

رع) قوله: [وقیل" |نها أسمان القرآن] آحرجه این جریر عن مجاهد؛ وعبد الرراق وعبد بن حمید وابّن آبي 
حاتم عن تاد (الفتح السماوي؛ نواهد) 

(ه) قوله: [آخبر عبها بالکتاب| أي جعل الکتاب خبرا لهذه الحروف کما نی قوله: 71 کب آخکت‌اینه 4 
[هود:ا ونحوه, وآمّا لقران فقیل: انه عطف تفسيري» وقیل: انه ٍشارة ٍل قوله: #طس تلت‌اییت 
ضب) [التمل:ا]؛ و ال ما بي قوله: 1 تلك‌ایت الکسبوفانمیننن4 |الحجر:ال وفیه نظر لانه 
لم یخبر بالقرآن صریحا کما نف الکتاب: وانما حعلت هن آیاته نی الاوّل؛ وی الثاني ععلف علی ما 


اضیف الیه الخبر لا علی الخبر . (الخناحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرعو؟ السسلامیِة) 
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سورةالنشر 8/الامة: ۱ 


تعالی! ‏ ویدل علیه آن علیا کرم ال وجهه کان بقول: «یا کهیعص»: و«یا حمعسق» ۲ 


7 القوي التاسع, [" یا يلي الصدر و المر اد بالالف الهمز د. 


ولعله آراد یا منزلهما. وفیل: "لا" من أقصی بلق ده میدا المخار ج؛ و "اللام" 
طرف اللسان وهو أُوسطها. و"المیم" من الشفة وهو رد ی العبد 


ينبغي آن یکون آول کلامه وأوسطه وآخره ذکر له تعالی. وقید: اه سر استاثره ال پعلمه۳ 
وقد روي عن الخلفاء الا بعة وغیرهم من الصحابة" ما یقرب من و لعلهم آرادو ا آنها 


آسرار بين الّه تعالی ورسوله ورموز لم یقصد بها (فهام غیره "" اٍذ یبعد الخطاب بما لا یفید. 


(۱) قوله: [زنها آسماء له تعالی] روا ان حریر وان المثذر وابُن آبي حانم وان مردوّیه رايهقي في 
الستَاء و الصتات عن این عیای باستاد صحیح. (الفتح السماو ي؛ نو اهد) 

(آ) قوله: [یقول: «با کهیعص», وهیا حمعسقی»] رواه ان مَاحه" في تفسیره من طریق تافع بن آبي نعیم 
القاري؛ عین فاطنة بنثا علی آبي طالب غن علی ]زد کات یقول: یا کهیعص ! اغفر لت ۷. (الفتح لسماو ي) 
(۳) قو له: | ان سر..استأثره 1 تعلید] اتیجاثر بالشیء استبد به آو اختص؛ وقیل: الضمیر للرسول صلی الّه 

علیه ومیلم آیضا أ آکرمه الله بعلمه دون غیره؛ وهنا القول ارتضاه کر من السلف و السحققي- ن» وضثل 
الشعبی رحمه الله عنها فقال: ان لکل کتاب هش القران فواتح السور فدعها ویبا نیا بدا لاث؛ 
فهی من المتشابه ال ي لا یعلم تأویله ٩‏ له رالخفاحی) 
() قو له: ان الخلفاء الار بعة وغیرهم من الصحابة] وحکی عن آبي بکر الصدیق رضی 1 عنه: ق 
من السرّ المکتوم الذي لا یفسر وعن علي رضي ال عنه آیضا ما هو بمعناه» وقال السجاوندي 
المروي عن الصدر الأُول في التهجي آنها أسرار بين الّه تعالی. والحاصل آنه تفسیر مأنُور عن اک" 
السلف فهو آرححها ولذا اقتصر علیه بعض المفسرین. (نواهد. الخفاجی) 
ره) قوله: [أسرار ین اله تعالی ورسوله ورموز لم یقصه بها اقهام غیره] لما کان هذا المتقول مخالفا 
لمذهبه ظاهرا فاوّل انتصارا لمذهب الشافعي رضی الّه عنه ی المتشابه بأن الّه والراسخین یعلموته 
والذي احثص ال تعال بة من علم الغیب هو علمه تفصیلا ذاتا وزمانا من غیر واسطة أصلا فلا ینافیه 
علم بعضص الاو لیاء و الانبیاء علیهم الصلاة ‏ السلام له به اسطلة ذلك ۲ الهام من له وق له: اد ییعد 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: امراریتة ألليَة (الرکو؟ الاتلاهیَة) 


سور النشر /۱ ۱:4 


1 بیان | عراب هده الحر وف 
۱ فان جعلتها آسماء الّه تعالی أو القرآن و السور کان لها حظ من الاعراب " ما الرفع 
علی الا بتداء) آو الخبر آو اللصب بتقدیر ة فعل القسم علی طريقة بقة الله لفعلن بالتصب: آو 


الخعلاب.. .ٍلخ» تعلیل لوجوب تأویل قولهم ودلیل الشافعية في تفسیر المتشابه؛ والجمهور مخالف 
هذا التأویل ولا یلز اللخو و العبث لجو از کون او و فا ار با 
الاأسرار بعلمه تعال علی آن فیه قائدق و فائدة ۳۳ المتشابه الایمان به و اعتقاد حقية ما آراد ال به 
ومعرفة قصور آفهام البشر عن الوقوف علی ما لم یجعل لهم الیه سبیلا. والئواب ی تلاوته. (تفسیر 
التسفي» تفسیر الطبري الحفاحی) هذا وان القول بأن المتشابهات معلومة للتبي صلی اه علیه و سم 
فهو مما لا يشك فیه مومن؛ یقول الامام آحمد رضا خان علیه رحمة الرحمن ف نباء الحی": تما 
قال الجمهور لا یعلمها الا ال ولم یقولوا لم یعلمها الّه تعال نبیه صلی النّه علیه و سلم: قال قخر الاسلام 
غیره من المتشابه» فمحال آن یحفی علیه معاني النص. وقال العلامة المدقق صاحب "الدر المختار" 

ی "ٍفاضة الائوار": المتشابه انقطع رحاء معرفة تا ای اه ری مار 03 بر 
زنباء الحی أن , کلامه المصون تبیان لک ل شیع؛ صب + ۵8 -31) قال لالوسی: : والذي یغلب علی الظن 
تحقیق ذلك علم مستور وستر محجوب عجت العلماء فلا یعرفه بعد رسول الّه صلی له علیه و سلم 
الا الاو لیاء الورة فهم یعرفونه من تلك التحضوة. روخ المعاني) 

(۱) قو له: | کات لها حظ هن الاعر اب ] اعلم ان تلرقع و جهیی ) « لانصب و جهس : و للجر + جها و احلا 
فقو جها الرفع ما آن یکون هیعدا ذلك الکتات"! شیر و9 میا آن کون محر مبتلا محده ف؛ آي هده 
الم . وآما وجها النصب فاما المفغولية: تقدیره اقرا, آو آتلو الم" وما بحذف حرف القسم علی 
راي هن بنحسب بهع و تقدیر ۵: آقتتج " لافعلن حدف التاء و اٍصل الفعل فصار الیفسنم ره منصو با تم 
حذف الفعل ایضا. واما الجر فبتقدیر خذف حرف القسم والجر به. قال ابن هشام 


ق. ‏ 
الوهم قول کثیر من المعربین والمفسرین ی فوانح السی و : آنه یجوز کونها یی موضع جر باسقاط حرف 
القسم)؛ و هدا مرده د ین ذلك مختص عند البصرین پاسج اه سبحانه وبأنه لا اجوية للقسم و سوه 


البقرة و ال عمران و ایونس و هود ونحوهن. (تواهد) 


ره ار لد ( الکو الا لرتت) ۱11۲۱۱ 02۷۷. ۷۷۱۷۷۷۷ 


سورةالدشر 1/8 ۱:9 


غیره کما ذکر أو الجر علی اضمار حرف لیم ویتأتی الاعراب لفظا و الحکاية" " فیما 


7 متل حی فاتها معربة لفطلا و تما لم تنل لامتنا ع العبب 


کانت مفر دة أو موازنة لمفرد کحم فانها کهاییل, و الحکاية لیست الا فیما عدا ذلك" " 


1 عطت علی قوله: "فان جعلتها آسماع۷: 
وسیعود اليك ذکره مفصلا ان شاء الّه تعالی. وان آبقیتها علی معانیها فان قدرت بالممٌ لف 


من هده الحروف کاد فی حیز الرفع با لا بتداء آو الخبر علی ما هر؛ وان جعلتها مقسما 
بها یکون کل کلمة منها منصوبا و مجرورا علی اللغتین في اللّه لأفعلن؛ وتکون جملة 


7" جبع بعض: کما روي الالف آلاء لد 


قسمية بالفعل المقدر له و اد جعلتها آبعااض کلمات آو وا منز لة منز لة حرو ف 


آي آکو نها » مرز ده لمتاء بهتها بالاصو ات ی عدم , الدلا2۳ علی السعنی. 


التنبیه لم یکن لها محل من الاعراب" کالجمل المبتدا 8 والعفردات المعدودق ویوقف 


و و ی ی ی و اعراب لپا. ما 


ز۱) قوله: [رالحکایة| هي آن یجیء باللفظ بعد نقله علی استبقاء صورته الأویی. کقولاك: دعني من 
تمرتان؛ وبدأت الحمدلله: وانما جاز الحکاية نی هذه الأسماء لأن آسماء الخروف کفر استعمالها 
معله دة ساکنة الاعجاز موقو فة حتی صارت هذه الحالة کآنها آقل قیها. (بعضاحی) 

(۲) قوله: |والحکاية لیست الا فیما عدا ذلث] آي ما لم یک کن مفردام"7 لا موازیا آمفرد لیس فیه غیر الْحکايت 
یعتی یتأتی الاعراب والحکاية کلاهما فیما کانت مفردة آو موازنة لمفرد» »الحکاية فقط فیما عدا 
ذلك ولا یعرب نحو: » کلیِعش#4؛ لأنه موقوف علی ترکیبه وحعله اسما واحدا؛ وهو فیما فوق الاسمین 
خرو ج عن قانون العرب؛ ولا خفاء ني امتنا ء اعراب عدة کلمات باعراب واحد. (العلوي؛ الخفاجي) 

(۳) قوله: [رتکود جملة قسمپا بالفعل المقدر له] وجواب القسم ما بعدها ان صلح لذلك نحو یسین 
والقرآن الحکیم اٍنك لمن المرسلین؛ والا فیقدر علی حسب ما یقتضیه المقام. (السیالكوتي) 

ره) قوله: [لم یکن لها محل من الاعراب] !ما علی تقدیر کونها زائدة فظاهی واما علی تقدیر کونها 
آبعاضا فان مقتضی المروي عن اين عباس رضي الّه عنهما أریع روایات آن یکون آلف مثلا |شارة 
ای "آنا" لا آنه معناه حتی پلژم کونه منزلا متزلته في الاعراب. (القونوي) 

(ه) قوله: |اذا قدرت بحیثت لا تحتاج الی ما بعدها | تمام الوقف قطع الکلام عما بعدها فان کان علی 
کلام مفید فحسی» ثم ٍن کان لما بعده تعلق بما قبله فهو الکا والا فهو التام وان لم یکن الکلام 
تاما عنده فقبیح ناقص؛ ولذا قال: (ذا قدرت بحیث لا یحتاج ال ما بعده. (التونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: النرریتة ال (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سورةالدقر 8 / ۲:39 


میان المخلا ف فی کون الحر وف المتطعة ابة مستقلة آو لا 
[" الکوفیین وهو رائج عندنا. 
2 .ی ۰ ۰ 0 اسب م. ۰ ۸ 
ولیس شي:ء منها آية عند غیر الکو فیین. وآما عندهم ف وال 4 نی مراضعها و ال 4 
وهي: البقرة وال عمران والعنکیوت والروم ولقمال والسحدة. جا 


وه گییتش 4 رطد4 وطس4 رویس4 رفحع4 آیق. و9اخعنَعسقن4 آیتانه 


وهی ۳ و طسم #صم « ق ول 4 الصر. 1 یدر لگ بالمنقه ل فبتگاه ا حتاف اتحلافی الر و اپات, 


مب # 2 


والبواقي لیست بآیات؛ و هذا تو قیف لا مجال للقیاس فیه. 


بیان تحدید المشار الیه مع تو جیه الا شار بصیيغة البعید والمذ کر 


دك الب ذلك اشارة !ی «لو» ك اول یزلف ۶ هن هذه الحروف. أو ۳ 


بالسو رق؛ او القرآن؛ فانهلما کلم به وئقضی, و وصل من العربیل (لیالمرسّل الیه صار 


له انقطم الکّلام خصار تیدا : 


متباعدا آشیر اليه بما پُشار به الی البعید. وتذ کیره -متی رید بو ال که السور ق- لتذ کیر 


صفة دللث اتی هي عین ان 


الکتاب فانه خبره" " أُو صفته الذي هو هو آو الی الکتاب فیکون صفتها 1 والمراد به 


ان ۰ 
له ععف علی قِ به: #زیی الم#, 


الکتاب الموعود انزاله بنحو قوله تعالی: 0تاسنعنعَلیكَتو اتقیلای 4 [المزمل:۵]: آو نی 
* الکتاب. من الامساء الستبههة بالصغات کال میام و الاله وج بالعسفة. *] 


الکتب المتقدمة. و هو مصدر سمي به المفعول للمبالغة؛ وثیل فعال : بمعنی المفعول 
7* ی العرف. 
الجیش المجتمع. 


الجمع و منه الکتيبة. 


(۱) قوله: | لد کیر الکتاب فانه خیره | حذا علی القاعدة المعروقة: |ذا توسط الضمیر و الاشارة بین مبتدا 
وخبر آحدهما مذکر والاخر مونث جاز نی الضمیر والاشارة التذکیر والتأئیث مراعاة لهذا ولپذا. 
والحاصل آن تذکیر ذلكك ما لتذکیر صفته کقولك: "هند ذلك الانسان؛ أو لتذکیر خبره کما نی 
قوله تعال: ]نس بازعَهتال‌هیام 4 [الأنعام:۷۸]. (نواهد) 

(۲) قوله: [الی الکتاب فیکون صفته| لا احتمال لکوثه خبرا له لکونه مشارا الیه» والمشار الیه لا یکوت 
خبر اسم الاشارة» والقول بأن الاشارد يستدعي تقدم المشار الیه علی الاشارةق و الکتاب متأخر عنه 
مدفوع بان اللازم تقدمه في الوجود ولو ذهنا؛ ولا یضره تأحره في الذکر. لقونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۱۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورة المقر 201/5: ۲ 


0 


بیان المر اد صن نفي الر یب عن القر آن 


[* جهء اب عما فیل: کی نقی الریب استفراقا معم کثرة المرتایین. 


تفه معناه: آنه لو ضو حه رسطرع برهانه بحیث لا یرتاب العاقل " بعد النظر 


7* عصف علی خر امعناه اي المعتی هدا لا هدا. 


الصحیح في کونه وحیا بالغا حد الاعجاز, لا أحدا لا یرتاب فیه, آلا تری اٍلی قوله تعالی: 


* اي لم یجعز الریب بعیدا عنهم ق انا " تافية لا تعجية. 


ورن یمان لَاعل‌عبِتا 4 [البقرة:۰]۲۳ فانه ما آبعد عنهم الریب بل عرّفهم | 


المزیح له وه آن پجنهدوا ی مقارظة تج مق تجرف کی 
عجزوا عنها تحقق لهم آن لیس فیه مجال للشبهة " ولا مدخل للريبة. وقیل: معناه لا ریب 


(۱) قوله: [آنه لو ضروحه وسطو مغ بر هانه بحیت لا پر تاب العاقل] قال الطیبی: یعتی ما نقی الریب بحیث 
ینتفی به المر تابون وانما نفی بطریق یر شد ال آنه لا ينبغي لمرتاب آن یرتاب فیه فادل الکلام مه 
المرتابین» ویدل علیه آیضا تصدیر الکلام باسامي حروف التهجی؛ لنها کالتنبیه وقر ع لعصا لهج کانه 
فیل: آیها المر تابو ث تنبهه | من رقده الجهالة؛ و اعلمو | آن القران من وضوح الدلالة وسطو ع البرهان بحیت ٩‏ 
یتبغی لمرتاب آن یقع فیه» فینطبق علی هدا استشهاده بقه له: و ان تم یلا4 و تفسیره 
حتی اذا عحزو ا عنها تحقق لهم آن لیس فیه مجال للشبهة. (نواهد) 

(۲) قوله: [لیس فیه مجال للشبهة] وأصل لمحال محل الجولان؛ وهو الحرکة في الجوانب؛ وهو کناية عن 

نفی الشبهة علی آبلغ وحه کما یقال لا محل له ولا مدخل للريية بمنزلة عطف تفسیر له. (الخفاحی) 
(۳) قو له: الا ریب فد قین ] فحیعذ الکلام م علی ظاهره وانه نفي جنس الریب [ لکن لا عن کل احد بل 
هن بات این و ی لکر. ۳ اد ار 
للمتقین ۷ و هادیا. و لا یقال: ان الحال تقیید» رن انتفاء 9 مقیدا بالحال؛ آي لا ریب 


یستقر فیه ی حال کونه هدی للمثقین لذُنْ هذه الحال لازمة له فیفید انتفاء الریب فیه ی جمیء 


س‌ 


الازمنة والأحوال ویکون التقید بالحال کالدلیل علی انتفاء الریب. (القونوي السیالکوتی) 
ره قوله: [والعامل فیه الظرف الواقع عفة للمنفی] أي في الحال. لاأنها تذ کر وتونت: والمراد بالظرف 
افزظ قیه ان الظر ف یطلق علی آسماء الظر ی نحه عند و حیت؛ وعلی الچار ه المجرهو ر لا سیما 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ السلامیِة) 


سورقالدتر39/8: ٩‏ 
عد م السک ن و الق 
و"الریب" فی الاصل مصدر رابني الشي: اذا حصل فيك الويمقه وهی قلق النفس 
واضطرابها. سْمي به الشك" " لأنه یقلق اللفس ویزیل الطمأنينة. وفی الحدیث: رردع ما 


یريبك الی ما لا بُريبك فان الشك ريبة والصدق طماأنینق"" ومنه ریب الزمان لثوائبه"", 
بیان معنی الهد ای وو جه احتصاصه بالمتمین 


موی لت 3 4 بهدیهم الی الحق "*. والهدی ف الأصل مصدر کالسری والعقی, 


و«ي» الجارة هنا ظرفیة؛ لکن آراد بالظرف ما نی الجار والمحرور من معنی القعل الذي هو العامل في 
الضمیر المجرور حقيقة فقول المصنف: «الواقع صفة ۳ بیان لاعراب افیه" علی تقدیر آن یکوت 
«للمتقین » خبر «ل۷» وتتنبیه علی آن العامل ی الحال حقيقة هب العامل ي ذللگ الظرف؛+ لاه الو اقع 
صفة ی الحقيقة لا نفس الظرف. (الخفاجي القونوي) 

را) قوله: [سْمي به الشك] ظامره ترادقهماه ولیس کذلك بل الریب آحص. وقال الراغب: الفرق ببن 
لشكك والریب آن الشك وقوف الفس بین شیئین متقابلین بحیث لا یترجح آحدهما علی الآخر 
بامارة والریب آن یئوهم ف الشیء آمر ما. ثم ینکشف عما ترهم فیه. وقال الخویی: الشك لما 
استوی فیه الاعتقادان؛ و لم یستویا ولکن لم ینته آحدهما درجة الغلهور الذي يبتي علیه العاقل الأمور 
المعتبرق والریب لما لم یبلغ درجة اليقین وان ظهر نوع ظهور. ولهذا حسن 9لاّیْبِ یو هتاء فانه 
بیان لکون الامر ظاهرا بالغا درحة اليقین بحیث لا یحصل فیه ریب فضلا عن شك. (نواهد) 

(۲) قو له: [د ع ها بر یبلت. الخ| رو اه ال لترمذي ی آخر الطب بلفظ: : ((د ۶ ما برييك | لی ما لا بريبلك فان 
الصَدقَ طمَأئنْت ورن الکذب ریّت)). وقال الامام الزيلعي: ورواه ابين حبان في صحیحه «قال فیه 
(رفاٍن الخیر طأنينة وان الشك رییة)). (تخریج الحادیث والاثار: ۳۸/۱) 

(۳) فوله: [ومنه ریب الزمان لوائبه| آي من هذا القبیل وهو استعمال المسبب ق السبب. والواب 
جمع ثاثبة» وهي الحادنة من حوادت الدهر ۳ -کائنت آو ش لکن حصت. بما یحدث من الشر 
والمصاثب وهو المراد هنا؛ وهو المناسب للقلق لانها تقلق التفس. (الخفاحی الق نوي) 

رء) قوله: [يپديهم الی الحق] ببیانه وایضاحه فهو سبب للهدی؛ وفیه |شارة ای آن المصدر بمعتی 
الفاعل؛ وأن مفعوله الثاني محذه ف لدلالته علیه التزاما اد الهداية لا یکون ال الباطل. (السیالکوتي) 


ره + ار ی رد (ا توق لاد لرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ةالبقر 5/ ۲:43 


۲* العرق. * المطلو ب. 
ومعناه الدلالة. وقیل: الدلالة الموصلة الی البغية " له جعل مقابل الضلالة "نی قوله تعالی: 
2۱ لته صفة عدح ولا مدح الا بالوصول ال الکمال, 


«لهوّیآزن‌خلل فیننن 4 [سبا:4 ۲] ولانه لا یقال: "مهدی" الا لمن اهتدی الی المطلوب. 


(* اجاب عرد سا ال مقدر نو ججهیی » هد وت 


واختصاصه بالمتقین" لانهم المهتدون به والمنتفعون بنصبه" ؛ وان کانت دلالته عامة لکل 


(۱) قوله: [وقیل: الدلالة المرصلة الی البغیة] مذا یدل علی آن المعنی الأول راجح عند المصنف؛ وی 
"شرح العقائد" هذا التعریف نسب لل مشایخ آهل السنة والاول ای المعترلة عکس ما ذکر البيضاوي 
حیث قال: ثم المذ کور ني کلام المشایخ: "آن الپداية عندنا علق الاهتداء؛ ءعند المعتزلة: "بیان طریق 
حنز اب ثم کال نز المشهدن أن لپداية عند المعترلة: "هی الدلالة الموصلة ی المطلوب وعندنا: "هي 
الدلالة علی طریق یوصل ال المطلوب"» سواء حصل ۳ والاهتداء و لم یحصل انتهی. وهذا 
المشهور هو الموافق لما ذکر القاضی. ویمکن آن یقال: مراد المشایخ بیان الحقيقة الشرعية المرادة 

ی آغلب استعمالات الشارع والمشهور بین القوم هو معتاه اللغوي آو العریي فلا منافاة. فالقول الثاني 
قول المشایخ لا قول الکشاف فقط کما اختاره النسفی ولما کان المعنی الثاني مختارا عند المشایخ 
ومستعملا ی الحقيقة الشرعية لا وحه لتمریضه. فانما هو آغلب استعمالات الشارع» هو اللائق 
بالاعتبار ي بیان معنی اللفظ المستعمل في کلام الشار ع. و الحاصل آن الهداية عند آهل الحق مشتر کة 
اشتراکا معنویا بین المعنیین ثم صار غالب استعمالها ف المعنی الثانی أي ایصال بالفعل وهو مختار 
المشایخ. (القونوي؛ شرح العقاند. ص۲۳۳-۲۳۲) 

(۲) قوله: [مقابل الضلالة] ولا شك ی آن عدم الوصول مر منهوم السلال: فیعتیر الوصولق 
مهوم مقابله. (تفسیر آبي السعود) 

(۳) قوله: [راختصاصه بالمتقین] هذا جواب عن سوال مقدر تقدیره آن الکتاب هاد لکل من نظر فیه من 
المتقي وغیره فما وحه تحصیص الهدی بالمتفین. وقیل: آیضا کیف یستقیم فهْیلنای4 [البقرة: 
۵ والمتقون هم المهتدون؟ فهو من تحصیل الحاصل؛ ویجاب بجوابین؛ أحدهما: آنه باعتبار 
الثبات والزيادة. والثانی: آنه باعتبار ما یژول. آي خدی للضالین المشارفین للتقوی» الصائرین البها. 
(نواهد. شیح زاده) 

‌ رء) قوله: [لنهم المهعدون به والمتتمون بنصبه] حاصل الوجه الأّول: آن الاتصاص باعتبار الغایق ون 
الغاية هي آوی مراتب التقوی» وهي التوقي عن الشرك کما یشعر به قوله: «من کل مسلم و کافر». 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: امتريتة اجه (الاعو9 التلامیّة) 


سورةالمتر2/ ۷:39 


اي باعتباز عموغ الدلاة. الوجحه الثاني #. 


ناظر من مسلم أو کافر: وبهذا الاعتبار قال تعالی: #ْهُوَیلَناس4 [البقرة:۱۸۵] أو لأنه 
لا ینتفع بالتأمل فیه " الا من صقل العققل واستعمله فی تدبر الایات والنظر في المعجزات 
وتعرّف النبوات. لاْنه کالغذاء الصالح لحفظ الصحة فانه لا یجلب نفعا ما لم تکن الصحة 
حاصلة. والیه آشار بقوله تعالی: ول لزان ماهوشقا یویر ینیب اه 


۱ ۳ هذا جر اب عما یمال: کی ه صف القر" کله باته عدی و فیه مجمل و متشا به۲, 
خْتَامّا#0 [ني اسرائیل: ۸۲]. ولا یقدح ما فیه من المجمل والمتشابه في کونه هدی لما لم 
يشك عن بیان يعین المراد منه. 
بیان معنی التصوی و صر اتبه 
۱ ۲ ۳ ای اب دم راجی ۳9 ۱ 
و "المتة " اسم فاعل من قولهم وفاه فاتقی. و"الوقاية" فرط الصيانة. وهو ی عرف 


7 هذا حبد المتقی و بو خذ مبه حد التفوی. (* اي للعقوی. 


الشرع اسم لمن يقي نفسه مما یضره فی الاخرق وله ثلاث مراتب: 
الْو لی: التوقي من العذاب المخلد بالتبري من الشرك وعلیه قر له تعالی: مه 


بای [الفتح:۲]. 


وا المراد بالمتقین الصاترون ای التقوی بالمعی المذ کور: یعبی أن التوقي عن الشرلد لا یجعل لا 
للذین علم مصیرهم الیه لا الذین علم بقائهم علی الشرك. (العلوي) 

(۱) قو له: | لاه لا ینتقع بالتامل فیه] و حاصل الوجه الثاني آن الاحتصاص باعتبار العاية ایضا؛ آن العاية 
هی ثانية مر اتب التقم ی آو نالشها التی هي بعینها الانتفا ع باتأمل فیه, و أن د المراد بالمتقیرن الصائروت ال 
التقوی بمعنی ثانية المراتب أو ثالثها» یعنی آن التحنب عن کل ما یوقم ی الثم آو التنزه غما یشغل سره 
عن الحق لا بحصل لا لمن صقل العقل فحصل له السرتبة الأول ثم استعمله ق تدبر القیات والنظر 


ی المعجزات وتعرف اللبوةٌ ایحصل له المرتبة الثانية آو القالة لأن الکتاب کالغذاء الذي یصلح 


تبحفظ ارحتجد2 غانه لا یحصل مد الانتفا ع بدو د الصبخة کما ان الغذاء کذللك. (العله ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلتری: التاریتة لته (الرعو؟ الانلمیة) 


المیساو ی مع الحاسید سورءالیتر5/ ۲:4 


2 


الثانية: التجنب عن کل ما یلم من فعل آو ترش حتی الصفاتر عند قوم  "‏ وهو المتعارف 


سر انون ووشدید لپا اصم مفعول من علی اصر له معتو تي فأعا ل فضار معنی آي المقصوه د, 


باسم التقوی فی الشر ع. وهو لس بقوله تعالی: هو دنالنف ماو شترا [الأعراف:*4]. 
الثا لثة: ندز عما شغل سره عن العق ویبل اه بشراشره ره ری الحقیی 


المطلوب بقوله تعالی: «یهَ وراه هه [آل عمران:۱۰۲] وقد فسر 
قوله: مین 4 ههنا علی الاْوجه الثلائة . 
بیان و جوه|عر اب مجمو ع الاية 

واعلم آن الاية تحتمل أوجها من الاعراب: آن یکون "الم" مبتداً علی آنه اسم للقرآن 
أو السورة آو مقدر بالمةٌ لف منها و اذلك" خبره -وان کان أخص من المو لف مطلقاا " 


(۱) قوله: |ار ترلك حی الصغاثر عدد قرع] اعلم آنه احتلف ‏ التقوی عل یدخل فیها احتناب الصبغائر 
وأنه (ذا لم یتوقها هل بستحق هذا الاسم؟ علی قولین؛ وظاهر کلام المصنف آنه لا یشترط ی التقبری, 
وقد شق علی الصحابة لما تزل قوله تعال: تیه |[آل عمران:۱۰۲]) المفسر بأن یلاع 
فلا یعصی. فنسخ بقوله: لاله اتمه [التغاین:۰]۱۳ وقال تعال: یج لنش َخئوا 
بالسنی نآ وتو کبپرالاث ولو اجی للم 4 [انحم:۰]۳۳ فاسی اللمم؛ فلم یقدح نف الاحسان 
وهر کالتقری بل آحص منها. (نواهد) 

(۲ قوله: [غلی الاوجه الثلائْة] فمعناه علی الْوّل ذلك الکتاب هدی لمن انقی الشرك فاآمن؛ وعلی الثاني 
هدی لمن اتقی جمیع انامه وعلی الثالث هدی لمن لم یشتقل عن مولاه وانقطع عما سواه. واعلم أن 
الهداية علی معنبین الدلالة المطلقة والدلالة الموصلة کما ذکر هما المصنف: هوالتقوی علی نلانة مراتب: 
توقي الشرك وتجنب الکباثر من المعاصي واحتناب ما یشغل عن الحق فالاحتمالات ستة ی بعضها الهداية 
حقيقة» وی بعضها مجاز و کدا الاتقاء حقيقة ی بعضها ومجاز ني بعضها. (الحفاجي: القونوي) 

(۳) فوله: [وان کان أخص من الم لف مطلقا] جواب عما یتوهم من آن "لك الکتاب" کیف یکون خبرا 

ین ال علی تقدیر کونه موولا بالمولف منها مع آن ذلك الکتاب ات مطلقا من المع لف امتها. 
والأْصل آن الأحص لا یحمل علی العم فلا یقال مثلا: "لانسان ذلك الرجل"؛ لان معنی القضية الحملية آن 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشرت: النرریتة ال (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سورة المقر 9/2 یه: ۷ 


والاصل آن الأخص لا یحمل علی الاعم- لغن المراد به المزلف الکامل في تألیفه" " البالغ 
۳۲ ععلف علی ف له: ۷ لا خبره», 


أقصی درجات الفصاحة ومراتب البلاغت والکتاب صفة ذلكث. 


2 


وآن یکون "الم" خبر مبتدا محذه ف و ذللث خبر | تانیا و بد لا والکتاب صفته . و 

٩‏ اي المته اترق, وهی قراءة الفتج علی الیتاء علید, 
ریب" في المشهورة مبني لتضمنه معنی "من" منصوب المحل علی آنه اسم الا" النافية للجنس 
العاملة" عمل "ان" لأنها نقیضتها ولاز 5 لزومها ". وفی قراءة آبي الشعثاء مرفوع 


۷" اي بمعتی لیس" ودفیه؛ خبره, وم بقدم" کما قدم نف قلهتعلی: «اعنل4 


یکون ما یصدق علیه عنوان الموضو ع متصفا بمفهوم ا لمحمول؛ وهذا المعی نما بصدق علی آن ی یک ن 
عتوان الموضو ع مساویا لمفهوم المحمول؛ آو آخص منه اذ با ان ان کت ما 
یصدق علیه الحیوان |ٍنسان" لِذ من آفراد الحیوان ما لیس بانسان تحقیقا لعمومه. (شیخ زاده) 

(۱) قوله: [لأن المراد به المولف الکامل ف تألیفه| تعلیل لقوله: "وذلك خبره" وازالة لما فیه مور الاستبعاد 
يعبي آن المراد بالم" المقدر بالمولف لیس مطلق المولف لیعم حتی لا یصح الحمل بل المراد مته 
المولف الکامل فیتساویان ولولا هذا التأویل لم یصح الحمل. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [آنه اسم "۱۷" النافية للجنس العاعلة] اعلم آن "لا النافية علی ضربین: عاملة» وغیر عاملق فالعاملة العي 
تتفي علی جهة استغراق الجنس؛ لانها جواب ما کان علی طريقة هل من رحل ني الداره فدحول من" 

ق هذا لاستغراق الجنس) و لذلك تختص بالتکرات لشمولها. فاسم ۷ بینی علی ما ینصب به لتضمنه 
معنی الحرف وهو امن" الاستغراقية کانه قیل: هل من ریب فیه؟ فقال: لا من ریب. (نواهد, شیخ زاده) 

(۳) قوله: [لانها نقیضتها ولازمة للاسماء لزومها| آي ۷۳" النافيد للجنس نقیض "ان" الناصبة للاسماء 
لا "ٍن" للمبالغة ف الائبات ٍذ معناها التحقیق, و الا" التافية للجنس للمبالغة ی اللفی لد معناه نفي 
الجنسية؛ قلما تو غلتا رشن اي کي ما یتست هلها موی کی ملق 
لد من وحه. وحمل النظیر علی النظیر من وجه آخر لأن ان" عاملة في المبداً والخبر و کانت "لا" 
کدلك عاملة ی المبتداً ه الخبر. (نو اهد» السیالکو ث ي) 

(ع) قوله: [ولم یقدم] آي لم یقدم لفظ افیه" علی "ریب" بأن یقال: لا فیه ریب؛ وتأعیر الخبر وعدم 
ت00 رد شلات هتمر تکرب ید 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بحلشت: النرايتة له (الرکو؟ التلاهیّة) 


سورة الیقر 994/2 ۷:4 


تفضیل حمر الحنة علی خمور الدنیا. ۲۶ 
[الصافات: 4۷]؛ لاه لم یقصد تحصیص نفي الریب به من بين سائر الکتب کما قصد ثمة 


(* آي و فیه صفة ریب. * آي هن اتضمیر المجرور قي فیه . اي لا ضرر فیه, +۲ 


آر صفته وللمتقین خبره. وهدی نصب علی الحال. آو الخبر محذوف کما نی لا ضیر" 
فلذلك وقف علی "لا ریب" علی آن "فیه" خبر هدی, قدم علیه لنکیره. والتقدیر: لا ریب 


3 11 + ۰:1۱ 4 اقلا ۳ 9 ۳ مل. * 1«( 
فیه ‏ فیه هدی. وآأن یکون "ذلك" مبتداً و"الکتاب" خبره علی معنی: أنه الکتاب الکامل 
۱ حبفغة دللت. 
الذي یستاهل ان یسمی کتابا؛ او صفته و ما بعده خبر ۵؛ والجملة خبر "الم 
اي جملة وْكَالکشبُْی او جملة هوك لْکبَِیب نیو4 , سا 


بیان تناسق الجمل الا ر بعة 
لصف یده لٍ عاطف. 
والأولی آن یقال: انها آربع جمل محناسقة" " تقرر اللاحقة منها السابقة. ولذلك لم 


لا مطلق نفي الریب فیلیق بالتقدیم آشار بقوله کما قدم اف قوله تعالی: اذل فان تقدیم 
الظرف فیه لکونه آهم فلم یقدم هنا کما قدم هناك مع تساویهما ی الأهمية فأحاب: لاٌنه لم یقصد 
تخصیص نفي الریب به من بین ساتر الکتب کما قصد ثمة. آي لو قدم لأفاد ذلاك التحصیص, وهو 
لیس بمقصود لأنه یوهم نفي الریب عنه و|ثبات الریب لساثر کتب الّه تعالل. (القونوي) 

(۱) قو له: 1 ریب فیه| خلاصة اعر اب هده الجملة: آن کلمة ریب اسم ۱ سواء کانت لنفي الختس آو 
بمعی "لیس" وذکر نی خبر ۷" ثلائة آوحه: الاول: أن خبره "فیه» والقني: أن خبره "للمتقین" وافیه 
صفة ریب" و اهدی" حال: والثالث" آن یکون خبره محذوفا وهو افیه ؛ والتقدیر: لا ریب فیه؛ فیه 
هدی للمتقین. قال السیوطي: زن حعلت لا ریب بمعنی حقا فالوقف علیه تام ولا حاجة ال تقد 
فیه و کأنه قال: الم ذلك الکتاب حقا. (شیخ زاده؛ نواهد) 

() قوله: [آنه الکتاب الکامل] وصف الکتاب بالکامل ایماء ال آن المقصود. من خصر الجنس خصر 
الکمال؛ و۷۱ لم یصح) اي له لکماله بابه وتقصان ما سواه یستحق دون عیره آن یسمی کتابا) 
کاّنه لجتس کله نحو زید هو الرحل. زالخقاحي) 

۱ (۳) قوله: |والاولی آت بقال انها آربع جمل محاسقة| لانه ادحل في البلاغة لاشتماله علی ما هو مدارها ومنبعها 
من رعاية جانب المعنی وجزالته واعتبار الدلالات العقلية و الارتباطات وفیما عداه من الرجوه. (السيالكوتي) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: النرریتة ال (الرکو؟ التلامیِة) 


سورةالمقر 9/5 یه: ۱ 


بدخل العاطف بیتهما! ‏ فاالم" ۳ دلت علی آن المتحدی به هو المز لف من جنس 
ها پر کون منه کلامهج. و "ذلك الکتاب" جملة ثانية مقررة لجهة التحدي بأنه الکتاب 


آتي حکه حکبا قطعیاً 
المنعوت بغایة الکمال! ‏ 3 سجل علی کماله بشي الریب فیف 9 ریب فیه حملة ثالثة 
اي هر هلی,,۳۳ 


تشهد علی کماله ٍذ لا کمال آعلی مما للحق والیقین, و"هدی للمتقین" بما یقدر له مبتداً 


ععطف علی ق له: «تقرر اللاحقة منها السابقة۷, ۲ 
حملة رابعة تٌَ کد کونه حقا لا یحوم الشلت حوله" " بانه "هدی للمتقین "؛ او تستتبع السابقة 
بو 4: لالم». 


منها اللاحقة استتبا ع الدلیل للمدلول " وبیانه آنه لما نبه ولا علی اعجاز المتحدی به من 


(۱) قوله: [رلذلك لم بدحل العاطف بینهما| آي ولأأحل کون اللاحقة مقررة للسابقة ترك العاطف 
لوجود کمال الاتصال المانع من العطف. (القونوي) 

(۲) قوله: |فالم" جملة| منقطعة عما بعدها بحسب اللفظ والاعراب؛ و کونها جملة بتقدیر المیتدا آو 
الخبر سواء قدر بالملف من جنس هذه الحروف. آوجعل اسما للسورة أو القرآن. (السيالكوتي) 

(۳) قوله: |بانه الکتاب المنعو ت بغایة الگمال] متعلق بقم له: «مقررة» ۳ جملة «ذلك الکتاب» لدلالتها 
علی حصبر الکمال علی معتی آنه الکتاب الکامل الذي لا یستحق غیره آنل یسمی کتابا مقررة ومحققة 
لجهة التحدي, ودالة علی آنه حقیق بأن یتحدی به, ثم قرر جهة الکمال بأنه لا ریب فیه. (شیخ زاده) 

(4) قوله: | کرنه حقا لا یحو الشك حوله| لذ کونه هدیا ال الحق بحیث صار کأنه نفس الهدی دلیل 
واضح علی کونه حقا لا یحوم الشك حوله؛ والحوم: مصدر حام یحوم یقال حام الطاثر ی الهواء ذ 
دار کالجو لان. و فیه استعار: مکنية حیث شبه الیقی: بماء علاب. والشك بطاثر برید الشرب هنه ولا 
یصل الیه. (القونوي» السيالكرتي) 

زه) قوله: [استتباع الدلیل للمدلول] الاستتباع طلب التبعية. والمراد به الاستلزام هذا الاستتباع من 
قبیل استتباع الدلیل الاتي للمدلول يعني یحصل اللاحقة من السابقة کما یحصل النتيجة من الدلیل. 
وحاصل الوجه الأول: آن کل واحدة من الجمل الثلاث الاأخيرة من تلك الجمل الآر یم مقررة 
لسابقها. وحاصل هذا الوجه أَنْ کل من الحمل الثلات الأْوّل مستلزمة لما یلیها ویجیء عقیبها استلزام 
الدلیل للمدلول, فان مضمون جملة. "الم" آن المتحدی به معجز وهو بمتزلة الدلیل المستلزم لکونه 
کتابا کاملا. و کرنه کتابا بالغا آقصی مراب الکمال مستلزم لائتفاء الریب عته؛ وانتفاژه مستلزم 

لکونه "هدی للمتقین "اذ لو کان هناك ریب لما کان حدی نهم. رالعلوي. شیخ زاده) 


‌ 
+ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ التلامیِة) 


سورةالبقو 5 /الاْیف- 


حیث انه من جنس کلامهم و قد عجزوا عن معارضته استنتج منه آنه الکتاب البالغ حد 
ّ یتعلق. 
الکمال. واستلزم ذلك آن لا یتشبث الریب بأطرافه اذ لا آنقص مما یعتریه الشك 


[" بغتح الحیم بسعنی ۷ ید 


والشبهة. وما کان کذلك کان لا محالة "هدی للمتقین" . 


دیان النکت البلا غیه 
2 ي. الا یجاز الحاصل تالتعدف. 
۱9۳ کتة ذات جزالة فيااری العف ولمز ی لمقصود مع 
که د القم ال و حسا. 


لیا : وی الخانية فخامة ریقف وف الثالخة تأخب ر الظرف حذرا عن ایهام الباطل ‏ ۱ 
وی الرابعة" " الحذف بترم بالمصدر للمبالغة وایراده منکرا للتعظیم؛ وتخصیص 
لهدی بالمتقین باعتبارالفية. وتسمية المشارف للتقوی متقیا ایجازا وتفخیما لشأنه۲۳ 
بیان مناسبة الاية لما قبلها 


رتیه نون بالکیب 4 اما موصول بالمتقین علی آنه صفة مجرورة مقيدة له 


زاره دی ار یر ۳ نید اب الغرف آي فیه وايهام الباطل هو یهام الریب ی 


(۱ رل له رواد نی الر ۹ اي الجملة الرابعة وهي آأي ی د ۳ فیها خمس نکت: الأولی حذف 
المبتدا والتقدیر هو هدی: والثانية: وصف المستد الیه بالمصدر وهو هدی للمبالغة علی طریق رحل 


اع ااع هد + 1 گنه ۳ ۳ 5 و ۳ ۰ و 
عدل. ه اشالئة: ایرد المصدر الم کور متچر ا اشارد ال انه هدی لا رکتنه کنهه) و الر ابعة: تخصیص 


الهدی بالمتقین بادخال اللام الدالة علی الا حتصاص علی ۳-۹ المتقیین ) ه الخامسد: تمه المشارف 


للتقوی متقیا يعني آن المفهوم من "هدی للمتقین " آن تکون التقوی حاصلة قبل الهدی» والحال آن الامر 


بالعکس لاأن التقوی تحصل بالاهتداء بهدي القرآن. (شیخ زادهء الکازروني) 

(۳( قو له: | ایجازا زر تهسا لشانه] اد اه الضالین الصائرین . للتقوی قلاا جرم ان التعبیر تعبیر عنهم بالمتقین 
یکوت ٍیجازاه ولما سقط التعبیر بالضالین وعبر باسم المتقین الذي 
تفخیما لشأن الهدی والمهتدي. (القونوي) 


ی کان غایة من المدح یکو ن 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بشرت؛ الریتة ید (التعو9 لاتلمید) 


سور ۶ الدشر ۳۰2۵1۱/8 


7 بمعنی الترین مب, الحلی. 


ان فسر التقوی بترك ما لا ينبغي" " مترتبة علیه ترتب التحلية علی التخلية والتصویر علی 


مین الخلو و التفریع. 


التصقیل" . و موضحة " ان فسر بما یعم فعل الحسنات وترك السینات- لاشتماله 
علی ما هو أصل الأعمال" "" وأساس الحسنات من الایمان والصلاة والصدقة, فانها آمهات 
الاعمال " النفسانية والعبادات البدنية والمالية المستتبعة لساثر الطاعات" " والتجنب عن 


(۱) قوله: |ان فسر التفری بترلد ما لا ينبعي| اي بترك الشرلك فان ما لا يتبغي وان کان عاما لساثر 
المنکرات لکن الفرد الا کمل الذي یستأهل آن یسمی ما لا ينبغي الشرك معاذٌ له تعال والمعی ان 
فسر التقوی بالمرتبة الاویل: وهی التوقی عن العذاب المخلد بالتبری عن الشرك؛ وقد فسر قولد: 
موی کین # علی الاو جه الثلائة. (القونوي) 

(۲) قوله: [رالتصویر علی التصئیل] عطف تفسيري لما قبله اٍذ التصویر نقش الصورة لان القلب کاللو < 
القابل للنقوش فکما آن اللوح یجب آولا تطهیره عن النقوش الفاسدة و الأوساخ الردية لیمکن النقرش 
الصالحة فکذا یجب تعلهیر القلب والنفوس عن العقائد الزائغة والأحلاق الردية حتی یتمکن ائبات 
العفائد الحقة. فالتصویر هه الشحلية والتصقیل هو الشخلية. (القو نوي) 

() قوله: [آر مر ضحن] آي کاشفة» یجوز فیه تحفیف الضاد وتشدیدها علی آنه من الافعال و التفعیل. 
وهو مرفرع محطوف علی قوله مقیدة. (الخفاجي) 

(ع) قوله: [لاشتماله علی ما هر أصل ا[ْعمال] ضمیر اشتماله للوصف» وهذا حواب عن سوال تقدیره أن 
الصفة الموضحدة کالتعریف فینبغی آن تستویي الطاعات والاجتابات کلها. (الخفاحی) 

(۵) قو له: آفا نها آمهات الاعمال] ان ۳ الکشاف م2 خحالا عنها کلام المضتف ر حمه له دهی آنه 
افش الایمال اصل العباد رایمه لو قف صحتها علیه مم عدم انفکا که + نها و جعل الحللاة و الصدفة 
لعدم توقف الولد علی الأم بقاء بخلاف الاساس؛ وقیل: ان الایماد بیان لساس الحسنات؛ والصلاة 
والصدقة بیان للاصل بمعتی الا علی اللف والنشر غیر المرتب. فهو مشتمل علی تلك النکتة. (الحفاجی) 

() قوله: |المستتبعة لساثر الطاعات] الاستتباع هنا بمعنی اللژوم العرنی المقتضي لوقوع غیره تبعا له 
کالفرو ع لصو ل و هذا بیان لاشتماله علی جمیم العبادات قلبیا وقالییا فعلا وتر کا حتی یتم کونه 
کاشفا و محد دا لمو صو فه . زالخفاجی ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ الستلامیِة) 


2 


سور الدقر ۳۰۵۵52۱/8 


المعاصي غالبا. آلا تری الی قوله تعالی: « سوه عَن مر [المسکبرت ۳32 


" او ماذدحة, ۲۶ 


وقوله علیه الصلاة والسلام: (رالصلاة عماد الدین والز کاة قنطرة الاسلام)) " آو مسوقة 
ان" التقون. 


للمدح" " بما تضمنه, وتحصیص الایمان بالغیب واقامة الصلاة وایتاء ال زکاة بالذکر اظهار 


عطف علی . فم ل4- ۷خلی آئه صفة مجره ر 15 


لفضلها علی ساثر ما یدخل تحت اسم التقوی أُو علی أنه مدح منصوب" " آو مرفوع 


7 ای تصوب بتقایر آعني ؛ ومرفو ع بتقدیر هم . 


بتقدیر "آعني" و آهم الذین" 4 و اما مفصو ل عند مرفو ع بالا بتداء و خبر ۵ رولیت هی 4 
فیکون الوقف علی "المتقین" تاما. 


(۱) قوله: [ززالصلاة عماد الدین والز کاة قتطرة الاسلاه))] یوهم آن ذلك حدیت واحد؛ ولیس کذللت: 
بل هما حدیتان: فأما الّول فقد قال النووي نی "شرح الوسیط": هو حدیث منکر باطل. قال الحافظ 
اپن حجر فِ بخحر یج احادیت الشرح الک ۳ : ولیسن کدلات فقد آخحر بحه آیو : نعیم الفضّل بن کیرن 
شیخ الیخحا لبخار تي ی " کتاب الم له" گس بلال یحیی مر فه عا: (رالصلاه عده 3 ۳۷ و هو مرسل» 
ورجاله تقات. قلت: و آخحر جحه رافظ : وت عماد الدین)) من حدیث عمر بن الخعلاب فر فوعا 
بسند قیه انقطاع. ونبه علیه الشیخ وی الدین العراقی ی حاشیته علی الکشاف" وف معناه حدیت 
الترهدي ی باب ما جاء ق حرمتة الصلاة؛ من روایة معاد بن جبل (( زاس الامر الاسلام عم ده 
الصلاة)). فقول ابن الصلاح في "مشکل الوسیط": هو حدیث غیر معروف. وقول النووي قِ آشرح 
الو سیعل : حدیث منگر باطل» غیر جو اب . و آما حد.یث : ((الز کاه ق ه الا سلام)) آخحر جخه البيهقي من 
حدیث آبی الدر داء مرفوعا؛ و سنده ضعیف. (نواهد الفتح السماوي) 


المعنی الشرعی فان حعل خطابا لمن عرف مفهومه مفصلا کانت الصفة مادحة والا فکاشفة وان 


کان الوصف نا وان کان عالما کان مادحا. وحاصل الاحتمالات: آن المتفی 


حمل علی تجنب المعاصی فعط کانت فخصصة. (القو نو ي) 

(۲) قوله: [او علی آنه مدح مسصوب] آي: و موصول بالمتقین علی آنه مدح منصوب بتقدیر آعني؛ 
ودجعل المصتف رحیه الله المتصوب وا فوع مه صه لا بما قبله کالسجره ره لاتهجا تابعان له معتی 
و صفة ژه بپیحسب الأصل و اد خحر حا وه ر ۵ و لفیا و الاعتبار للمعانی لهدا تاه آلگاه: خرف 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷۷ ۲۱۱ 


بجلشت: امنرایتة له (الاعو9 الالهیّة) 


بیان معنی الا یمان لغة و اصطلا حا 
7" ضد الخرف. 
و الایمان" ی اللغة عبارة عن التصدیق" " مأاخوذ من الامن کّن المصدق آمن المصدّق 


7 مع کون لحصادنی متعد بتشفسا, 


من التکذیب و المخالفة. و تعدیته بالباء اه معنی الاعتراف" . 


رقد یلق بععی الرثوق من حیث اد الو اثق صار ذا من ومته ما آمنت آن أجد 
صحابة وکلاالوجهین حسن منز تایب( 

وآما في الشرع فالتصدیق بما علم بالضرورة آنه من دین " محمد صلی الّه علیه 
وسلم کالتوحید و النبوة والبعث و الجز اء؛ ومجمو ع ثلائة آمور : اعتقاد الحق والاقرار به 


ر۱) قوله: [والایمان في اللغة- عبارة عن التصدیق] کما قال الحفاحی: اٍنه ی اللغة التصدیق بالاجمای 
وقال الراغب: الایمان التصدیق الذي معه أمن. لا کما توهم البعض من عبارة الکشاف آنه ی اللعة: 
جعل الغیر آمنا؛ ثم نقل فٍ الشرع لٍل معنی التصدیق بعلاقة الأْمن من التکذیب والمخالفة؛ وقوله: کأن 
المصدق ال آخره بیان للمناسبة بین المأخحوذ والمآخوذ منه کما هو داآبه ی الاشتقاق» وهو الاظهر 
مین العبارة و الاو فق , للاستعمال لتبادر التصدیق منه بلا قرينة. (الخفاجي: ا لسیالکو تی) 

(۲) قو له: اه ی فا ]نت ودک علیه ضمنا وبسعنی التضمین المصطلح علیی 
و کلامه محتمل لهما اه آنیم اقتصروا علی الثاني هنا لتبادرد؛ والتضمین المصعللح کما قال السید السند: آن 
یقصد بلفظ فعل معناه الحقیقی؛ ویلاحظ معه معنی فعل آخر یناسبه ویدل علیه بذ کر صلته کقولك: أحمد 
اليك فاتك لاحظت فیه مح الحمد معنی الانتهاء ودللت علیه بدکر صلنه أعسی کلمة «للی» کأنك قلت انتهی 
حمدي الیاك وفائدة التضمین اععباء مجمو ع المعنیین فالفعلان مقضودان ما کمن ۳ (الخفاجی؛ العله ي) 

(۳) قوله: [ز کلا الرجهین حسن ی #یْموَْبعیبِه] آي کونه بمعی التصدیق والتعدية بالباء بتضمین 
معنی الاعتراف؛ و کونه بمعنی الوئوق والتعدية اصالة» آي یعترفون به او یشقون بأنه حقء ومذا بالنظر ال 
لمعنی اللغوي؛ وأمَا بالنظر ی المعنی الشرعي, فالحمل علی لتصدیق ظاهر الرجحان للاجماع علی أذ 
الایمان المعتبر نفس التصدیق, أو هو داحل فیه. (الخفاحي السيالكوتي) 

«ع) قوله: [علم بالضرررة آنه من دین] ضروریات الدین ما یعرف الخواص والعوام آنه من الدین کوجوب 
اعتقاد التوحید والرسالة والصلوات الخمس وآخواتها یکفر منکره؛ وما لا فلاء کقساد الحج بالوطء قبل 
الوقوف: داعطاء السلس الجدة وتحوه آي مما لا یعرف گوئه من الدین الا الخواص. زرد المحتاز 

۲ وانظر اتفصیل : "نزهة القاري ۰۲۳۹/۱ و کف مات یارسهجل سوال تواب,ص ۲ 3. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


تفسیر البیضاوی مع الحاشية 


و العمل بمقتضاه عند حمهور المحدژین " والمعتز لة۱" والخوارج ‏ فمن أخل بالاعتقاد 


* مع التب؟ گن منه معاندا قاشارة الاعرس النقهمة ق ان 


وحده فهو منافق("" ومن آخل بالاقرار فکافر ومن أخل بالعمل ففاسق وفاقا"" وکافر عند 


لد مجار بخلاف السافق فانه یحفی کقره. 


(۱) قوله: اعند جمهور المحدئین | هناك فرق بین قول جمهور المحدئین وبین المعتزلة و الحوارج؛ ؛ لگ عند 


جدهور مدای کون العما ال جزعا مب ۱ ن الایمان متل کون الیل حزعا من الانسان حیث لا یلزم من انتشاثه اتفاء 
المر کب فکسا ی باتتفاء الب با یت 0 
و آما المعت لة جر موه کدی اد با و کان 
لعمل جزا سواء کانت من أصله آو من کماله قال عند جمهور المحدنین والمعتزلة والخوارج. (القونو‌ي) 

(۲) قو له: او المعتز لة] ۱ لمعتر لة فرقة اسلامية نشأت ق اه اخحر العصر الامرتي و از دهرت لگ العصر العباسي؛ 
و قد اعتمدت علی العقل المحرد نی فهم العقیده الاسلامية لتأتر‌ها ببعض الفلسفات المستو زد مما آاق 
یل انحرافها عن عقيدة اهل السنة والجماعة. وقد أطلق علیها آسماء مختلفة منها: المعتزلة والقدرية 
+ العد لیة + واهل العدل و التو حید وا هت و الو عيدية. ۳ رئیسهم واصل بن عطاء اعتزل عن مجلس 
الحتی الیصری رت له بقرر آن من ازتکب: الکییرق لیس بسومن ولا کاق وت اکته له مش 
من ق» فا الحسی: «قد اعتزل عنا»؛ قسموا ا هریج اک لیب‌هیا م1 9 ۴392) 

(۳) قو له: [و الخوار ج] هم فرقة خرحوا علی آمیر المومنین علی کرم ال تعالی وحهه الکریم؛ ونزلوا 
بارض یقال لها: «حروراء» فسموا بالحروري وهم آول من کفر المسلمین بالذنوب؛ ویکفرود من 
حالفهم بي باعتهیج) و یلو ن د مره و ماله, خابیم دهو ا (لی نَ مرتکب الکييرة بل الصغیر ه ایشا کافر 
و أنه لا »اسطة بین الایمان و الکفر . وأول قرن طلع منهم علی عهد رسول الّه صلی ال علیه و سلم هو 
دوه الیخوه یصرة ۳۳ الذي اعترض غلی آلثبي صلی الّه علیه و سلی و طعن علیه و قسمته العادلد 
بالا تقاق) و قال له و ی «جهه: آنق ۹ اعدل؛ فانلك لم تعدل! فقال التبی صلی اه ۱ علیه ؛ سلم: 
(رو يلك! و من یعدل 1 لم اکن آعدل)) . (شر ح العقائد النسفیه: ص۳۲ ۲ پزیاده) 

(4) قوله: [فمن آخل بالاعتقاد وحده فهر عنافق] تفریع علی کون کل واحد من الأمور الثلائة معتبرا فی 
الایمان خلا بد من اعتبار الوحده ی کل و احاد من المتفرعات لیظهر آنه بانتفاء کل و احد منها بانفراده لا 
پسمی موّمنا شرعاء فقصد الموْ لف ههنا بیان خائدد اعتبار الأمور ااثلا: رده ی مسمی الایمان. (السیالکه تي) 

ره) قوله: [وسن آخل یالعمل ففاستی وفاقا آي فاسی عند الفرق الثلانت. "وفاقا" قید للاحیر آي للمخل بالعمل 

بالضرهو ر 5؛ ان التفصیل الاتي واقح یه و قه له: (و کافر » عدیل له ) + لد آبعد هن قال: «[نه قید للثلانة 

الم که رین»؛ اد یضعر ب ارتباط ق ل4: « کافر » مع آن المخل بالاقرار غیر کافر عند بعص. (القء نو ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


لت ات ریته العلته (الرعی9 | لاتامتد) 


سور ۶ الدضر ۳۰242۱1/8 


الخوارج " وخارج عن الایمان غیر داخل في الکفر عند المعتزلة . والذي یدل علی آنه 
التصدیق و حده آنه سبحانه وتعالی أضاف الایمان الی القلب"" فقال: «اوليك کب َقلَويهم 
لیات [سجدلة:۰]۲۲ «ویپلایان4 [الحل:۰]۱۰۱ «وَلمتَوينتََهم 4 
[الماندة: ۱ ۰]4 «وََیرْحُل یمان وه [الحجرات: 4 ۱]. وعطف علیه العمل الصالح"*" 


ی مواضع لا تحصی: و قرنه بالمعاصي. . 


(۱) قو له: او کافر عتاء الخرار ج] فنهب جمهورهم ال آن کل معصية کفر؛ ومنهم من فرق بیرن الصغيرة و الکبيرة. 


تراك بیان حاله عند المحدنین اشارة ال آتهم یحکمون بسح د فسقه: ٩‏ لا یحکمون بخرو جه عن الایمال. 


ک 


لکون العمل بحد یا من الایمان عندهم بمعتی کونه 7۹ من کماله. (السيالگوتي؛ شرح المقاصد: 4۳۹/۳) 

(۲) قوله: [رخارج عن الایمان غیر داخل في الکفر عند المعتزلة] لأنهم ثبتون المنزلة بين المتزلتین آي 
الکفر والایمان ویفسرون الکفر یانکار ما جاء به اللبي صلی الّه علیه وسلم فتارك العمل المصبیق المقر 
لا یکون مومنا ان تراك الکباثر شرط الایمان؛ أُو شطره عندهم- ولا کافرا -لأنه لا ینکر ما جاء یه 
النبي صلی اللّه علیه وسلم- والفرق بین مذهب الخوارج والمعتزلة آنه لا واسطة بین الکفر والایمان عند 
الخوار ج؛ وبینهما و اسطة عند المعتزلة. (العفاحي؛ السيالكوتي) 

(۳) قوله: [یدل علی آته التصدیق. .الخ] آي مما یدل علی آنه وضع ی الشر ع لتصدیق القلب دون عمل 
اللسان والجوارح ضافة الایمان ای القلب. والاضافة في اصطلاح النحاة مشهورة ولکن المراد بها هنا 
معناها اللغوي؛ وهو في الاصل الامالة وتطلق علی تعلق حاص وهو کونه صفة له وملابسا له ملابسة 
تامة» فانه حعل القلب ی هله الایات ظرفا للایمان تارة لو مجازا. و أسند الایمان الیه ولو سلبا تارة 
آحری فتکون بینهما ملابسة تامة فیکون الایمان من آحواله لا من آحوال الجوارح. (الحفاحي) 

ره قوله: |رعطف علیه العمل الصالم| عطف علی "آضاف الایمان؛ واستدلال علی عدم دخول العمل ی 
الایمان لن ععطلف العمل علیه یدل علی التغایی والجزء لا یععلف علی الکل مطردا. (السيالكوتي) 

ره) قوله: [وقرته بالمعاصي] شروع بیان عدم الضرر بارتکاب المعاصي بأن الّه تعال ذکر الایمان في 
مواضم وصفا للعصاة مقترنا بالمعاصي فلو کانت العلاعة داخلة یی الایمان لکانت المعصية منافية 
الایمان» و بأن العمل یعللق علی تركگ السکرات وهو لیس جزءا می الایمان؛ کما تعله آن التركك بمعنی 
کف النفس هن قبیل فعل الواخب؛ والعمل بمقتضاه شامل للترو لك بهذا المعنی کشموله علی فعل 
الفرانض والواحبات الوجودیة. (القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشت: النرایته العلميَه (الرعو؟ الاتلامیة) 


7 ه صف بالایمال مغ آل تقاتل الما متین حراه معصية, 


فقال تعالی: زنط بقان‌من‌لنزمزنیافتگو 4 [لحجرات:٩]‏ یریما یب یگمه 
خر صو ا با لایمان همع 3 د امعصاصی یجب غلی القائل المتعمد. چا 


الصا ش[العَنل 4 [البقر ة:۱۷۸]؛ رات موو لح ییاه لو 4 [الأنعام: ۲ ۰۸ : هم ما فیه 


من قلة التغیی ۱۱ فانه آقرب الی افصل وهو متعين الارادة ی الایه ۳ اذ المعدی بالباء هه 
التصدیق وفاقا » ثم اخجاا نی آن مجر د التصدیق بالقلب هل هو کاف "" لأٌنه المة ات 


(۱) قوله: [مع سا قیه من قلة التغییر] اشارة ای الدلیل العقلي بعد بیانه الدلیل التقلي یعبی آنه یتغیر فیه المعنی 
لاصلي تغیرا ما وهو تقیید التصدیق ا له بىا علم بالضر وزه بأنه من دین محمد صلی له علیه وسلم. 
و قوله: و أنه آقرب ای الاصل تفسیر له, اذ لا فرق بینهما الا باعتبار حصوصية المتعلق. (لقو نوي العلري) 

(۲) قوله: [رهر متعین الارادة نی الایة] حمل علی المعتی ی الشرعی و کان بای" لد یز میرن" اقلا 
يناي ما سبق من قوله: "وکلا الوجهین حسن" في قوله: تعیب وفیه (شارة ی آنه ذا وقع 
۲ ي القرآن لفظا یصح حمله علی المعنی اللغوي والشرعي یتعین حمله علی المعنی الشر عي. . (السیالکوتی) 

(۳) قوله: [اذ المعدی بالباء هر التصدیق وفاقا] غرض المولف دفع کون الایمان مجموع الأْمور الثلائق 
ولذا قالوا ان التزاع في لفظ الایمان دا لم یکن موصولا بالباء. (الکازروني) 

‌ ) قو له: [اختلف نی آن مجرد اند بة ق بالفلب هل هر کاف] ان آراد آن الذین قاله :| بان الایمال 
التصدیق و حده اختلفوا فهو باطلء اذ بعد الحکم أن الایمان هو التصدیق و حده کیف, یقال: بان 
مجمو ع التصدیق والاقرار. وان آراد آن هل المذاهب المذکورة اختلفوا في ذلك فلا یخفی آن کون 
الاقراز حزء دو ل العمل لیتی مذها لأحد من اهل المد‌اهبت المد کو ره بل شدا مل‌هت عیرهم و الظاهر 
آن یقال: الایسان هو التصد‌یق و حده لکن الا گرار شرط للایمان ۷ بحزع فیک ن الایمان بسیطا لا مر کبا 
التفتازانی: وی جمهو ر المحققین الی آنه التصدیق بالقلب؛ و انسا الاگر ار شرط لا ججراء الاحکام ی 
الدنیا لما أن تضبلدیق مانب آمر باطن لا بد له من علامت: فمن صدق له بقلبه ولم یقر بلسانه فهو مومن 
غتد ال و ال لم یکن موی ی احکام الدنیا ومن أقر پلسانه ولج بصلاق تن فبالعکس؛ و هذا 
هم احتیار الشیخ آد ي مور رحمه ال و التصوص معاضدة لدلات, (الکازروني: شرح العقائد ص 5 ۷ ۲ ) 

(۵) قو له: لته 7 د لای لاد لاایمان ها عیتیا بة: پعرشب علیه اثاری و هو ا لور الحاحصل للقلب 


بحسب ارتفا ع الحیجاب بینه و بین الحی ۹ و و جو دا ذهنیا و هو ملاحلة دلات الثور) وه جودا لفظیا و هو شهاده 


آن لا اله الا ال سحمد رسول اله» ژالو جود العیتی یتی هو الحاصل ؛ و باقی ٍ الوجودات فرع وتابع. (السيالكوتي) 


۱۷۱۷۷/۱۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ التلامیِة) 


سور ۶ الدقر ۳۰2429۱/8 
من یعلم الحق ولا یعرف به,۲۳ 


أم لا بد من انضمام الاقرار به للمتمکن من * ولعل الحق هو الثانی لاّنه تعالی ذم المعاند آکثر 


بیان معنی الغیب 


رف 


و "الغیس" مصشر و صف داد للمبالغة کالشهادة فِ قو له تعالی: عم لیب بزاشهادو 4 
[النعام:۷۳] والعرب ت تسمي المطمئن""" من الاأرض. والخمصَة التي تلي الكلية غیبا "؛ 


"٩‏ یکه ن عقة مخبهة. ی یله لة, 


او فیعل خفف کقیل. والمراد به الخفي الذي لا یدر که الحس ولا تقتضیه بديهة العقل 


ك الاصل غییب ادغست الیاء الساکنة ق المکسرة قصار غیب باتشدید ثم حقش. 


و هو قسمان : : فسم لا دلیل علیه. و هو المعني بقو له تعالی: وحل مه تعیب بعلیبا اهر و4 
[الأْنعام: ٩‏ ۵ ] وقسم نصب علیه دلیل کالصانع و صفاته والیوم الاخر و أحو الف و هو المراد 
به في هذه الایق هذا |ذا جعلعه صلة للایمان" ‏ وأوقعته موقع المفعول به. وان جعلته حالا 


(۱) قوله: [للمحمکن منه] من پساعده الالة مع الوقت قید بذلك لٍذ لا تراغ في یمان من صدق بقلبه ولم 
یتمکن من الاقرار لضیق الوقت آو عدم مساعدة الالة. (السيالگوتي) 

(۲) قوله: [ذم المعاند أکثر من ذم الحاهل المقصر ] قال الّه تعال: طوَمْه لبون الکلب راما 
و انم یرت 4. [البفرة:۰]۷۸ فذمهم بعدم العلم وقال یی آحبار البهود: یالب 
بايريهم وان عن اویش کرو اب تماق قویل لح میت َبریهمعویِل ایو 4 [البترة:۷۹] 
فکرر الویل علیهم. (السيالكوتي) 

(۲) قوله: [لا لعدم الاقرار للمتمکن عنه] أحیب بأن سکوته عن الاقرار مع تمکنه ومطالبته به دلیل الانکار 
القلبی و عدم التصدیق به. (حفاحي) 

(؛) قوله: [المطمش] روي بکسر الهمزة وفتحها فبالکسر اسم فاعل؛ وبالقتح اسم مکان: وهو الوهدة 
التخفضة ق الارض. (الخفابحي) 

«ه) قوله: [والحمصة السي تلي الكلية غیبا] و"الحمصه" بفتح الحاء وسکون المیم وفتح الصاد المهملة 
الحفر ة الكائنة نی الجنب متصلة بالكلية بضم الکاف واحدة الکلیتین. (القونوي) 

رد) قوله: اصلة للایمات| آي المفعول به بواسطة حرف الجار: والصلة نی اصطلاح النحاة صلة الموصول 

والمفعول به بواسطة الحرف: وتطلق علی الزاند. کالباء" ی "کفی با . رالقوتوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیسترت: الریتة لته (الاعو9 | لاتلامتد) 


سور ةالیقر ۳:24۱/8 
علی تقدیر ملتبسین بالغیب" ؛ کان بمعنی الغيبة والخفای والمعنی: آنهم یژمنون 
عنکم. لا کالمنافقین الذین 3 دنام اقَالة ماو وال نیم 
[آلبقرة: 4 ۱]؛ و عن المزمّن به " لما روي آن ابن مسعود رضي ال ۳۳۹ 4 
لا اله غیره ما آمن آحد آفضل من ایمان بغیب ثم قراً هذه الیة»" ". وقیل: المراد بالغیب: 
القلب لاأنه مستور والمعنی: یژمنون بقلوبهم لا کمن یقولون بأفواههم ما لیس نی قلوبهم. 
فالباء علی الأول للتعدية: وعلی الثاني للمصاحبة. وعلی الثالث للالة. 


۷ از نت ۱ 
بیان معاني یصیمون 


7* مرت الاقامة با ريعة آه چه, 


يو ما45 آي یعدلون آ رکانها ویحفظونها من آن بقع زی نی أفعالها. من آقام العود 


آ 
ی 


اذا قومه" ". و پواظون علیها من "قامت السوق" " اذا نفقّت و مها اذا جعلتها نافقة قال: 


(۱) قوله: [وان جعلته حالا علی تقدیر ملتیسین بالغیب] فالایمان علی الاو ل مضمن معنی الاقرار والاعتراف 
آو مجاز عرن الو وق ومعتی الغية صفة للمومن به اي یومنون بما هو غائب عنهی +وعلی هدذا هر بمعتی 
التصدیق ی ود روز واه ای موم را لموٌ من و ۱۳3۶ 
له: تیان باعاده 4 2 یه ده و الصا ی 9-8 ی کلام اپن هسبعه 3 رصي اه زره 
و هد! هه الظاهر . آو المر اد ؛ کل ما حاع به ) تايه علخ مشافت الوحی المتضمن له. (الخفاجي) 

ر۳ قوله: [والذي لا بله غیرد...الخ] هذا ار رو الحاکم من طریق بل لرخمن بن يَرید واٍسناده 
صحیح. صَححه الحاکم عَلی شرطهما. (لفتح السماوي: ۱۳۵/۱) 

(ء) قوله: [من آقام العرد |ذا قرمه] (شارة یی آنه استعارة تبعية سوهي آن یستعمل مصدر الفعل ی معنی غیر 
دللء المصدر علی مبیل التشیهس شبه تعدیل آرکان الصلاة و حفظها بتقم یم العو د ه تسویته بازالة اعء جاجه فهو 
قو یم تشبیها له بالقائی ثم استعیر من تسوية الأحسام لسوية المعاني ک تعدیل الار کان . (الخفاحی) 

ره) قوله: [یراظرت علیها من "فامت السوق ] قد شبهت المحافظة والمداومة علی الصلاة بترویج السوق 

و اقامتها؛ : نم أطلق ( 7 فظ الافامة علی امه و اضیة و المداه مة و اشتق سه ‏ هه یقیمه ن" فصار فرظ المشتق آیضا 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرایته ال (الرکو9 اللسلامیِة) 


آقامت غرالة موق الضرّاب لأفل العراقیّ حولا قمیّطاا 


فانه اذا حو فظ علیها " کانت کالنافق الذي یرغب فیه: واٍذا ضیعت کانت کالکاسد 
٩‏ الضعت. به تباطز. 


المرغوب عنه. آو یتشمرون لدائها من غیر فتور ولا توان. من قولهم: قام بالامر وآقامه 


اذا جد فیه و تجلد. وضده قعد عن الأمر و تشساعد. آو ی دونها: عبر عن الٌداء بالاقامة 


( 


استعارة تبعا للماخذ. وقوله: «قامت السوق (ذا نفقت»...الخ» ونفاق السوق رواج ما فیها من 
الامتعت ٍ کترة الطلاب فیها یقال: «نفقت السلعة و المرأة نقاقا؛ ی کثر طلابها » حطابها فان کلاا من 
الاتفاق +المداومة یجعل متعلقه مر غوبا متنافسا فیه متوجها الیه. وهدا المعنی یحتمل آز. ی یکون معلی 
أصلیا اللغة وآن یکون می "قام العود" تضبیها للنفاق بالانتصاب فی حسی الحال و الفلهور فالمر 

بقه له: «مر قاهت السوق» أنه من بابه فهم مثله لا منقو ل هنه. (الخفاحي؛ شیخ زاده) 

(۱) قو له: اأقامَتٌ 1۳ سرق الض راب . الج] " عر الة" " علم امرأة شبیب الخارجي: لما قتله الحجاج 
جر جیت بعسکر علیه تعللت دمه و حاربته سنة کاملت و هجمت علیه؛ فهرب فصلت ی جاععه صلاء 
۱ ۳ ۳ ۳۹ ار ۳۹ 9۳ ۷ ا! ۶ ۱ ۳ ۳ - ۱ ۱ ۷ 0 0۳ 
الضیح ستعار ده مره ه تخیيلية شبد الر اب اي المضا بة بالسیوف قٍ ندهن بالاشیاء الرائجة ق 
۱ برواج و الکثر 0 و و ات " السو ق تما مر ادا به معناه) و آالخ راقان" الیخبرة + الک فة و القمیط" التام) 
ی فده الترآه دامت علی الحرب حو لا کامبه تاما, (ند اهد) 

(۲) قوله: |!د۱ حرفظ علیها| آي واظب علیها یقال: هو محافظ علی سبحة الضحی آي مواظب علیها 
کانه نبه علی آن المواظبة والمحافظة بمعنی واحد لکن فرق بینهما بآن المداومة المواظبة علی آدائها 
کما قِ قء لد تعال : #الَنفعل‌صلاتهمدآبیون 4 |المعارج: ۲۳ ]؛ و المسحافظة رعاية سننها ه ادابها؛ فالده ام 
راحع ای نفس الصلاة والمحافقلة یی آحوالها. (القونوي السيالكوتي) 

۳( قو له: ان قر لهم خام پالاهر و آقامه| وقال الشر یف : قام بالامر؛ اي احتهد نی تحصیله وتجلد فیه بلا 
توان, ‏ حقیقته قام ملتبسا بالامی و القيام به یدل علی الاعتناء بشأنه. ویلامه التجلد و التشمرء فاطلق 
القيام علی لازمه؛ وهنه قامت الحرب علی ساقها |ذا التحمت واشتدت؛ کأنها قامت وتشمرت لسلب 
الارواح و تخر یب الابدان » قمعنی یعون الم و5 یجعلو ن الصلاة متشمر 5 و المر اد یتشمر هل لادائها 
الا آنه عدل الیه للمبالغة. زنو اهد» السیالکوتی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ الاسلامیِة) 


وکانتمی فیلات ٩‏ [اتحریم: ۲ ۰۲۱+ صاکلول اند کاتمی‌انسهینی4 [العبافات:۳؟ ۱ + 
لاشتمالها علی القيام" " کما عبر عنها بالقنوت والر کو ع والسجرد واكتسبیح"" 


وا کفوامع ال کین البترة:۳؟].ما اس و نم الچینت با الحجر :۹۸ 
انقول الر اجع 
والفول آظهر""" لذنه آشه (!؛ ۳/0 


(۱) قو له: [عبر ی الداء بالاگاها لاشعمالها علی القیاه] ه قال الشریف: ان آراد آن القیام یعلق علی الصلاة 
لکو نه بعض آ رکانها؛ ثم يو خذ منه الاقامق» ورد علیه آن الهمزة ٍن جعلت للتعدية کان معنی الاقامة جعل 
الصلاة مصلاية وان جعلت للضیرورة کان معنی آقاه هار ذا صلاه فلا ب یصح ذکر الصلاة معه الا بجعلها 
مفعولا مطلقا؛ والکل ما لا یرتضیه طبع سلیم. وقال عبد الحکیم السيالكوتي: عبر عن الأداء الذي متعلق 
بالصلاة من غیر آن یکون الصلاة داخلا ی مفهومه؛ ولذا ترك ذکرها بالاقامة التي هي تحصیل القيام لکونه 
رکنا لها فعبر عن تحصیل الکل بلفظ تحصیل الجزء کما عبر عن نفس الکل بلفظ الجزء آعنی القنوت 
وال رکوع فیکون معنی یقیمون: یودون» والصلاة مفعولا به من غیر حاجة ای التجرید؛ أو ای حعل الصلاة 

مفعه لا معللقا نما یحتاج ال ذلك لو کان الصلاة داخلا ق مفهوم المعبر عثه. (تواهد» السیالکو تی) 

(۲) قو لد: [راكت‌سیح] حلاص الکلام قال العیبی: تحریر هذا المقام آن قو له: هو نَ لو 4 لیس 
ظاهره فهو ما استعارة تبعية» و کناية عن الدوام من قامت السوق: |ذا راحت و نفقت. آو مجاز ق 
الاسناد» وهو ما بمعنی یجعلون الصلاة قائمة» فیفید التجلد والتشمر؛ وآنها موادة مع وفور رغبة ومزید 
نشاط؛ کتولهم: قامت الحرب علی ساقهاء آو بمعنی یوجدون القیام فیها؛ آي یقومون فیها؛ فأسند القیام 
الیها علی المجاز؛ فیفید آنهم يو دونهاه من باب اصلاق معظم الشیء علی کله. (تواهد) 

(۲) قوله: [رالارل اظهر| آي المعی الاول من المعاني الأریعة- آي یعدلون آرکانها- آظهر من بقية الوجوه؛ 
لاه المروي غن سید مفسري السلف؛ وهو ابن عباس رضي له عنهما قال: "ام الصلاة: تما لرکو 2 
والسجود واثلارة والخشوع ولاقبال لها فیها" وایضا لما کان یقیمون الصلاة ی معرض المدح بلا 
دلالة علی [یجاب. کان حمله علی تعدیل الثرکان کما قرّره لا ول فانه المناسپ لترتیب الهدي 
الکامل و الفلاح التام الشامل. (الحفاجی, نواهد) 

(4) قوله: |آشهر | اشارة ال اشتهار هذا التفسیر بین السلف کما مر وال شهرة الاقامة بهذا المعنی ق 
لسال الشار ع و القرآن قال الراغب ی مفر داته: اقامة الصلاه توفية حدو دها وادامتها و تحصیص الاقامة 
فیه تنبیه علی آئه لم برد ایقاعها فقط ولهذا لم یومر بالصلاة ولم یمدح بیا الا بلفظ الاقامق؛ نحو: 


ره + ار رد ( ارو لاد للرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور 5 الدقر ۳۰2419۱/8 


والی الحقيقة آقرب" " وأفید لتضمنه التبیه علی آن الحقیق بالمدح من راعی حدودها 
الظاهرة من الفرائض والسنن وحقوقها الباطنة من الخشوع والاقبال بقلبه علی الّه تعالی 
٩‏ المصلون الذین هم عن صلاتهم ساهون لذلك ذکر في سیاق المدح لیاسو 
[الساء:۱۱۲] وفی معرض الذم یلص 4 [الماعون:4]. 
تحقیق کلمة الصلوة" 

و"الصلاة" فَْلة من "صلی" ۲ |ذا دعا کالز كاة من زکی کنبتابالوار علی لفظ و 


شا العجمان الاتعان ی اغالي الفخاین 1 


وانما سمي الفعل المخصوص بها لاشتماله علی الدعاء. وقیل: اصل "صلی" حرك اتصلوید: 
مین هلر [لساء: ۱7۲] ولم یقل: «المصلین» الا في المتافقین حیت قال: ولتت 
من من سافزن 4 |الماعون: 4 -5]» ومی ثم قیل: المصلون کثیر والمقیمون لها قلیل. و کثیر عن 
الافعال التی برش اه علی تو فية حفه د > در ۵ بافمظ الا قامة تیحو : : #استم عیءحثیتقیموالمزم و الانجیل 4 
[المائدة:۸ 4] آي تو فوا حتهما بالعلم , والعمل. (الخفاجي ) نو اهد) 

(۱) قو له: [والی الحقبقة آقرب| لکونه مجازا مشهورا؛ وحفیقته اقامة العوج وتسویته یی الاجسام کمان 
قو له تعالی: قوجَتافیهاجها میرن آن ینش تام 4 |الکهف:/۷۷] و تعدیل المعانی و الا رکان آقرب سي- 
لیذا للهور اشترا کهما نی وجه الشبه. (الخفاحی) 

(۲) قوله: من صلی ] آي مأحوذة, وداثرة الاخذ آوسم من داثرة الاشتقاق؛ و هو بناء علی آن أضل 
الاشتقاق الفعل لا المصدر علی المذهبین المشهورین ف التصریف. (الخحفاجی) 

(۳) قو له: کبتا بالراو علی افظ الیشخم] يجيفة اسم الفاعل 5 ي علی لغة من یفخم الالش ویمیله ال الواو 
للدلالة عل ی آنه منقلب هن و التفخیم لد زرالایت معان شلد الامالت ۴ ار اج اللام مخاحلة مین أسفل اللسان 
که لام ال |ذا لم تل کسرة والامالة ٍل الواو؛ آراد بالتفخيم هنا امالة الالف نحو مخرج الواو؛ لا ما 
هو ضد الامالت أم ضد الترقیق. (السيالكرتي؛ الخحفاجی) 

(4) قوله: [وقیل: أصل "صلی" حرلك الصاوین] قال الفارسی: الصلاة من الصلوین؛ لأن آول ما یشاهد من آحوال 
هو حسن. وهذا القول هو الذي اختاره صاحب الکشاف." لان غالب اعتماده ق الاعاریب و الاشتقاقات 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحلشت: اللريتة لت (التعوا الاعلمید) 


سور 5 الدقر ۳۰2427۱/8 


ان المصلي یفعله فٍ فی رکوعه وسجوده. واشتهار هذا اللفظ فی المعنی الثاني!" مع عدم 
* اي تحريك الصلوین. 

اشتهاره في الأول لا بقدح فی نقله عنه. وانما سمي الداعي مصلیا تشبیها له " في تخشعه 

بالرا کم الساجد. 


ی +۱ / 
۳ ي حظکم مس حدا الا مر تگذییکم ایاه, 
3 عون عون 47 جُه "الرزق ُ نی الا رُ ۱ بو( قال تعالی: * و ان ی 1۳ ۳ 


علی کتب الفارسي وابن جبي ولهذا وحب النظر فیها علی الناظر ی الکشاف" وهذا لتفسیر المختصر هنه 
و المصنف ضعفقه) و اختار آن الصلاة منقو لة من صلی بمعنی دعا؛ و افقد المحققو ن قبله و بعده. (نء اهد) 
(۱) قوله: [و اشتهار هن ن المعنی الثاني] هو رد لما ف التفسیر ون ی 
من الاشتعاق یعضصی یعضی ل الطعن ی کون القر ان حجد ‏ لگن الضلاه من آشهر اللفاظ شتفایه هن 
تحرياك الصلوین من ید الاشیاء معرفة فلو جوزنا ذلك وقلنا: ٍنه حفي واندرس بحیث لا تن لا 
الاحاد لجاز مغله ق ساثر الألفاظ ولو جاز ما قطعنا بآن مراد اه مس هنه الألفاظ ما یتبادر ال آفهامنا 
لاحتمال ارادة تلك المعاني المندرسة. ولما کان مبناه علی أن ما اشتهر ا ینقا ل من الخفي آحاب عته 
بقو له: واشتهار هذا اللفظ في المعنی الثاني مع عدم اشتهاره ی الاو ل لا یقدح ف نقله عنه؛ لآن النقل 
قد یغلب بحیث یهجر المعنی ی الأول مطلقا. (الحفاجی) 

(۲) قو له: [ژانما تسمي اللاعي مصلیا تجیها ل4] هو من تتمة القرل الثاني» یعنی ي لما اشتهر في معنی الصلاة 
استعیر منه لمعنی ادعا" تشبیها للداعی بالمصلي ی حضوعه وتخشعه. له افیه مان بان الصلاة بمعی 
الدعاء شائعة في, اشعار الجاهلية. ولم یرد عنهم اطلاقها علی ذات الأرکان بل ما کانوا یعرفونها فأتی 
تتصور لهم التجوز عنها؛ فالصه اب ما ذهب ! الیه الجمهور مرء آن افظ العبلاه حشعة ‏ الدعاء مجاز لغو ي 
الهیثات المخصو صة المشتملة غلیها کما حقق ی اصول الفقه. (الخفاحي) 

(۲) قوله: |"الرزق" نف اللغة الحظ] آي بالکسر التصیب وبالفتح (عطاء الرزق؛ وقیل ی الأصل مصدر بمعنی 

الا حراج؛ وشاع نی اللغة آولا علی (خحراج ۱-۳ حظ ال آعر یتفم بهء نم شاع استعمالا وشرعا علی اعطاه 

له الحیوان ما ینتفع به» ویستعمل بمعنی المرژوق» وحینئذ یطلق علی ما آعطی الّه عبده ومُکتَه من 
التصر ف فیه؛ وهو معی المللث؛ و هو بیذا المعنی یمکن آن ینفق بعضه؛ و کله وعلی ما به قو امه و بقاهد 

منه خاصت؛ وهو معنی الغذاء والمراد بالايه معتی الملك. (نواهد السیالگکو تي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: ار ينة ألحاتَه (الرکو؟ الاتلامیَة) 


سور 5 الیقر ۳۰2427۱/8 


تیوه 4 [الر اقعة- ۲ ۸] والعرف خصصه بتخصیص الشي: بالحیو ان! ۱۱ للانتفا ع یه( 
وتمکینه منه. وآما المعتزلة لما استحالوا علی اللّه تعالی آن یُمکن من الحرام") لأنه منم 


من الانتفا ع به, وآمر بالزجر عنه, قالوا: الحرام لیس برزق آلا تری آنه تعالی آسند الرزق 


* بکسر العاء الحالال, الصر ف الخلیب. 


ههنا ٍلی نفسه""" ایذانا بانهم ینفقون الحلال الطلق"" فان انفاق الحرام لا بوجب المدح 


(۱) قوله: [رالعرف خصصه بتخصیص الشی: بالحیو انْ] الظاهر می کلامه أن الرزق بالکسر ! 
الموصوف اي الشیء المخصص ولکمال مدخلية التحصیص فسر به پژیده رن لقاع به» اذ 
الانتفا ع ۳ یکون ۷ بالشيء المخصص ۷ التخصیص. رالقو نوي) 

(۲) قوله: [للانتفاع به] علة غائية للعحصیص والانتفاع به کالا کل والشرب واللبس وال رکوب والسکنی 
ونحوهاء واحترز به عن تخصیص الشيء بالحیوان لا ۳ بل للمضره. (القونوي) 

(۳) قه له: ار تمکیبه منه| مجرو ر معطوف علی تتخحصیص ال لشي > ۱ لواو بمعتی و اذ الم اد الا شاره للْ 
القولین : الاول الانتفا ع بالفعل والقول الثاني التمکن من الانتفا ع یکفی وان لم ینتفع بالفعل: 
والمصنف جمع بینهما فلو قال: آو التمکنه لکان اول؛ آي التمکن من الانتفاع به بحیت لا یمنعه 
مانع منه یقال مکنته من الشیء أ ي جعلت له علیه قدرة فتمکن منه». 4 لیس ن المراد بتمکین ن الحیوان هن 
الانتفا ع بالشی ء المرژه ق آن یجوز زد الانتفا ع یذ بأن بیجعلة مباحا لب و ال یلز م أآن آا یکو ن الیجر ام 
رزقا لاتعدام التمکین بالمعنی المذ کور فیه» فیخرج الحرام عن تعریف الرزق مع آند رزقا, عند هل 
الستة بل ( لمراد من تمکینه من الانتفا ع به أ د یخلق فیه داعية العیل الیه و قدٍ ء ی ه آسبابا ! ینکن بها من 
الانتقا ع به؛ سنواء جوز له دلث ۲ تیاه عنه. (ابن التمجید: شیخ زاده) 

۱۷9 , ‌ رب ‌ ۷ 

(ع) قوله: [آن پسکن من الحرام] بناء علی اصلهم الفاسد من آن التمکین من القبیح قبیح وخلقه آیضا فان 
مذهیهم آن الحسن والقبح یغرفان بالعقل والحاکم بهما العقل. (القونوي) 

(ه) قوله: |آله تعالی آسند الرزق ههدا الی نفسه] فقالت المعتزله: لما کانت الاضافة الیه تعال معتبرة فیه 
لزم آن لا یصدق علی الحرام بناء علی أصلهم الفاسد في عدم [سناد القبائح لیه تعای. و امل السنة 
قالوا کل من عند الّه» والاضافة لا تمنع کون الحرام رزقا. (الخفاحی) 

رد قوله: [ایدانا بأنهم ینفقرن الحلال الطلق] لان |سناد الرزق ههنا (ل الّه تعال مشعر بکون المنفق 

حلالا» اذ لا یلیق للاسناد الیه تعالی سوی الحلال. (السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت؛ الریتة ألعلميَة (الرعو9 الاتلامیِة) 


وذم المشرکین علی تحریم بعض ما رزقهم الّه تعالی بقوله: #قلأَمعم ما ال امین 
روج وه مارحلا 4 [یونس:۵۹]. وأصحابنا جعلوا الاسناد لاتعظیم " والتحریض علی 


(* اصحابنا: 

الانفاق؛ والذم لتحریم ما لم یحره" "". واختصاص ما رزقناهم بالحلال للقرينة " وتمسک| 
* للحرام, 

لشمول الرزق له بقوله صلی الّه علیه وسلم فی حدیث عمرو بن قرةا" ": ((لقد رزقك الله 

طیبا فاخترتٌ ما حرم ال عليك من رزقه مکان ما أحل ال لك من حلاله)) 2 


2 [راصحابدا جعلوا الاسناد للتعظیم] منعوا کون الاسناد للایذان المذ کور بل لأمر آحر؛ وهو تعظیم 
لرزق لانه حل وعلا ذ راد اظهار عظمة ما عظم قدره آضاف ال ذاته کابیت الّه" و "ناقة قة ال" مع آن 
الاضافة ال ذاته تعال یو ذن بأنه محلوق له تعال, وقال تعالی حکاية: وم هون | الشعراء: ۰ ۸] 
فانه نما یضاف الیه الأفضل فالافضل وتعظیم الرزق بتضمن معرفة قدر التعمق؛ وهو ول مراتب الشکر. 
و أمّا اتحریض وهو الحث علی الانفاق لدلالة الاسناد علی آنهم وسائط والرزاق نما هو اله. والرزق 
اذا کان منه وله لا يثبعی الامساك؛ وقد قیل الجود بالمو جود نقة بالمعبود. (الخفاجي » القو نو ي) 

(۲) قوله: [والذم اتحريم ما لم یحرم] بالصب عطف علی الاسناد, وقوله: "ما لم یحرم" معتاه لم یحکه 
بحر مته سواء حکم بحله آو ۷ قذمهم بتحریم ما لم لم یحرخ یشمل بوجهین: حعل الحلال حراما؛ 
و احتراعهم التحریم برآیهم من غیر دلیل. (السیال؟ 4 

(۳) قوله: [راختصاص ما رزقداهم بالحلال للقرینة] بالصب عطف علی الاسناده ویجوز الرفع أیضا علی 
الابتداء بآن یکون جرابا للسوال اقز جزن را اور زلة بآن ما رزقناهم مخحتص بالحلال عندکم آیضا؛ 
فیبت آن الاسناد للایذان الم کون فأجاب بأن تخصیصنا للقرينة المشعرة بذلك الاختصاص: وهي 
آن المقام مدح المتقین؛ والاتصاف بالتقوی یدل علی أنْ الانفاق من الحلال اٍذ التعاطي بالحرام یخل 
بالتقوی» و کذا الاستاد الیه یتصرف عند الاطلاق ال ما هو أفضل واکمل وهو الحل, وآما |ذا انتفت 
القرينة ووجد المانع من الحمل ای ما هو آکسل فلا احتصاص: اذ الاشیاء کلها مسندة الیه تعایی. (لقونوي) 

(؛) قوله: [عمرو بن قرة] ذکره غیر واحد بي الصحابة» لقي اللبی صلی الّه علیه وسلي وأحرج حدیثه عبد 
الرَاق ی مصنفه» من رواية مکحول: قال: حدلنا یزید بن عبدد ربه عن صفوان بن أمية؛ قال: کنا عند 
رسول الله صلی اه علیه وسلم فجاء عمرو بن قرة فقال: یا رسول اله! ِنْ الله قد کتب غلی الشقوة..الخ. 
(لاصابة ی تمیز الصحابة؛ ۵۵7/6) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت؛: الرایتة لته (الاعو9 الاتلمید) 


4 


۳ ه ۱ 5 ۱۱ 
تحقیق کلمة الانضاق 
وأنفق الشيء وأنفذه آخوان" ؛ ولو استقریت الأْلفاظ وجدت کل ما فاژه نون وعینه 


فاء " دالا علی معنی الذهاب والخروج. والظاهر من هذا الانفاق صرف المال في سبیل 


(۱) قوله: [ربانه لو لم یکن رزقا] أي وبان الحرام لو لم یکن رزقا یلزم آن المتغذي بالحرام لم ب 
مرزوقا طول عمره وهذا باطل مخالف لقوله تعالی: وَمَامن د أبَْقْالامض|[«علالتو,زقها#. هذا دلیل 
عقلي تمسك به اصخابنا بعد الدلیل النقلی؛ وقدم التقلي تاقه؛ و آما لدلیل العقلي فیرد من طرفهم علیه 
آنه قد ساقه ال تعال الیه کثیر | من المیاحات ۷ آنه. آعر عته بسوء استیاره وبانه منقود بمن مات ولم 
يأاکل حلالا ولا حر اما و الجه و اب آئه لا بد من تحقق مادة النقض و متل هدا الشخحص ۷ نسلم تحفقه 
ٍذ هو مرزوق ی بطن الأم بالدم. القونوي) 

(۲) قوله: [وآنفق الشيء وآنقده آخوان] آي بینهما الاشتقاق الأکبن فان بینهما تناسبا ی الثر کیب و 
المعنی؛ لاشتمال کل منهما علی معنی الحرو ج. قال ملا عبد الغفور: والاشتقاق آن تجد بین اللفظین 
تناسبا نی أحد المدلولات الثلائة واشتراکا في جمیع الحروف الاصلية مرتبا آو غیر مرتب کاجبذ" من 
الجذب. آو اشتراکا یت لسع تخارت. مایق المخر ج که نعق ‏ من تهق. فظهر 
آن شرط الاشتفاق الصغیر آن یکون بین اللفظین اتفاق ف الحروف الأْصول وترتیبها وتناسب ی المعنی 
ک ضرب " وضارب ومضرهب من الضرب؛ فشرط الاشتقاق الکییر آن یکون بین اللفظین آو الألفاظ اتفاق 
الحروف دون ترتبهاء ککمل وملك ولکم آما الاشتقاق الا کبر فحده آن یکون بین اللفظین و الألفاظ 
تفاق في بعض الحروف وتقارب في الباقي. (حاشية ملا عبد الغقور: ص۰۱۷ دراسات ی النحو ص8۸۸) 

(") قوله: |[ کل ما فا نون وعیبه فاء] کنفره وتفز» ونفس, ونفع» وتفی زاد الشریف: ونفض» ونفث؛ 
وامثلها لعل هذا ی جسیع الکلام نکل کلمة اتفقت نی الحرفین الأولین مع غیرها واختلفت نی الأخیز کانت 


بمعنی متقارب مثل: اللام والزاي في لزب. ولرج ولزق» ولزم فهذه الکلمات تقید الملازمة واللصوق. جالعلمية) 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ السلامیِة) 


الخیر من الفرض والنفل ‏ من فسر ۵ بالز کاة" " ذ کر افضل آنو اعه والاصل فیه ‏ و 


77 اي الصلاةء نهما ید کران معا ق القرآن, 


خصصه بها لاقترانه بما هو شقیقها. 


فواند تقدیم المفعول 
وتقدیم المفعول" " للاهتمام به. وللمحافظة علی رژوس الاي. 

فواند کلمة من" 
و ادخال "من" التبعيضية علیه للکف عن الاسراف المنهي عته" " ویحتمل آن پراد به 


(۱) قوله: اس الفرض والفل] اٍذ لا دلیل علی التقیید. وایقاء المطلق علی اطلاقه ما لم یتحقق ما 
پوحب التقیید هو الظاهر بل بمنزلة الواحب. (القونو ي) 

(۱) قوله: [رسن فسره بالز کاة] هو تقسیر ابن عباس؛ أحرجه ابن جریره وأحرج آیضاعن این مسعود آنها 
نفقة الرحل علی آهله. ولا مناقاة بینهما؛ لت کلا ذکر بعض آفراد التفقة. (نواهد) 

(۳) قوله: [والاصل فیه] آي الاصل نف الانقاق» وکونها آصلا فیه بالنسبة ال الانفاق علی نفسه وعلی من 
تجب تفقته» آو لکونها من آصول الاسلام. (القونوي) 

ر؛) قوله: [وتقدیم المفعول | آي السفعول به بواسطلة الجر وهو "ما ینفقون" لا مجمو ع الجار والمجرور 
بتأویل بعض ما رزقناهم کما توهم ویدل علی ذلك قوله: «و|دخال من التبعيضية علیه» اٍذ لا معنی 
لادخاله علی المجمو ع. قوله: «للاهتمام» آي لقصد معنی الاحتصاص آي ما رزقداهم من عظام المنافع 
التي یحبونها ینفقون لا الحقيرة, لأْن الاسناد للتعظیم. (السیالکوتي) 

(ه) قوله: [للکف عن الاسراف المتهي عنه] تبع ف ذلك صاحب الکشاف" وقد ذکر بعض آرباب 

الحراشی : آأن هذا اعتزال؛ و آنیم يقو لود: «ان الاية للاشعار بأنه لا ينبعي آن یتصدق بجمیع 

مالد» بل یبقی مئه شیئا خشية الاضاقت وعدم الصبر علیها». ونحن نقول: «اِنْ من" براد بها آن تکون 

لتفقة من الرزق الذي هو حلال؛ دون الرزق الذي هو حرام. وآما كراهية خراج المال کله للصدقة فلیس 

ممنوعا منه علی الاطلاق» فقد تصدق آبو بکر رضی الّه تعالی عنه بحمیع ماله» ولم ینکره النبي صلی 

اه علیه وسلم؛ وانما یکره ذلك لمن لا یصبر علی الاضاقة. انتهی. رنه اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته العلميَة (الرعو9 الاتلامیِة) 


سورةالیشر 91/8 بة: ؛ 


۷ وهي. ها یمتعاله .۰0۷ 


الانفاق من جمیع المعاون التي آتاهم ال " من النعم الظاهرة والباطنق. ویژیده قوله علیه 
الصلاة و السلام: «ران علما لا یقال به ککنز لا ینفق منه))" . والیه ذهب من قال: ومما 
خصصناهم به من آنوار المعرفة یفیضون(" 

بیان الا قوال في المعطو ف علیه لقو له : ال یوت * 
زلوت لین کت )»هم مزسو آهل الاب ۳ مدا 


۳۹ اشیاه, 


بن سلام رضي الّه تعالی عنه " وأضرابه معطوفون علی ای باعَیبه» داخلون 


(۱) قوله: [الانفاق من جمیع المعاوث التي آناهم ال] والانفاق کما یکون من المال والنعم الظاهرة یکون 
من التعم الباطنت کالعلم. والقوق والجاه. (نواهد) 

(۲) قوله: [رران غلما لا بقال به ککنز لا یش منه))] أحرجه به ابن عساکر عن آبي هريرة آن التبي صلی ال 
علیه و سلم قال: (ران علما لا ینتفع به ککنز لا ینفق نی سبیل الثه)), و آحرجه الطبراني من حدیث آبی هريرة 
مرفوعا بلفظ: ((متل الذي یتعلم العلم ثم لا یحدث به کمتل الذي یکتر الکنز» فلا ینفق منه)). (نو اهد) 

(۳) قوله: [س آنوار المعرفة یفیضوت] وقد آورد علیه آنه تفسیر للقرآن بخلاف ظاهر اللفظ من غیر ضرورة؛ 
ومثله لا یجوز؛ نعم یجوز آن یقال: ان مثله یستفاد بطریق الاشارد؛ و اصل الفیض ما فاض من الماء 
لامتلاء الاناء ونحوه ثم استعیر لغیره ک الحدیث " فیقال: «حدیث مستفیض» آأي شائم. (الخفاحي) 

() قو له: هم مر منر آها ل الکتاب] ذ کر ق توجیه العف آربعة آو جه؛ قدّم هذا الوجه لر جحانه روایة 
و دراية لاه مور عرن الصحابة کابن عباس وابن مسعود رضي 1 عنهم؛ و لأن التغایر هو الصا لش 
المطف. والحاصل آن المعطوف اما آن یکون مقابلا للمعطوف علیه ومبایتا له و لا» وعلی الاژل 
المععلوف علیه لبون لیب و "المتقین" وعلی الثاني» ما آن یکون المعطوف متحدا 
بالمعطو ف علیه بالذات آو طائفة منه» فالو حوه فیه آربعة و سيأتي بیانها. (الخفاحي) 

ره) قوله: [کعبد ال بی سلام رضي ال تعالی عنه] عبد اللّه بن سلام بن الحارث. آبو یوسف» من ذرية 

یوسف النبی علیه السلام» الاسرائيلي ثم الاأنتصاري. کان حلیفا لهم. و کان من بتی قینقاع» یقال: کان 

اسمه الحصین؛ فغیره النبی صلی الّه علیه تلم آقام بالمدينة ال آن مات. له ۲۵ حدیثا, (الاصابة ق 

تمییز الصححایت ۱۰۲/4 الاعلام للز رکلی؛ هآ« 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشت؛ الریتة لحم (الربة الالامیة) 


سورةالبشر 29۱/8 ة:؟ 
کلمة ی یمعنی بعا.. ۲ 


معهم في جملة المتقین دخول آخصین تحت آعم. [ المر اد بو آولكت 4 الذین آمنو | عن شرك 
وانکار "" وبهولاء مقابلوهم "؛ فکانت الایتان تفصیلا "للمتفین" وهو قول ابن عباس رضي 


اي معط ود شلی: 


له عنهما: آو علی المتقین, وکأنه قال: هدی للمتقین عن الشرك والذین آمنوا من أهل 
الملل؛ ویحتمل آن یراد بهم الاو لو ن باعيانهم. ووسط العاطف کما وسط(؟ فی قو له : 
الی الملك القرّم وابن الهمّام وَلَیْث الكَْبّة في المزذحم 
وقوله: یا لهف [یابة للحارت الس سصابسح شا لسعسا و فیالایت ۹ 


ر۱) قوله: [اذ المراد بولِكثه اللین آمنوا عن شرلك وانکار] تعلیل لما یدل علیه المقام من تغایر المتعاطقین 
بالذات؛ و رولیت اشارة ال عالْْنَوسَوْنَبالكیبه المعطوف علیه و الذین آمنوا" خبر لقوله: 
«المراد»» و عن شرك وانکار" وقع ی نسخة: "عره الشرل والانکار" آي آمنوا ایمانا متباعدا عرن ذلث» 
وهم من لم یکن من هل الکتاب. (الحفاجي بالتصر ف) 

(۲) قوله: [مقابلهٍ هم| أي الذین آمنوا بعد التوحید والمعرفة بحال النبي علیه السلام. وانما خص من 
المتقین هذان الفریقان بالذ کر ترغیبا لأمثالهم ف الایسان. (السیالکوتي) 

(۳) قوله: [روسط العاطف کما وسط/] بذ لا تغایر بینهما بحسب الذات بیّن آن وجه العطف تغایر 
الصفات, ورد امثلة للاشارة ال آن ذلك يجري ق الصفات والاسماء باعتبار تغایر المفهومات؛ 
ویکون بالواو والفاء باعتبار تعاقب الانتقال. واستشهد بالبیت الأْول غلی جریان مثل هذا العطف 
بالواو وبالبیت اثثاني علی جریانه ی العطف يالفاء. (نواهد) 

(4) قوله: [الی الملك القرم وان الهجام., الخ] القرم" الفحل المکرم الذي لا یحمل علیه. ثم سمي به 
لسید. و الهمام" من آسماء الملوك؛ لعظم همتهم آو لانیم ذا هموا بأمر فعلود. و الکتيبة" الجیش: 
و المزدحم" مکان الاز دحام) وهو وقوع الوم بعضهم علی بعض. ومنه قیل للمعر کة: «مزدحم) لاه 
موضع المز احمة» ومعنی البیت: ای الملك الجاهع للسيادة و شرف النسب و کمال الشجاعة. (نواهد) 


1 ۳ 1 


۷ 
ِ‌ 


(ه) قوله: [یا لهْف يابة للحخارث...الخ] الشاعر "ابن زيابة"؛ واسمه سلمة بن ذهل 


تفت کات تایه یتحسر نها علی ما فات نت مدز لة العقّلاء فناداه آي تعال فان هدا او اتلث» 


و الصابح" بالباء الموحلة المغفیر صباحا ویکون بمعنی الاتي صباحا. ومعنی البیت: یا حسرة آبي من 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


که «تعبی بق ه: لاو سبط العاطف ‏ . 


علی معنی ك الجامعون بين الایماث بما پدر که العقل حملة: والاتیان بما بصدقه من 
العبادات البدنية والمالية» ویین الایمان بما لا طریق الیه غیر السمع" ؛ وکرر الموصول"" 


تنبیها علی تغایر القبیلین وتباین السبیلین أو طائفة منهم ۰ وهم مومنو أهل الکتاب: ذکرهم 
7 بفتح الصاد الا+ ل. 


مخصصیر. عن الجملة کذ؟ کر جبریل و میکائیل بعد الملائكة تعظیما لشأنهم" " وترغیبا لأمثالهم. 


أجل الحارث فیما حصل له من مراده واتصف به من الصفات المتعاقبة في الحصول. فانه صابح وغانم 
وایب آي راجم سالم. ولما کانت هذه الصفة متراحية حسن ادخال الفاء؛ لأن الصابح قبل الغانم 
والغانم آمام الایب ویقبح آن تدخل الفاء لذا کانت الصفات مجتمعة ف الموصوف. فلا یحسن آن 
تقو ل: عجبت من فلان الاز ة ق‌ ق العین » فالاشم , الأتف فالشدید الساعد الا علی و جه پبعد؛ لا زرقة 
العین» و شمم الانف وشدهة الساعد قد اجتمعن ی الموصوف. (نواهد) 

(۱) قوله: [رین الایمان بما لا طریق الیه غیر تک آثبت التغایر بینهما بعد تغایر مفهرمیهما برجهین؛ 
الاْوّل: آن الایمان بالّْل اجمالي وبالثاني تفصیلی والغاني: أن الأوّل عقلي والثاني نقلي. (الحقاحی) 

(۲) قو له: 1 و کر الم ضول] جواب سوال مقدر بأنه لم اعید الموصول مح آن » ذات المه صولین متحده غلی 
هذا الاحتمال وأما علی الاحتمالین الاولین فذات الموصولین متغايرة فلاعادة الموصول و جه فأحاب 
بأنپا تتبیه علی تغایر القبیلتین» والمراد بالقبیلین قسما الایمان المذکوران في النظم؛ والسبیلین طریقا الادر ال 
من العقل و الثقل» ووجه دلالة اعادة الموصول علی ذلك ما فیه من الاشارة ل استقلال کل من الوضفین؛ 
وتتریل تغایر الوصفین منزلة تغایر الذاتین؛ وفائدة الععلف ما مر من معنی الجمع. (الحفاجي. القونوي) 

(۳) قوله: [ار طانقة منهم| معطوف علی قوله: الاولون بأعیانهم" وضمیر امنهم" لهم والمراد بب الطائفة" 
مومتو هل الکتاب: والاول عام عطف علیه بعضه. و آفرد بالذ کر لنکتة آشار الیها بق له: «تعظیما 
لشأنهم»...|لخ. (الخفاحي) 

(4) قو له: اتعظیها لشأنهم| من حیت اتصافهم ؛ بالایمان بالمتزلین استقلالا؛ وهدا لا یستلزم تفضیلهم حلی 
ساثر الصحابة بمعتی القرب و کثره الثواب عند الله تعالی» وق بعضص النسخ: «(شاده. بذ کرهم» بالدال 


المقملة. 3 "الصبحاح: "الاشادة" رفع الصو ت بالشی ء) + شاد ید 5 حٍ ۵ ۳ رفح ن قدر ۵. (السیالکو ني) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلميَة (الرعو9 الاتلامیة) 


تفسیر البیضاو ی مع الحاشیةً سور ةالیقر 91/2 24:؟ 


بیان المراد من قوله: با آلزل # وتحقیق کلمة النزول" 
والانزال" نقل الشي: من الاعلی الی الأسفل : وهه انما بلحة ق المعاني! " پتو سط 


اتلقف الاخذ نسم ع3. 


لحوقه الذوات الحاملة لها: ولعل نزول الکتب لالهية علی الرسل بان یلتقفه الملك مر 
له تعالی تلقفا روحانیا "» و یحفظه من اللوح المحفوظ فینزل به فیبلغه الی الرسول. 
والمر اد بامَاان نزل الیك "۲ القرآن بأسره والشريعة عن آخرها" ‏ وانما عبر عنه بافظ 


الماضي وان کان بعضه مترقبا تغلیبا للموجود علی ما لم یوجد: و 


را) قوله: [زهو انما پلحق المعانيی] هنا جواب عما قال من آن ال والتحريك نما یلحق الجواهر المتحیز 
بالذات بخلاف المعاني و الاعر اض القائمة بالموضوعات فانها لم تتحیز بذواتها کیف تقبل تن عن 
آحیازها؟ و تقریر جواب آنه لا یلزم من عدم تحیزها بذواتها آن لا تقبل الحرکة و الانتقال أصلا فان اللازم من 
عدم تحیزها بالذات آن لا تقبل الحر کة الذاتية ولما تحیزت تبعا لموضوعانها قبات الحر کة الثبعية العارضة 
لها بسبب ح رکة موضوعانها کح ركة جالس السفينة تیعا للسفينة. (القونوي» شیخ زاده) 

(۲) قوله: [یآن بلتقفه الملك من الّه تعالی. ۳1 المراد من اثزال القرآن آن جبریل في السماء سمع کلام ال 
فتزل علی الرسول به؛ کما یقال: ترلت رسالة الامیر من القصی والرسالة لا تنزل؛ ولکن المستمع سسع 
الرسالة ق علوه فنزل وادی نی سفل» «قول الامیر لا یفارق ذاته» فان قیل: کیف پسمع جبریل کلام ال 
و کلامه لیس من الحروف والأصوات؟ قتا: یحتمل آن یخاق الّه له سماعا لکلامه: ثم أقدره غلی عبارة 
ی با عن خللث کلام قدیم قسع له کلام با سرنته کما وی لا کم و کیف عند الاشعري 
رحمه الّد» ویجوز آأن یکون الّه تعال حلق نف اللوح المحفوظ کتابه بهذا النظم المخصوص: فقرأه 
حبریل فحفظه؛ ویجرز آن یخلی أصواتا مقطعة بهذا النظم المخصوص» في جسم محصوص, فتلقفه 
حبریل» ویخلق له علما ضروریا بأنه هو العبارة المودية لمعنی ذلك الکلام القدیم. (نواهد. الخفاحي) 

و [رالمراد بعما رل ایْك4] تعرض لبیانه معم ظهوره للتنبیه علی آن المراد القران بأسره لا 

لبعضی الم جو د منه کما یوهمه التعبیر بالماضي . (القم نو ي) 


ز فرا: ۸ غن وت اذا آرید من عن رن فک ارو بالو حی يب مین 
الوحی الخحفی آیضا بو اسعلِة القاء الملاث ذلاث فِ قلبه . (حاشَية و ی ص۱۱۷ ۱) 


ره ار ید (الرکور الا دلمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورالنقر 9/8 ی2: ؛ 


آو تنزیلا للمنتظر منزلة الواقع " ونظیره قوله تعالی: رناتیتاکبائرلین بعِ موی 


لمراد بما آ انز ل. ۰ج ۲۳ 


[الاحقاف: ۰ ۳ ] فان الجن لم یسمعوا حمیصه ولم یکن الکتاب کله منزلا حینتد. وبطما 
انز لین بت التوراة والانجیل وساترالکتب السابقة 


حکم الا یمان بالق ر آن و صاأنزل من قبله 


۹ ی یما آتزل الیه (علیه انسالام) وما آتزل من قله . 


والایمان بهما جملة فرض عین: وبالاول دون الثاني تفصیلا من حبث انا متعبدون 
بتفاصیله" " فرض ولکن علی الکفاية لأن وجوبه علی کل أحد بوجب الحرج وفساد المعاش. 
بیان‌المر اد با لایقان 

وبا خرف رون 42 أي یوقبون ایقانا زال معه ما کانوا " من آن الجنة لا یدخلها 
الا من کان هودا و نصاری ون النار لم تمسهم الا آیاما معدودق واختلافهم في نعیم الجنة: 


آهو من جنس نعیم الدنبا آو عیر ۵؟ وف دو امه و انقطاعه. 


(۱) قوله: [آر تنزیلا للمنتظر منزلة الواقع] وقال الشریف: ذکر للتعبیر عن الماضي والمترقب بصيغة الماضي 
و جهین : آحدفما: تغلیب ما و جد تزوله علی ما لم یو جد. و تحقیقه آن [نزال جمیع القران معتی و احد» 
یشتمل علی ما حقه صيغة الماضی؛ وعلی ما حقه صيغة الستقبل, فعبر عنهما معا بصيغة الماضی. ولم 
یعکس؛ تغل للمه جه د علی ما لم ید ججا-) فلا من قبیل اطلاق اسنم الجزء علی الکل؛ و الثانی: تیه 
مجموع المتزل بشيء تزل في تحقق التزول؛ لانه بعضه نازل, وبعضه مستقبل میترل قطعاه فیصیر اتزال 
مجموغه مشبها بانزال ذلك الشیء الدي نزل. فتستعار صيغة الماضی من انزاله لانزال المجمو ع. (نواهد) 

(۲) قو له: [متعبدو ثْ بتقاصیله] اي الیکلفو ن بتفاصیله و قیام الأمر بسا آو جب 1 تعایی علما و عملا لا 
یمکنه الا |ذا علمه علی سبیل التفصیل. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [یوقترن ایقانا زال معه ما کانوا] هذا بناء علی ما رححه من تفسیر الموصول اثاني بمومتي 
اهل الکتاب حاصت: وما ذ 5 کره یفهم من فصر الایمان الا حرة علیهم مع آن جمیم أهل الکتاب یو منو ل 
بالاخرق فلو لم یخص بما ذکر بطل الحصر ووصف الایقان بقوله: «زال معه»...!لخ (شارة ای ما 
سيأتي ی معنی الیقین. (الحفاحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


النکات البلا غیة 


] تی جعله خبرا لد. 


وی تقدیم الصلة وبناء "یوقنون" علی "هم" تعریض" " لمن عداهم من آهل الکتاب؛ 
وین اعتقادهم فی أمر الٍخرة غیر مطابق ولا صادر عن ایقان. و«الیقین» تقان العلم بنفي 
الشك والشبهة عنه نظرا واستدلالا" » ولذلك لا یوصف به علم الباری ولا العلوم الضروریة. 
تحقیق کلمة ال خرة 


و "ال خر" تایث خر وصفة الدار بدلیل قو له تعالی: لت لام لاجر 4 [التصص: 
۲۳ فغلبت کالدنیا *. 


ار پر سیم واه ور جاو سع ۱ ریض] هن نداد دی الیل وم ال 
یتعداها ی ما هو حلاف حقیقتها ففیه تعریض بأن ما علیه مقابلوهم لیس من حقيقة الاخرة ی شیء 
کانه ثیل یه قنو ن بالاخحر ة ۱ بخلافها کشة كبقية هل الکتاب . الثاني تقدیج امتتال الیه الذي آخبر عزد بجملة 
ید قنه دا هه یفید التحصیص ؛ 7 الایقال بالاخر ة منحصر فیهم یتجاو زهم ال هل الکتاب؛ و فیه 
تعریض باأن اعتقادهم الذي یزعمون آنه ایقان بالاخرة لیس بایقان؛ بل هو جهل محض؛ کما آن 
معتقدهم خیال فاسد» فان الضمیر المقلّم يأْتي لافادة الحصر. زالخفاحی) 

ر۲) قوله: [اتقات العلم بنقي الشل والشيهة عده نظرا واستدلالا| قال الشیخ اکمل الدین؛ والشریف: برید 
أن العلم الذي هن شانه ان یتعلرق الیه الشك و الشبهة اذا انتفیا عنه کان ایقاناء و لذلك لا یو صف به 
العلم القدیم. ولا الضروري» فلا یقال: تیقنت آن الکل اأعظم من الجزء وقال الامام: لا یقال؛ تبقعت 
آن السبماغ فوقي) و یقال: تیقنت ما آر دته بکلامك. (نه اهد) 

۳۱( قم له: او "اش وا تأنت الاخر] آي الاخحرة اف آجر اسج فاعل من آخخر الثلاني یمعنی ِِ" وان ل 
یستعمل ویسمع من العرب کما آن الاخر بفتح الخاء اسم تفضیل منه, و الاخرة" صفة نی الاصل 
کالدنیا؛ فانها "فعلی صفة ایضا سن الدنر مهو القرب فغلبت علی ما یقابل الاعرة. الحفاجي) 

‌ (4) قو له: اقغلیت کالدنیا] العلية تکون ۳ الاسماع کالبیت علی الکعية و قد تکون ق الصفات کاالرحمن ۷ 
غیر مضاف وقد تک تون ی المعاني کالخحوض علی الشروع ع ق الباطل خحاصة وهاهنا ق الصفات؛ 


محر :ار ال (ا لوا زد الرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورة الیقر 491/5 د 
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۲ : ۰و . 1 
بیان بعض الشر ا.ات فی کلمة الأخرة و بو قنون" 
سم نقل حر کة الهمزه ال الساکن قتلها: و اسعاطها کما بقال: دابة لرخی. 


وعن نافع آنه خففها بحذف الهمز ق والقاء حر کتها علی اللام وفرع «یژ قنون» بقلب 
الواو همزة لضم ما قبلها " اجراء لها مجری المضمومة فی "وجوه" واوقتت" ونظیره: 
6 الم قدان ای موسی وجَضٌدة اذ أضاهء‌هما الق ۵() 


بیان مساسیة الا یت لها تیلزیا 
آو لك متدا خحبره الجار 4 یچم وو. 


ولیک هل کانمن هم 4 الجملة نی محل الرفع ان جعل آحد الموصولین مفصولا! " 


و کذا الدنیا؛ ثم نیما مع الغلبة الم ذکورة جرتا مجری الأسماء لما غلب حذف موصوفهما معهما. وقد 
فرق بین ما علب مر الصفات فاستعمل في موصوف معین کالرحمن؛ وبین ما جری مجری الاسماء 
بحذف الىوصوف. کالذي نحن فیه بأن استعمال الأول نی موصوف معین سبب صیرورته من الصفات 
الغالبت؛ و استعمال الثائي بدون الموصوف سبب جریانه مجری الأسماء. (نواهد) 

(۱) قوله: [یقلب الواو همزة لضم ما فبلها] الواو (ذا ضمت ضمة غیر عارضة یجوز باطراد ابدالها همزة 
کسا قیل في وحوه جمع وحه آبدلت الواو همزة فقیل آجوه وآما |بدال الواو هنا همزة فلمجاورتها 
لمضموم اعطیت حکمه وهو من آحکام الجوار. (الحفاجي) 

(۲) قرو له: الخبٌ الم قدان الي هو سی...الخ] قال الطیبی: هو لجریر؛ و«موسی» واحعدة» ابناهء وهما عطفا 
بیان لموله: «المة قدان» کانا یه قدان نار القری؛ ««اذ آضاعهما» بدل اشتمال فنهما؛ یحمد آفعالهما 

یشکر صنیعهماء واللام ی لحب" للقسم و احب! فعل ماض اصله حیب بزثة "کرم " فأدغم؛ + یجو ز 
فیه نقل ضمة العین ال الفاء ؛ فتکون "الحاء" مضمومة ویجوز |بقاژها علی الاصل من الفت وقد روي 
بالو جهین هذا ری +غیره کما ی کتب العربي وهو من آفعال المدح بمعتی ما آحبه؛ »هو حامد ق 
حکم نعم» ولذا لم یت ب قد" بعد لام القسم. و کنی باضاءة الوقود عن الاشتهار واالوقود» بضم الواو 
مصدر وبالفتح ما یوقد» وقد رویا هنا. والمعی: وحبب اه اي وقت اضاءة وقودهما (یاهما. ومحل 
الشاهد فیه "الموقدان" و"موسی فانهما رویا بالهمزة کما صرح به ابن + (نواهد» الخفاجي) 

(۳) قو له: |احد المو صو لین مقصه لا] ان جعل انموصول الاول مفصولا عنهم ب یک ن هو مبتداً والموصول 
الثاتي معطوفا علی الاول و جملة یت یط کمن تم 4 خبر المیتدآه وان حعل الموصول الثاني 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشت: الماریتة لته (الرکو الاتلامیَة) 


جس حست 


خحبر ان لد الجملة . بجن تفای ولج ۳ مرتحان: و الم راد الاخیر 


1 
عن المتقین خبر له فکانه لما قیل: ۸ وین 4 قیل: ا بالهم خصوا بذلك؟ فأجیب 
بقوله: «الَْینَیُومتوْتَ لیب الی آخر الایات. والا فاستتناف لا محل لها" فکاّنه 
* عطف علی قرله: ۱ کأله نتیجة". 


نتيجة الأحکام والصفات المتقدمة: و جواب سائل قال: ما للموصوفین بهذه الصفات 


5 اي ۳ الا شاف اس کهز علی الم جهین او علی الشاني 


اختصوا بالهدی"؟ ونظیره: آحسنت الی زید صديقك القدیم حقیق بالاحسانا "" فان اسم 
الاشارة ههنا کاعادة الموصو ف بصفاته المذ کورة وهو ج من آن یستأنف باعادة 
الاسم وحده لما فیه من بیان المقتضي وتلخیصه" ؛ فان ترتب الحکم علی الوصف 


ایذان بأنه المو جب له. 


مقطوعا عن المتقین یکون هو المبتدا وجملة اولك‌ضوّی م4 خبره والموصول الاول متصلا 
بالمتقین علی آنه صفة لهم. (التونوي) 

ر۱) قوله: [والا فاستناف لا محل لها آي وان لم یجعل آحد الموصولین مفصولا بالتقین یأن یکون 
کلاهما موصولین بالمتقین بان یکون الأول صفة مثلا والثانی عطفاء و مععلوفا علی المتقیین فحیتبذ 
قوله: طاولیكل‌شویمنمبهم 4 جملة مستأنفة بالاستناف النحوي» ولهذا قال: «لا محل لها». وأما 
الاستتناف: هو آن یکون الکلام المتقدم بحسب الفحوی موردا للسژال فیجعل ذلك المقدر کالمحقق 

یجاب بالکلام الثانی فالکلام مرتبط بما قبله من حیث المعنی وان کان مقطوعا لفظا؛ والاستناف 

رل هل المعانی ترلث الواو بين جملتین نزلت و لاهما منزلة السوال وتسمی الغانية استثناقا آیضا. 
(القو نی کتاب الکلیات: ص۱۰) 

(۲) قوله: [آحسنت الی زید صديقك القدیم حقیق بالاحسان] هذا خلاصة ما ق الکشاف حیث قال: 
و اعلم آن هذا النو ع من الاستتناف یجی ۶ تارة باعادة اسم من استو نف عنه ورگ کقه للت: قد أحستت 
ال زید» زید حقیق بالاحسان وتارة باعادة صفته کقولك آحسنت ال زید صديقك القدیم آهل لذلك 
منك» فیکون الاستتناف باعادة الصفة احسن وابلغ لانطوائها علی بیان الموحب وتلخیصه. (الخفاجی) 

(۳) قو له: الما قیه من بیات المقتضي و تلخیصه] آي لما قي الاستتناف باعاده الصفة الدال علیها اسم 
الاشارة من البیان لمقتضي الحکم» وهو الوصف المناسب المشعر بالعلية لترتب الحکم علیه. و تلخیصه" 
بالجر معطوف علی "بیان ؛ والتلخیص هنا بمعنی الاختصار لأن اسم الاشارة آحصر من ثلكث الصفات 
لو اعیدت. (الخفاجی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


مجحلشت؛ التَریتَة لته (الاعو9 الاتلمید) 


سورة الدقر 4591/5 


سک 


0 


النکات البلا غية في تعبیر قوله: وی ٩‏ 


ومعنی الاستعلاء ق نی «علی هدّی» تمثیل تمکنهم من الهدی واستقرارهم علیه" " بحال 


* ز کب. 7* فعل حاض کنوی بمعتی طل. 


من اعتلی الشيء ورکبه: وقد صرحوا به" " فی قولهم: امتطی الجهل وغوی, واقتعد غارب 
الهوی" " وذلك (نما یحصل باستفراغ الفکر"" وادامة النظر فیما نصب من الحجحء 
والمواظبة علی محاسبة النفس في العمل. 
فوائد تنکیر قوله: 9 

ونکر "هدی" للتعظیم. فکانه آرید به ضرب لا یبالغ کنهه ولا بر قدره, ونظره 
قول الهذ لي: 


(۱) قوله: [تمثیل تمکنهم می الهدی واستقرارهم علیه] اي هو استعارة تمثيلية واقعة علی سبیل التبعيق 
وتقریره آن یقال: شبهت حالهم -وهي تمکنهم من الهدی, واستقرارهم علیه. وتمسکهم به- بحال 
من اعتلی الشيء ور کبه فکما آن حال الرا کب هي تمکنه من الم کوب هو استقراره علیه. کذلك حال 
اوليك6 مع الهدی: فاستعیر للمشبه کلمة «علی» المستعملة للمشبه به. فلیس معتی «علی» هاهتا 
الاستعلای. بل حالهم يشابه الاستعلاء. (نواهد) 

(۲) قوله: [رقد صرحوا به] يسي آن ما ذکر من التمثیل علی طریق البعية صرحوا به في قولهم: امتطی 
الجهل؛ شبه الاتصاف ۳۱ و استقراره علیه بامتطاء انمطية, فذ کر المشبه به و آرید المشبه. الغرضص 
من یراد هذا المثال ازالة استبعاد تشبیه تمکنهم من الهدی بحال من اعتلی الشیء ور کبه فانهم شبهوا 
التمکن من الجهل ٍ قولهم: «امتعطی الجهل» بالحالة المذ کورة. (العلوي؛ الکازروني) 

(۳) قوله: |واقتعد غارب الهوی| شبه الهوی بالمطية وأثبت له الغارب تخبیلا ورشح بذکر الاقتعاد؛ 
والضارب: ما این الستتاع والعنی, رالقوّنوي) 

ر4) قوله: [وذلك الما بحصل باستفراغ الفکر] آي التمکن والاستقرار المذکور لا بحصل للعبد الا 
بتکمیل القوئین النظرية و العلمية فاستفراغ الفکر و "دامة النظر" اشارة ال الأولی؛ و "محاسبة النفس" 
(شارة ال الثانية. (الخحفاحي) 


ره ار ید (الرکور الا لمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورة المقر 2 /91 ۵:4 


الطیر المربُة بالضحی علی خالد لقد وقعت علی لخه( 


7 ی قوله: #من ریهم!. 


وأکد تعظیمه بأن اه تعالی مانخه ": والموفق له. وقد آدغمت النون فی الراء بغنة وبغیر غنة شز(۳ 
فوائد تکر ار اسم ال شارة مع العطف 


«وارلكش وت 5 1 گرر فیه اه الاشارة تبیها" ؟( علی آن اتصانهم بتللت الصفات 


آلا جت اصتر. 
يقتضي کل واحدة من الأثرتین» ون کلا منهما کاف ی تمییزهم بها عن غیرهم وزسط 


ِ 


لعاطف" " لاختلاف مفهوم الجماتین ههنا بخلاف قوله: ۶ ولت کال ام یلم الاو هه 


را) قوله: [فلا رآبي الطیر المربّة بالضحی.. .الخ] هو لابي خراش خویلد بن مرة الهذلی؛ و کان من فرسان 
العرب وفصحاء شعرائها. و کان یعدو علی قدمیه فیسبق الخیل ثم أسلم وحسن اسلامه ومات ی زمن 
عمر رضي ال عنه, برئی خالد بن زهی ولقد کان خالد هذا رفیع الشآن. علي القدر؛ والاستشهاد 
بقوله: «علی لحم»» آي آي لحم فاستعظم لحمه حیث نکره؛ وبسبب تعظیمه اللحم استعظم الطیر ال اقعة 
علیه: حیث اه قسم بأبیها والاقسام بالشيء دلیل تعظیمه» و کذلك الکنی تدل علی التعظيم. و المربة بطم 
المیم و کسر الراء بمعنی الملازمة. ومعنی البیت: آقسم بأبي الطیر الواقع علی جثة خالد بالضحی لقد 
وقعت لین لحم غطیم. زنراهد) 

(۲) قوله: [راکد تعظیمه بأن ال تعالی مالحه] قیل: نه لما توهم آأنْ الهدی لا یکون الا من الم قما 
فائدة قوله: عامُنْمیُهم» بین آنه تأکید لتعظیمه باسناده الیه تعالی. (الحفاحي) 

(۳) قوله: |یغنة ویغیر غنة] الغتة" صوت یخرج من الخیشوم والنون أَشدّ الحروف غنة. وقال نت 
المشهور عند القراء آن لا غنة مع الراء واللام؛ وقد وردت عنهم نی بعض الراویات الغنة معهما 
نراع في جوازها بحسب العربية. (تواهد) 

ره) قوله: [کرر فیه اسم الاشارة تبیها] ٍن تکریر ریت6 آفاد احتصاصهم بکل واحد منهما علی حدةه 
فیکون کل منهما سسیزا لهم عمن عداهم» ولولاه لریما فهم اختصاصهم بالمحموح؛ فیکون هو السمیز 
لا کل واحد. زنواهد) 

(د) قوله: [ووسط العاطف] هذا جواب سوّال مقدر یلوح به ما قبله من التکریر ی المبتد فانه یوهم آن 
المقام یقتضی عدم العطف کما قٍ الاية الأخری فأحاب بقوله: «ووسط العاطف»...!لخ قال الشریف 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور المقر 91/5 ی:ه 


۱) 


۱ ابات الحکم , القعطعی . 
اوه [الاعراف:۰]۱۷۹ فان التسجیل بالغفلة والتشبیه بالبهائم شيء واحد فکانت الجملة 


الثانية مقررة للأولی فلا تتاسب العطف. و "هم" فصل یفصل الخبر عن الصفة" ‏ ویز کد 
النسبةه و بقیك اختصاص المسند الیه؛ أو مبتداً و ط المفلخون 4 خبر ۵: و الجملة خبر ۲ اولیكت4. 
نحشیق کلمه المتلحون 

و المفلح" بالتاء والجیم!۳" الفائز بالمطلو ب کأنه الذدي انفتیحت له و جو ۵ الظفر " . 
وهذا الترکیب وما شا رکه في الفاء والعین نحو فلتی وقلذ وفلي یدل علی الشق والفتح" . 


يعسي آن علی جلقی,. و المغلحون" مع که نهما متتاسیتین معنا مختلفین مشهه ما و و چو دا؛ فان الپدی شِ 
الدنیا) والفلاح في العقبی و بات کل منهما آمر معصهد ق نهسه) + الجملتال المقتملتال علیهما المتحداتنال 

ی المخبر عته واقعتان بین کمالي الاتصال والانفصال, فلذلك آدحل العاطف بینهما. (الخفاحی؛ نواهد) 
(۱) قوله: |یفصل الخبر عن الصفة] یعسی آن ال واقع بعده خبر لا نعت لاخحتصاصه بالوقو ع بین المبتداً والحبر 
و کد الئسة) ۳ اند یه التانية لما فیه من زيادة الر بط بناء علی ما انعتاره م 9 ن آنه فصا ل وصح تلد لالة 
تسا فان طسوت د المحمول 0 + فاد نه الثالثه احتصاص المستل اي حضر المسند و 
(۲) قوله: [والمشلح بالحاء والجیم| هذا بناء علی ما علیه قدماء أهل اللغة من آن المشاركة في آکثر الحروف 
اشتقاق یاه ر علیه معنی المادة؛ فیتحد اأصل معناها و یتخایر من بعص ل الوجوه کما یعرفه من طالع التهدیب 

و العین و نخوهما من کب اللغة القديمت و لذا اعتبره ا نی الترتیب الأوّل» وما یلیه ولم ینظروا ال الاخیر 


کما فعله الجه هري و الصحاح)؛ و المر اد بقَه له : 1 بالحاء و الجیم» تفسیر اللفخل مهم حیت اللعة) و الا 
فالقر اءة بالحاء ء المهملة لا غیر؛ ولم ترد قراعة شاده بالجیم. (الحفاجي) 

(۲) قوله: |انفعحت له وجوه الظفر] للمناسبة بسا یقتضیه نی أصل الوضع. وهو الشق والفتح یقال فلح 
الارض شقه: ومنه سمی المزار ع فلاحاء والزراعة فلاحة. (السيالكوتي) 


(؛) قوله: [یدل علی الشق والفتح] و افلق" بمعنی "شق" ومنه سمي الصبح فلقاء و افلذ" بالذال المعحمة 
بمعنی "قطع" و منه دی الاجساد السیعة "فلذات ۳ و افلی" بالقاء من "فل 2 الشع " اذا ۷۳۹ لتنظر ۳ 
نحته ور 3 الهو ام . (السیالکوتی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة لته (الرعو؟ الاتلومیِة) 


تمسییر البیضاو ی مح الحانسيةٌ سورة المقر 91/5 یه: د 


وتعریف المفلحین للدلالة " علی آأذ المتقین هم الناس الذین بلغك أنهم المفلحون 


في الاخرة. و الاشارة !لی ما یعرفه کل أحد من حقيقة المفلحین و خصوصيانهم. 


2 


النکات البلا غية فی هدهالاية 
تنبیه : تأمل کیف نبّه سبحانه وتعالی علی اختصاص المتقین بنیل ما لا پناله کل أحد 


من وجوه شتّی" "؛ وبناء الکلام علی اسم الاشارة للتعلیل مع الایجاز؛ وتکربره!"" وتعریف 


7 الافتداع_ 


الخبر وتوسیط الفصل لاظهار قدرهم. والسرغیب فی اقتفاء آنرهم" . وقد تشبث به 


(۱) قرله: [وتعریف المقلحین للدلالة] قال الطیبی: فالتعریف علی الاول للعهد» وعلی الثاني للجنس؛ 
فعلی 6 هو قعتر المستل 4 المسند لیف فالفلاح لا یتعدی ال یرهم وعلی الثانی عکسه قلا 


او 
یدر اه بأدنی اشارة و التفات ۳ ح ی هما غفل عته وهو اما معرب خبر مبتداً مقذر ونحوه, آو 
ساکن موقوف غیر معرب کالاسماء المعدودة لأنه لم یقصد ترکیبه. (الحفاجی) 

(۳) قوله: هن وجره شتی| «من وحوه» متعلق بنبه»» و«شتی» بمعنی متفرقة مفرد آو حمح شئیت؛ 
والوجوه آربعة: لول منها آأي افادة اسم الاشارة للتعلیل متعلی بالجملتین؛ والباقی مختص بالجملة 
الثائية» وقیل کلها متعلقة بالجملة الثانية. (الخقاحي) 

رء) قوله: [للتعلیل مع الایجاز] کلا هذین المعنیین مستفاد من لفظ هوك فائه کما ذکره بمنزلة 
(عاده الم صرف بصفته فلتضمنه معنی الصفة دل عل ی آأن الحکم معلل بتلك الصفة وآما الوحازة" 
لتأدية کلمة ؛احدة معبی کثیرا و معنی الموصوف معا. (ابن شچ 

ره) قوله: [رتکریره] معطوف علی بنای ومرحم الضمیر اسم الاشارف وتکریره مقید لاختصاص الفلاح بیم 
لژأحل احتصاص علة الفلاح بیم. وقیل یجوز ف هذا آن یکون مشتر کا آیضا لان. الفگزیر کون بمعتی 
مجمو ع الذ کرین. (القونوي) 

رد) قوله: [والترغیب نی اقتفاء آثرهم] هذا اشارة ال آنهم مکمّلون کما آن الثول أي (ظهار قدرهم 
اشارة ال آن نهم کاملون. رالقونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الررايتة له (الرکو؟ التلامیّة) 


سورةالبقر 5/ 7:49 
الوعیدیة" " فی خلود الفساق من آأهل القبلة نی العذاب. ورد بأن المراد بالمفلحین الکاملون 
في الفلاح ویلزمه عدم کمال الفلاح لمن لیس علی صفتهم لا عدم الفلاح له رآسا 
مناستة‌الاية لما قبلها 


/ 


۰ ۲ ۳ 5 4 ۹ ۰ 
7* عن قبیل اضافة الصفة ال المرعوگ اي عیاده التخاصد. 


رازن گرا لما ذکر خاصة عباده وخلاصة آأولیانه بصفاتهم التي آهاتهم للهدی 


وب تم 7* جمع ات من عتا اذا استک شیر وحاو حد. أي حمانهم ادا آي ستحتا. با 


والفلاح عقبهم بأضدادهم العتاة الم دة الذین لا ینفع فیهم الهدی ولا تغني عنهم الایات 
والنذر. ولم یعطف قصتهم علی قصة المژمنین کما عطف نی قوله تعالی: تیال 


(۱) قوله: [رقد تشبث به الوغیدیة] المراد بالوعيدية المعتزلة والخوارج فانهم متفقون علی آن صاحب 
الکیی ده مخلد نی النار؛ والخوارج خاصة ذهبوا ی آن مرتکب الصغيرة آیضا محلد ٍ النار ولهم 
تمسکات ضعيقة وم جسلتها هذه الاية وتمسکرا تمسکا ضعیفا جدا ولذا عبر بالتشبث. و حفیقته 
التعلتق مم ضعف . وسبوا بالوعيدية نسبة ال الوعید لتمسکهم بظاهر آیات الوعید و الاحادیث الهاردة 
فیه علی خلود الفساق ‏ النار: وهده العبارة ی غاية الایجاز لدلالتها علی سبب التسمية» وشمولها 
للمعتر 2 والخوارج؛ و تقریره کمالي التقسبیر الگییر " یتمساك الوعيدية بهذه الایات هن و جهین: الاو ل: 
أنْ قه له : لك مم اون 4 ی هِ- یقتضی الحصر فو جب فیمن آحل بالصلاة » الز کاة آن لا یکو! قاتا 
وذلكث یوحب القطع علی وعید وا الصلاه والز کاة. الثانی: آن ترتیب الحکم علی الوصف هشعر 
بکون ذلك الوصف علة لذلك الحکم فیلزم آن تکون علة الفلاح هي فعل الایمان والصلاة وال ز کات 
فمن آخل بهذه الأشیاء لم یحصل له علة الفلاح؛ فرجب آن لا یحصل الفلاح. فأحاب عر الاول بان 
قه له تعایی: «وارچدنتلیون» یدل علی آنهم الکاملون الفلاح فیلزم آن یکون صاحب الکبیرة 
غیر کامل ژ الفلا و تحن نقول بموجبه فائه کیف یکون کاملا ی الفلاح وهو غیر حازم بالخلاص 
من بل یجوز له آن یکون خائفا منه؛ وعن الثانی: آن نفي السبب ال احد لا يقتضي نفي المستیتب 
فعندنا من أسباب الفلاح عفو الله تعالی- (القونوي؛ تفسیر الفخر الرازی) 

(۲) قوله: [ولم بعطلف قصبهم|] حواب سوال بأنهم لما کانوا أضذادا للعباد الحلص ناسب العطف فله 
اختیر الفصا ؟ فأحاب بآن بنهما کمال الانقطا ع لتباینهما ی الغرض. و آما عطف القصة وهی عطلف 


که سل تیوه لین سمل دیش ژلفرنری 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ التلامیِة) 


سورةالمقتر 901/3 یهد 


(۱ 


تین امن جَحفین 4 [الانفطار:۱4-۱۳] لباينهم في الغرض فان وی سیقت 
لذ کر الکتاب وبیان شأنه. والأخری مسوقة لشرح تمردهم وانهماکهم نی الضلال. 


09 مت | 2 ۱۱ ۳ .۰ 
تحشیق حرف ان وو جوه تشاده الفعل 


آي الدخرل عل ی الشاء لازم له. ۴ 
ون" من الحروف التي شابهت الفعل""" في عدد الحروف والبناء علی الفتح ولزوم 
الأسماء واعطاء معانیه" " والمتعدي خاصة فق دخولها علی اسمین, ولذلك أعملت عمله 


الفرعي ": وهو نصب الجزء الأول ورفع الغاني (یذانا بأنه فرع فٍ العمل دخیل فیه. وقال 


اي الخبرید. 


الکو فیون: الخبر قبل دخولها کان مرفوعا بالخبریة" " وهی بعد باقية مقتضية للرفع قضية 


را) قوله: [فات الاولی سیقت] وآیضا سیقت لبیان انتفاع المتقین بالکتاب؛ واهتدائهم به اللازم عنه نیم 
یومنون والثانية لبیان عدم انتفاعهم به» وعدم اهتدائهم المعبر عنه باستواء الاندار و عدمه اللازم عنه 
آنهم لا یزمنون. زنواهد) 

(۲) قوله: [شابهت الفعل] شابهت الفعل الذي هو اصل العوامل لفظا «استعمالا ومعنی اما لفظا فمن 
وجهین: ق عدد الحره ف فانها مر کبة من ثلائة حرف فصاعدا کالفعل, والثاني : بدائها علی الفتح 
کالماضی؛ واما استعمالا فمن حیث انها لا تستعمل ٩‏ داخلة علی الاسم؛ و(ما معنی فلٌنها تعطي 
معاني الافعال من التحقیق والتشبیه والاستدراك والتمتی والترحي. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [و اعطاء معانیه] للاسماء التی دحلت هي علیه من التا کید و الاستدر الك والتحقیق ه التشبیه کما أت 
الفعل يعطي معائیه من النصر رت للاسماء. (القو نوي) 

(؛) قوله: [عمله الفرعی| آي للفعل المتعدي عمل أصلي لا یعدل عنه بلا داع وهو رفع الاسم الاول 
علی الفاعلية ونصب الثاني علی المفعولية لذ الأصل آن يلي الفاعل الفعل؛ وعمل فرعي یعدل الیه 
بموحب وهو عکس المذ کوره وغرضه من بیان تلك المشابية بیان عملها؛ وشبهت من الافعال بسا 
قدم مفعب له علی فاعله. فقم لاث: «ان زیدا قائم», بمنزلة «ضرب زیدا رحل». (القوتوي, نواهد) 

(ه) قوله: | کان مرفرعا بالخپریة| آي بالعامل المعنوي وهو اتحرد عن العامل اللفغلي بالحبرية آأي بسبب کونه 
خبرا؛ وهذا مراده لکنه تسامح فقال کان مرفوعا بالخبرية اعتمادا علی شهرته؛ ومثل هذا شائع ی عبارات 
المو لفین بل ی تقریرات الفصحاء المحفقین فمن اعترض علیه فد وقع ٩‏ ی سلسلة المتعصبین . (القو نوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیترت: التاریتة ليم (الاکو9 الاتلامتة) 


سورة المقر 91/5 ۵:4 


- 


للاستصحاب فلا ند الحرف: وأجیب بان اقتضاء الخبرية الرفع مشروط بالتجر د 
لتخلفه عنها ی خبر "کان" ۲ وقد زال بدخولها فتعين اعمال الحرف. 
عملهاالمعنوی آأو و ائدها 


۲۴ وهه ابقاء ما کال ن علی ما کالن. ۱+ لامتناع اجتماع عاعلین علی معمول واحد, خن العوامل:‎ *٩ 


آٍي حوبة ااهمعلة ۷ الشسچ. ۲۶ 


و فاندنها تأکد النسبةٌ و تحفیقها؛ و لذلث یتلقی با القسم" "۱ و بصدر با الا جو بق 
وتذکر في معرض الشك" " مثل قوله تعالی: «وَیَصَلتَعَنْدی لقن قلساتَلَواعَيلَمُنة 


۲+ مثال لنا تضصدر بالأحو بة, مغال لما ید کر ی معرض الشلك. 
وکا ملد نمض [الکهف: ۰۲۸4-۸۳ وال مودییفن عنام سول من بالعلمن ۸4 
(* لخایی اندهن عن الح‌که. 


[العراف: ۶ ۰ ۱] قال المبرد" ": قو لكث: «عبد الّه قانم» اخبار عن قیامه. و«ان عبد ال قائم» 


جواب سائل عن قيامه, و«ان عبد ال لقائم» جواب منکر لقيامه. 


(۱) قوله: [لتخلفه عنه؛ فی خبر "کان"] آي لتخلف الرفع عن الخبرية وهو علة لقوله: «مشروط» فان 


الخبر ية لو کانت مقتضية للرفم مطلقا لوجب آن یکون خبر "کال" مر فوعا لو جودد ما فرضص علة له هه 


وهو الخبريق ولما تخلف الرفع عن الخبرية ی خبر "کان" علمنا آنها لیست مقتضية له مطلقا بل نما 
تقتضیه بشرظ التجرد بل المقتعضي له هو نفس التجرد کما اشتهر .من آن العامل المعنو ي هب التجرد عن 
العو امل اللفيت وقد زال الشجرد عن الخبرية بدخحول هدذه الحروف. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [ولدلك یتلقی بها القسم| آي ولاحل کون فائدة كلمة ان" تأ کید التسبة الحكمية التي هي ابین 
المبتداً والخبر بستقبل القسم بکلمة ٍن"؛ ویجاب بجواب مصدر ها تحو: «والله! ان زیدا لقام» فان 
فائدة القسم |نما هي تأکید النسبة التي ني الجملة المقسم علیها, (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [معرض الشث] آي تذکر ان" لتأکید ما فیه شك للمخاطب آو لغیره؛ ومعرض بفتح المیم و کسر 


الراء محل عروضص الخلت) ومیل اتما تد کر و ق الختر حیت. کان للمخاطب ظن بخلافه. (الخفاجی: نو اها-) 


(؛) قوله: [المبرد] محساه بن بزید بن عبد الا کبر الشمایی الازدي؛ آبو العباس؛ المعره ف پالمبرد: |مام 
‌ العر بية ببغداد ی زمده و أحد أئمة الأدب و الأخیاره مو لده بالبصره «وفاته ببغداده من کتبه "الکاما " 


و المذ کر والمونث . (الاعلام للزر کلي: ۰۱46/۷ نشأة اللحو, ص۱۱۲) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ الستلامیِة) 


سور ة الیقر 2 /5991 یه د 


بیان الصر ادمن کلمة الذین" 


وتعریف المو صول: اما للعهد. والمراد به ناس تا كابي لهب وأبي جهل 


وال لید ؛ بن المغیرة وأحبار الیهو د" ش از آلجیس عتازآه رمن خست علی الکفر وغبرهم 
فخص منهم غیر المصرین بما آسند الیه ". 
تعر یف الکشر لفة و اصطلا حا 


7* بشّم الکاف. 


و "الکفر" لغةّ ستر النعمق و اصله الکفر با لهس هو الستر؛ ومنه قیل للزار ع و اللیا 
کافر""" ولکمام الثمرة کافور. 


(۱) قو ل4: او المر اد به ناس باغیالهم] آحر ج اب جریر وغیره بسند صحیح عن ابن عباس آن المراد به الکقار 

من الیهه د خحاحصة. و هو الخباهر بقر ينة ایلائه المهٌ منین من هل الکتاب؛ و لا السیه رد مدنيت و اکثر الخلاب 

فیها للیهو د؛ و قد حو طب کقار ریش بمتل ذلث و ی سوره یس ی قو له: #9 مهم ءا لته مُلَم 

هن فلت [یس:۱۰]. آعرج آبر تیم "دلال ابو" عن ان عاس آنا ي کفار قرش 

وقد حرت عادة الّه سبحانه وتعال ی ترتع ۱3۳ لسور المکية ی دک نمی +۱9 
آل عمران لأنها مدنية لأجل آهل الکتاب. (نواهد) 

(۲) قوله: [وأحبار الیهرد] لا یعرف بهذا أعيانهم کما عرف آبو لهب ونظرائه من المشر کین باعيانهم الا 
آن یقال: انهم آیضا معلومون بأشخاصهم لکن عبر بیم روما للاحتصار. (القونوي) 

(۳) قوله: [فخص منهم غیر المصرین بما آسند الیه] آي آخرج علی التضمین آو علی التجوز په والا فحق 
العباز : فخص المصره ن؛ ء الظلاهر من لقظ حص آن المر اد بالجئس الاستغر اق فیکو ن الذین غاما شامل 
لجمیع الکفرة بحسب المفهوم وحص هنه بیع ما یتاوله غیر المصرین بقرية ما آسند ال ال ی کفرواوهو 
قو له : س یمام 4: و المحصص التص الدا! ل.علیی أن هین تاب متهم منتفعون بالاندار. (القء نو ي) 

۱؛) قو له: [رمته قیل للزارع واللیل کاقر] و منه اي من أحل آنه مطلق الستر قیل للزار ع کافر لستر البذر قِ 
الاروض. واللیل کافر لستر الاشیاء بظلمته. یدج جمع که ی الکاف فیهما وهه ععلاء النور 
الق توالکافی- انیا منم طیجي, مغرو فب الا ان ما ذکره المصمنف هو المعرهف ی اللعغة المصيحة 


القليم ولذا اقتصر علیه وهو اسم جنس جامد ومی قال: انه مبالغة الکافر فقد وهم. (الحفاجي, القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: النرریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورة المقر 1/5 یه د 


وف الشرع: انکار ما علم بالضرورة " مجي» الرسول صلی ال تعالی علیه وسلم به 
وانما عُدّ لبس الغیار وشد الزنار" " ونحوهما کفرا؛ لها تدل علی التکذیب"" فان من 


« آي حذه الاقعال. 


صلّق الرسول صلی الّه علیه وسلم لا یجتری علیها ظاهرا لا آنها کفر فی آنفسها. 
استد لال المعتز لة علی حدوت الق رآن بلفظ الماضي 
واحتجت المعتزلة" " بما جاء ی القرآن بلفظ الماضي علی حدوثه لاستدعائه سابقة 


المخبر عنه؛ وأجیب بانه مقتضی التعلیق وحدوثه لا یستلزم حدوتث الکلام کما نی العلم. 


را) قوله: اوق الشر ع: انار ما علم بالضرور3] هو حد الامام فخر الدین ذکره بعد قوله: ان المتکلمین 
صعب علیهم حل الکفر . و المر اد با ۲ وري ما اشتهر حتی عرفه الخه اص و العو ام کالصلاة و سحریم 
لسدس مع بشت الصاب ونحوه فلیس بکافر. قال صاحب الم اقف : الکثر خلاف الایمان: فهه عندنا 
عدم تصدیق الرسول ی بعضص ما علم مجیثه به ره ره. (الخفاجحی؛ الکازروني؛ نو اهمد) 

۰ ‌ ۵ هب ۰ ۲ ۳ , ‌ ۱ ۲ ۳۰ لا ِ 

(۲) قوله: [غد لبس الغیار وش الزنار] بکسر الغین المعحمة وفتح الیاء؛ یلزم الامام هل امه الغیار 
و الزثار. آما الغیار: آن یخیطوا علی ئیابیم الظاهرة ما یخالف لوئه لونها وتکون الخياطة علی خار ج 

(۳) قو له: الذنها ندل علی التکذدیب ]| آي تکذیب الرسول صلی ال علره و سلم فیما جاء ند و هذا جو اب سوال 
معدر تقدیر ۵ آن هل الشر ع حکمو ا علی بعضی الافعال و الاقو ال بأنها کفر و لیست انکار | مین قاعلها ظاهر ا؛ 
فأحاب بأنها لیست کفرا) و انم هی دالة علیه فأقیم الدال متام مدلو له حماية لحر یج الدین. (الحفاجی) 

(4) قوله: [راحجت المعتزلة] اتفق العلماء علی آنه تعای متکلم ثم اختلفوا في المراد بالکلام وقدمه 
ه حله ند) وی شرح العقاند تیه : (تحقیق التحلاف میت + بین المختز لة پر جع ای اتبات الکلام 
النفسی ه نقیه و ٩‏ قنحن ۷ تقو ل: بقدم ال لفاخط ه الحره ف و هم ۷ یه لو ن بحده ت الکللام النفسی 4 . 
وأما احتجاحهم علی آن القرآن لا یکون قدیما بل یکون حادئا فقط لأنه لو کان آزلیا لزم الکذب ی 


آخباره تعای عنه علوا کبیرا فالتالی باطل فالمقدم مثله فقالوا هو قائم بغیره؛ ومعنی کونه متکلما آنه موحد 


للکلام یی حسم کاللوح آو جبریل آو التبی علیه الصلاة والسلام آو غیره کشجرة موسی علیه السلام 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: ال رریتة ال (الرکو3 الستلامیِة) 


سورة المقر 31/5  :‏ 


۱ تحقیق کلمة سوا. وو جوهالاعراب لها 


#سَء ایهم ءانکس و خبر ان و «سو ۱ع) اسم( بمعنی الااستو اء) نعت 
به کما نعت بالمصادر" " قال الّه تعالی: « کال کیمارس أرَیتوبیم که [آل عمران: 4 1]: 


7مومه 
(* لکوته موولاً باسم القاعل. 


رفع بانه خبر ان و ما بعد ۵ مر تفع به علی الفاعلية کاّنه فیل: ان الذین کفر وا مسته تیم 


اندار لك و عد هه . و بأنه خبر لما بعده بمعنی: اندا, ك و عدهه سياك عليهم. 


۳ و هو الحدث مع الزمان. 


والفعل انما یمتنع الاخبار " عنه اذا آرید به تمام ما وضع لد آما لو آطلق به و آرید 


ومنعوا اتصاف ال به رأسا» وخالفوا العرف واللغة ق جعل المتکلم موجد الکلام والأٌشاعرة قالوا 
کلامه قدیم نة نقسی قائم بذاته لا بأاصوات وحروف؛ فالمراد بما ذک کره المصنف آن ما عبر عثه بالماضی ما 
آن یحدث بعد مضیه آو لاء وعلی الثاني یلزم الکذب لانه آخحیر آزلا عما لم یمض بأنه مضیء هو محال 
فازم حدوثه والحادث لا یقوم به فالمراد بتکلمه حلقه له. فأجیب عنه بان المضي؛ ونحوه بالنسبة ال بعض 
المتعلقات مع بعض آخر؛ وی ان الذین کفروا مشاه بعد ٍرسالك من آصر علی الکفر کذا؛ والمضي 
بالنسبة ی الارسال ونحوه ولا یلزم من حدوث التعلق حدوث المتعلِق بالکسر کما آن حدوث المعلوم 
و تعلق العلم به لا یلزم منه حدوث نفس العلم. (شرح العقائد النسفیت صد؛ ۱5 القونوي؛ الخفاحی) 

(۱) قوله: [اسم] آراد بالاسم اسم المصدر: وهو المراد منه [ذا قرن بالمصدر کما هناء وق غیره یراد به الجامد؛ 
آو العلی واسم المصدر: ما دل علی معناه ولم یجر علی وفق آينية المصادر کالکلام. (الحفاحي: نواهد) 

(۲) قوله: [ کما نعت بالمصادر| آي کما تجري المصادر القياسية علی ما اتصف بها کذلك سواء يجري 
علی ما یتصف بالاستواء آي یجعل وصفا له معنویا؛ ما نعتا تحویا» کما ی و421 واما غیره: 
کما ی الأية. وقال الطیبی: روي عن صاحب "الکشاف" الوصف بالمصد نحو رحل صوم؛ وعدل 
علی وجهین: آن یقدر مضاف محذوف. آي ذو صوم وذو عدل, وان یجعل آنه تجسم من الصوه 
و العدل مبالغة و المبالغة هاهنا أن الانذار وعدم الاتدار نفس السواء. (نواهد) 

(۲) قوله: [والفعل انما یمتتع الاخبار] والفعل آي: «ءانم‌تهآمتعتنهم4 وهذا حواب لما برد بان 
الفعل یمتنم الاخبار عنه فکیف یصح کونه مرفو ع المحل بالابتداء؟ فأجاب بقوله یتنع |ذا آرید. به 


تمام الوضع. (شیخ زاده) 


سورة المقر 91/5 یه:ه 


اللفظ" " آو مطلق الحدث المدلول علیه ضمنا علی الاتساع فهو کالاسم في الاضافة 


والاسناد الیه" " کقوله تعالی: 5 یللملا [البقرة:۱۳] وقوله: یَوم علض 


اک ۳ متل جع ات لمن خحبره جر قونغ مراد 


صِدَبُمْ 4 [الماندة: ۱۱۹] وقولهم: تسمع بالمعيدي خیر من آن تراد" ". 
وانما عدل""" ههنا عن المصدر الی الفعل لما فیه من ایهام التجدد" ۰ وحن دخول 


«ا) قوله: |اما لو آطلق به وارید اللفظ] أي آطلق الفعل وآرید به اللفظ سواء کان مجرد نفس اللفظ من 
غیر اعتبار معناه نحو «ضرب؟ ثلائي آو آرید به اللفظ باعتبار معناه نحو «ضرب» فعل ما ومن هذا 
القبیل قوله تعالی: یلها آو مطلق الحدث آي لا براد به الحدث المأخوذ مع الثسبة ال 
فاعل معین بل آرید یه الجزء المعنی لاتمام ما وضم له وهو الحدث الذي ثبت ضمنا علی اتساع أي 
مجازا بذ کر الکل وارادة البعض. (القونوي) 

(۲) قوله: [فی الاضافة والاسناد البه] الول تقدیم الاسناد الیه لن الکلام فیه و ذکر الاضافة بالتبع. وق قوله؛ 
«فه وکالاسم» اشارة ای آنه لیس باسم. ولکنه کالاسم فیکون مسندا الیه کما بي قوله تعال: َردامیُل 
ایلوا 4؛ لگن المراد به‌آمنوا» لفظ آمنواه ولاأحل هذا حعل نائب الفاعل لقیل»» وهذا مثال لما آرید 
لفغله. ویکون مضافا لیه کما نی قوله تعال: «يَمُِْقَمْاضن 4 نی هده الاية ینفع مضافا الیه لیوم؛ 
والمعنی یوم نفع الصادقین؛ ومذا مثال لما آرید به مطلق الحدث؛ ففیه لف ونشر مرتب. (القونوي؛ تواهد) 

(۳) قوله: [تسمع بالمعبدي خیر من آذ تراه] وقع الاسناد فٍ هذا المثل ای الفعل, فاما آن یحمل علی 
حذف "آن" آي آن تسمع؛ فیکون الاسناد في الحقيقة بل المصدر دون الفعل؛ آو غلی تتریل الفعل 
منزلة المصدر من غیر تقدیرء آي سماعك بالمعيدي» وذلك لأن الفعل یدل علی المصدر والزمان؛ 
فجرد ی بعض المواضع لاحد مدلولیه. رنواهد) 

(غ6) قوله: [وانما عدل] جواب عن موال تقدیره |ٍذا صح الاسناد الیه لتجرده لمعنی الحدث و کونه بمعنی 
المصدر قیل: فلم لم یوت بالعصدر علی الأصل والحقيقة؛ فقال عدل عنه لنکتة. (الخفاجي) 

(ه) قوله: [لما فیه من ایهام السجدد] هذا مأخحرذ من کلام الامام فخر الدین حیث قال: فائدة العدول 
افادة أن هه الحالة (نما حصلت نی هذا الوقت؛ وذلك یفید حصول الیأس؛ وقطع الرجاء منهم الذي 


هو مقصود الاية: و المصدر لا یفید ذللث. (تفسیر الرازی) 


ره ار رید ( الکو الا لمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورةالمقر 5/ یه ۵ 


الهمزة و «آم) علیه لتقریر معنی الاستو اء وتأاکیده " فانهما جردتا عن معنی الا ستشهام لمجر د 
الاستواء " کما جردت حروف النداء عن الطلب لمجرد التخصیص نی فولهم: اللهم اغفر لنا 


(۱) قوله: لتقریر معنی الاستواء وتا کیده| هذا حواب عن السوال حین قال صاحب "الکشاف": 
«والهمزة وام مجرّدتان لمعنی الاستواء وقد انسلخ عنهما معتی الاستقهام رأسا»» فالاخبار عنهما 
بالااسته اء تکرار خحال عن الفائده بمنزلة قو للث: المستهیان مستویان» فأحاب بأن المقتصود تقریر 
لاستواء وتاکیده بمعنی آن المستویین في علم المستفهم مستویان ف نفس اأمر في عدم التفع؛ فلا 
یلزم العک گرار الخالی عن الفائدة. (العلوي) 

(۲) قوله: [فانهما جردتا عن معی الاستفهاه لمجرد الاستواء] اشارة ال جواب سوالین یردان علی کون 
قوله: ءلَْمَهأ مهم مرفوع المحل» اما علی الفاعلية و علی الابتداء مع تقدم خبره علیه. 
تقریر السوال الأول: آن همزة الاستفهام لها صدر الکلام فکیف یصح آن یجعل ما بعدها فاعلا لما 
قبلها؛ ومبتداً مقدم الخبر؟ وتقریر السو ال الثاني: آن الهمزة و ام" یطلب بهما تعیین آحد الامرین 
المستوین؛ وما یتعلق به سوک ما بأن یعمل فیه آو بأن یکون خبرا له لا یکون الا متعددا فان سواء لا 
یستند الا پل شیئین فصاعدا لا ال أحد الأمرین. وتقریر الجواب عنهما: أن اقتضاءهسا صدر الکلام 
و کوتهما لأحد الأمرین |نما هما علی تقدیر استعمالهما ب معناهما الاصلی؛ وه الاستفهام مع الاستوای 
وقد جردتا ی الاية عن معنی الاستفهام فلم یبق ما یبنی علیه. (شیخ زاده) 

(۳) قو له: لیم اغفر لا آیتها العصابة| مراده بالحرف الكلمة لان آیتها لیست بحرف بل هو اسم میتی 
علی الضم؛ والعصابة: صفته علی الرفع کما نی النداء لکن مجموعه نی محل النصب علی الحال آي 
اغفر لنا متحصصین من بین العصابة, آو بختصة هه العصابة بالمغفرة. ۳7 طائفة من الناس و 
من العشرة ال الاربعین. ؛ تلخیصه: أَن النداء فیه تنبیه للمنادی واقبال علیه, وأن الاستفهام فیه 
استخبار و(شعار باستواء الأمرین في المستفهم عنه, آهو حاصل آم لام فقد انسلخ ی قولنا: اللهم اغظر 
لتا آیتها العصاية آحد المعنیین؛ وهو التتبیه؛ لأْن الانسان لا ینبه نفسه؛ وبقی معی الاقبال علی نقسها 
کما انسلخ معنی الاستخبار نی قوله: سس عانتما تجتززهم 6 وبقی معتی الاسترای وعبارة 

الکشاف": "جری هذا غلی صورة الاستفهام: ولا استفهام؛ کما آأن دلك جحری علی صوردة النداء و لا 
زلاع وهی ی غانة ا لحسن. (القو نوي؛ له امد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحلسرت؛ امرريَة العيَة (العو؟ الاسلامیِة) 


سورة المقر 01/5 ی:د 


و"الانذار ۱۱۳ التخو یف : رید بید التخو یف من عذاب ال و انم اقتصر علبه دون البشارة 


لانه آوقع ی القلب وآشد تأثیرا نی اللفس من حیث ان دفع الضرر آهم من جلب النفع فاذا 


۰ پنغع تسه کانت البشارة بعدم النفع آولی" . 
ذ کر بعض القر .ات لقو له تعالی :م4 


(* اي من قیر توبیه الق نها 7* وعی هسره ۲ص 


وقری «ا آنذرتهم) به بتحقیق الهمزتین و تحفیف الثانية بين بین1 وقلبها ألفا وهو لح 


(۱) قو له: |و الاتذاو ] لا ندار » الاعلام مع التخو ویف ی مده تسع التحفظ من المخه ف فان لم تسم فهو 


ٍشعار و|خبار لا |نذار» والمفعول الثاني هنا محذوف تقدیره: «آنذرتهم العذاب آم لم تنذرهم [یاه», 
و الاحسن ی آن لا یقدر له مفعول لیعم. (رو ح المعاني والخفاجی) 
(۲) قوله: [فاذا لم ییشع فیهم.. .الخ] یعی الانذار والبشارة نما یتحققان علی سبیل التبادل و التعاقب لا 
بطریق المعية فاذا علم أن الانذار الذي هو آقری لا ینفعهم مره علم بطریق الأول آن الأضعف 
فیهم لا ابتداء ولا بعد الانذار فاقتصر علی الانذار سلو کا بطریق البرهان م الا حتصار : (السيالگوتي) 
(۳) قوله: [یین بین| آي بین الالف والهمزة آشار ای الوجه الاول من آوحه التحفیف» وابین بین" ظرف 
کبا وبنیا علی الفتح کخمسة عشر وحعلا اسما و احدا بتقد تن التحقية 


لا یو ثر 


ابا 


مکان مبهج وهما اسماك ر 
والابدال آو بين الهمزة والهاء. (القونوي) 

ره قوله: [رقلها لا وهو لحن] هذا اوه اي من تحفیف الهمزة,وقوله: قلبها ي الهموة ان لا 
و هو لحن آي حروج عن کلام العرب من وجهین الاول: ما آشٌا ر بقو له: «كنْ المتحر کة» أي المفته < 
ما قبلها لا تقلب آلفا؛ و الو جه الثانی آشار الیه بقر له: «ولانه يو دي ال جمع الساکنین علی غیرحده!؛ 


تبع فبه الزمحشري" لکنه لچ پصب : لانه طعء . القراءة ۱ لمته اتر ٩‏ کدا گیل ع و هدا بنا علی آن معنی 


لیی.. شی وج ی کلام العر ب؛ و آما ادا کان معناه جر ه جا عن أفص حية کلام العر ب کما هو القلاهر 


۹ 
۰ ۲ 
/ 


فلا" ایک شکال: و عل قال یو حیبان: سین قر اعد و رش وهی صحيحة متو اتره لا تدفه نع ببعض المذاهب؛ ذن 
لطیبی: وأما القر اء فهم اعذل من 


منع الجمع بین ساکنین علی غیر حده نما هو مذهب البصریین؛ قال الط 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


+ اننه یه الاو الاتلامیة) 


سورقالدقر5/ا29 یهد 


ون المتحرکة لا تقلب ولأنه يژدي الی جمع الساکنین علی غیر حده وبتوسیط ألف بینهما 
۳7 مع حر کتها. 


همحققتین و بتو سیطها و الثانية لین لین و بحذف الا ستفهامية و بحذفها و القاء حر کنها علی 
الساکن قبلها. 


7* من ضسر علیهم: لی> 
حال موْ کدق آو بدل دنه آو خبر "!۵" و الجملة قبلها اعتراض" " بما هو علة ۱ مس 


له الاشتمال اذ نس مضمرن الثانية عس الاول, 
لتحاة فوجب المصير ای قولهم. فان قلت: هدا طعن فیما هو من القراءة السبعة الثايتة بالتواتره وهو 
کفر. قلت: لیس بکقر؛ لان المتواتر ما تقل بین دفتي المصحف الامام» وهذا من قبیل الا ونحوه 
المد و الامالة » تخفیف الهمزة بین بین . (القو نوي؛ نه اهد) 

(۱) قوله: [فلا محل لها آي فلا محل لها من الاعراب لأٌنها عدت من الجمل التسع التی جعلها النحاة مما 
لا محل من الاعراب. وهی الجملة الابتدائیق والتفسيريت والاستتنافیت والتعليليت والاغتراضيت والواقعة 
صلة للم ضول» وال اقعة جوابا لشسی. والراقعة جوابا اخرط عبر جازم جالجمله لتایعه لجتلة لامعا 
لها من الاعراب. (القر نوي. البلاغة العربيق ۲/۱ ۵۷۷-۵۷ حلاصة النحو؛ ۷۹/۲) 

(۲) قوله: [رالحملة قبلها اعتراض] !شارة ال آن کون یمن4 حبر ان" علی تقدیر کوث السابق جملة 
آما لو کان مفردا فهو متعین لکونه خبرا لد لا وجه لرفم سواء سوی ذلث. قال الطیبی: الفرق بین المعتر ضة 
والیوٍ کدة حعلی آن المعترضة ایضا مو کدة- هو آن المعترضة احسن موقعا وألطف مسلکاء وفیه مع 
لت کید الاهتمام بشأنها؛ لعحللها بین الکلام. (نواهد. السيالكوتي) 

( قوله: [بما هر علة الحکم] آي ذهنا لا خارجا: هذا بیان تكنة الاعتراض. والاعتراض عند الجمهور عبارة 
عن آن یورد في آنناء کلام آو بین کلامین متصلین معنی بجملة آو اکثر لا محل لها من الاعراب والمراد 
بالحکم نف قوله: ما هو علة الحکم» هو الحکم باتهم لا یومنون». والمراد بعلة الحکم: عدم تفع الانذار 


لهم لقساوة قلوبیم وشدة عنادهم فهو علة لعدم ايمانيي وهو برهان اني علی عدم ایمانهم وما سیجی: 


عن قوله تعایی: تلهم برهان لمي یفید علية الحکم ذهنا وحارجا. (شیخ زاده» السیالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلترت: الزریتة لحم (الاکو9 الاتلامیة) 


سور ة المقر 5/الیه: ه 


دیان الا ستد لال علی تکلیض صالا بطاق دیدهالابة 


بعهر الأعرية. 


والية مما احتج به من جوّز تکلیف ما لا یطاق" فانه سبحانه وتعالی آخبر عنهم 
بانهم لا یژمنون. وآأمرهم بالایمان فلو آمنوا انقلب خبره کذبا "؛ وشمل لیمائهم الایمان 
بانهم لا یژمنون فیجتمع الضدان. والحق " آن التکلیف بالممتنع لذاته وان جاز عقلا 


ز۱) قوله: [جوز تکلیف ما لا بطاق] المراد ب الجواز" الجواز الوقوعي؛ والمراد بهما لا یطاق» الممتع 
لذاتی و الا فالجواز معللقا؛ ووقرع التکلیف بما لیس بممتنع متقق علیه بينهم. والاستدلال مبني علی أن 
یراد بالموصول ناس باعيانيم فهو ی الحقيقة استدلال بأحد وجه التفسیر ولیس استدلال بالمحتمل. 
(السيالكوتي) 

(۲) قو له: افلو آمئو | انقلب خبر و کذبا| حاصل الاستدلال: آنه تعال آخیر بانیم لا بو منون؛ + آمرهم بالایمان س 
وهو ممتنم؛ ٍذ لو کان ممکنا لسا لزم من فرض وقوعه محالاء لکنه لازم- ذ لو آمنوا لا نقلب خبره تعال 
کذیا؛ وشمل ايمائهم الایمان بأنهم لا یومنون لکونه مما جاء به التبی علیه السلام» وليمانهم بآنهم لا یومتون 
فرع اتصافهم بعدم الایمان» فیازم اتصافهم بالایمان وعدم الایمان فیجتمع الضدان» و کل الأمرین: من 
انقلاب خبره تعاللی کذباء واجتماع الضدین محال؛ وما یستلرم المحال محال. (السيالکوتي) 

(۳) قوله: [والحق] ٍن مراتب ما لا یطاق ثلاث آدناها: ما یمتنم لعلم ال بعدم وقوعه مع کونه ممکنا 3 
نفسه لا نراع نی وقوع التکلیف به فضلا عن الجواز فان من مات علی کفره ممن آخبر ال تعالی بعدم 
ایمانه یعدٌ عاصیا (جماعاء وأقصاها ما یمتنم لذاته کجمع الضدین؛ وی جواز التکلیف به تردّد؛ بظهر 


ی ر: 


من امسلم الثبوت" وشرحه افواتح الرحموت" آنه لا یجوز عند الماتريديت» ویجوز عند الأشعرية. 
والمرتبة الوسطی: ما آمکن ق نفسه لکنه لم یتعلق بوقوعه قدرة العبد أصله کخلق الجسم آو عادة 
کصعود السماء. وهذا هو الواقع فیه الخلاف علی المشهور عند المحققین» فهو غیر واقع عند الجمهور؛ 
وذهب الأشعري ال وقوغه. (الخفاحي: شیخ زاده, جمع الفرائد بانارة شرح العقائده ص۲۲۲) 

(ء) قوله: [واد جاز عقلا] حلافا للمعترلة حیث قالوا: انه ممتنع عقلا لکونه قبیحا مستلزما للجهل أو 
السفه تعال الّه عن ذلك. وحوّزه الأشعري لاه لا یقبح من ال تعای شیء وهذا أصل عظیم عند 
الأشعري مستدلا بأنه المالك فله التصرف في خلقه کما شاء, (السيالكوتي؛ شرح العقائد مع جمع 
الفر ائد» صب؛ ۲۲) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: التریتة اي (الرکو؟ الاتلامیّة) 


تمسیر البیضاو ی مع الحانسية سور بسح 2 


سمن حیث ان الاحکام لا تستدعي غر ضا سینا الامتثال" - لکنه غیر واقم للاستق ای 
والاخبار بوقوع الشيء " و عدمه لا ينفي القدرة علیه کاخباره تعالی عما یفعله هو آو 


العبد باختیاره" ". وفائدة الانذار بعد العلم بأنه لا ینجع الزام الحجة وحیازة الرسول"" 
(* لف ات قضيلة الانذار الو اجب علیه. 


فضل الابلاغ ولذلك قال: سر عم ولم بقل "سواء عليك" کما قال لعبدة الأْصنام: 


(۱) قو له: [ان الاحکام ٩‏ تستدعي غرضا سیها الامتال | الامال : هو الاتیان بالممور به علی ال جذد 
المطلوب شرعا. وانتفاء کون الامتثال غرضا للاحکام لا تستدعي عدم مشروعیتها للامتثال لجواز آن 
یکون مصلحة وفاکدة من غیر آن یکون سببا باعثا علیها» فالصواب من حیت ان لاحکام لا تستدعی آن 
یکون للامتشال لجواز آن یکون لمجرد اعتقاد حقیها, ولهذا جاز النسخ قبل الشمکن من الفعل. (السيالكوتي) 

(۲) قوله: [والاخبار بوقر غ الشی:] هذا الکلام دفع سوال: هو ن التکلیف بالسمتنم لذاته واقع» ان ال 
تعالی آمر بلیمان من آخبر بانه لا یمن آبداء وحلاف خبره ممتنع بالذات» والجواب: آن الاخبار بعذم 
وقوع شيء لا یندم ینفی الامکان الذاتي؛ ولا یجعل شیء ممتنعا بالذات حتی یخرج عن بحث القدره کما 

الاخبار ع وقوعه لا یجعله و اجبا بالدات؛ نعم یصیر و اجبا بالخ + آو ممتنعا به فانه اّا - خحبر ال عون 
وقو ع ما یفعله کال و اجب الوقو ع لا خبار اه تعایی لا لذاته و اذا آخحیر عن عدمه صار ممتنعا لا خبار 
له تعال عن علم و قو عد. (الکازرو ني) 

(۳) قوله: [کاخباره تعالی عما یفعله هو آو العبد باختیاره] العلم بعدم الایمان لا یمنع من وجود الایمات 
لذنه لو کان کذلك وحب آن لا یکون الّه قادرا علی شیء لأن ما علم وقوعه یکون حیتئذ واجبا 
فلیس للقدرة فیه أثر وآما الممتنم فلا قدرة علیه؛ فلا یکون تعالی قادرا علی شيء أ فا وهی 
قشتت آن العلم بعدم ی ۷ یمتح من و جر ده و أیضا لو کان العلم و الخبر مأنعا لم یکی العیك قادر ا 
علی شیء آصلا کالجماد وافعاله کلها اضطرارية ونحن تعلم بالبديهة خلافه فدل علی آن کلا منهما 
غیر مانع من الفعل والترك. (الخفاجی) 

‌ ؛) قو له: [بانه لا یتجع الزام یط یی الرسول] وینجع مضار ع تجع بنون وجیم وعین مهملة بمعی 
آفاد ونفع و اصله من "نجع الدواء" ادا د تفع المریضص ففیه تشبیه لانذار الرسل ان سوت 
کما قال تعال: طوَنتْلمنَمانمَاموشفا مضه [الاسراء:۸۲] والزام الححة آذ لا ییقی لهم شبهة 
یجیبه ل بها؛ آو یه لو لٌ ها ججاءنا ص ندیر؛ و حیاز ه الر سول صلی 1 علة ول ۳ تحصیله هو صو له 
لها من "حازه! ادا مه و جمعه. (الخحفاجی ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته ال (الزعو9 الحسلامیِة) 


سور البق 5/ ۷4:39 


ید و 


سر أَمعلیلمأدعَوتَموُمأم ماوت [ال*عراف: ۱۹۳] وی الاية اخبار بالغیب علی ما هو 
به اد رید بالمه صول اشخاص باعیانهم فهي من المعجزات. 
المناسبة‌و شر ح المضر دادت 


کنو ییاونش تعلیل للحکم اسابق ویانلما بقطیه!" 


عحلش عل الا ستتغاق ۲۳۳ 


و "ال عم کم سمي به لتاق من الشي+ بضرب لالم له ان کم لء ابغ 
آخره نظرا اٍلی آنه آخر فعل یفعل ف احرازه؛ 0 و الغش اوق" فعالة من غشٌاه اذا غطاه. ببیت 
لما یشتمل علی الشيء کالعصابة والعمامة . 


سییان الصر امن" "الختم و التفشیة ! 
* تعو و 


ولا ختم ولا تشية علی الحقيقة "؛ وانما المراد بهما آن یحدث ی نفوسهم هينة تمرنهم 


ر۱) قوله: آتعلیل للحکم السایق وبیان لما بقتضیه] قال الطیبی: تقریره آن الاية حارية مجری السبب 
الموحب لکون الهدی لا ینفع فیهم فانه تعالی لما آظهر علیهم تصمیمهم علی الکفر بقوله: 9و2 
هم ء هام مهم ایو ولزن 4 اتجه لسائل آن یقول: فسا بالهم کذلك؟ فأوقع قوله تعایی: «حَكَم 
له ع‌قلوبهم 4 ای سافته جوابا منطویا علی بیان الموجب. (نواهد) 

(۲) قوله: |و الختم" الکنم] الظاهر آن الختم قٍ الاصل لیس الکتم بعیته. وزنما هو سبب له أي للک 
قال الشریف: «الختم والکتم أحوان» أي نی الاشتقاق الأکبر؛ متشارکان في العین واللاع» و متناسبان ی 
المعنی لان في الختم -وهو ضرب الخانم علی الشيء- معنی الکتم» فان المختوم مکنوم. (نواهد) 

(۳) قوله: [بیت لما بشحمل علی الشیء کالعصابة والعمامة] قال الزحاج: کل ما اشتمل علی الشیء 
ویحیط به میتی علی "فعالة" نحو اللفافة والعمامة والقلادة. و کذلك آسماء الصناعات. فان الصناعة 
مشتملة علی کل ما فیها. نحو الخياطة والقصارة. و کذلك ما استویی علی اسم. فاسم ما استولی علیه 
الفعالة نحو الخلافة والامارة. رنواهد) 

4۱) قو له: او لاختم و لا تفشی1 علی الحفیقَة| هي عبارة الکشاف" و هو نحل مساللت اهل السنةه یجعلو ن 
احداث الهيلة الاتية فعل الّه حقيقة وتسمیتها حتما وتغشية مجاز. یقول الامام السيوطي ل حاشیته 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: ال رریتة ال (الرکو؟ اللتلامیِة) 


سور ةالنقر 8 /ا ۷:9 


علی البيضاوي: والاقوی آنهما خحم وتغشية حقیقیتان؛ والأحادیث صريحة ني ذلك: منها: ما اخرج 
البزار خن ابن عمر رفعد قال؛ (زالطایع معلق بقائمة العرش؛ فاد اشتکت الر حمء دعمل بالمعاصي ‏ 
و اجتری علی ال بعث الله لطابع فیطبع علی قلبه؛ فلا یعقل بعد ذلك شیئا)). و کثیر من هذه ال حادیث 
3 یحملها ان ۱ نم یتصلع من الحدیت علی المجاز و الاستعار ه؛ ء الاو ی کما فاله البعوي" ی 
شرح الستة" + یر د ای ایح ة؛ اد د لا مانع من دلث؛ و التأویل نحالاف الأصل و بعیار 


د 
المعرة ف پب تقسیر الطيري" حیت قال: «وقال بعضهم: نما معتی قو له: جک اخبار من 


1 حل اوه عن تکیرهین و اعراضهم عن الاستما ع لما دعوا الیه من الحق؛ کما یفال؛ 1 فللانا 
لاصم من هذا الکلام" ۱ (دا امتتع من سماعد؛ ورفم تفسه ععن تفهمه تکیر. قا ل آبد جعفر : والحق ق 
ذلك عندي ما صح بنظیره الخبر عن رسول له صلی اه علیه وسلم» و هو ما قال مسا ال مب ال 
علیه و سلج: رران المومن اذا آذنب ذنبا کانت نکتة سوداء ی قلبه؛ فا تاب ونزع واستغفی صقلت 
قلبه» فان زاد زادت حتی تغلق قلبه: فتلك "الران" الذي قال الله جل نناژه: طاکلابلکانعل‌فلویهه‌شا 
لوزن 4)) [المطففین :۹ فأخبر صلی ال علیه وسلم أنْ الذنوب |ذا تابعت علی القلوب 
آغلقتها؛ واذا آغلقتها آتاها حیشذ حینگذ الختم م قبل الّه عروجل والطبع ‏ فلا یکون للایمان الیها مسلك 

ولا للکفر منها محلص: قذلك هو الطبع والحتم الذي ذکره الط تا و تعایی ی قو له: 3 حَتَمادنهی 
قلوبهمْ رهم۰6 نظلیر العلیع والختم علی ما تدر که الابصار من الاوعية والظروف» التي لا یوصا 

رل ما فیها الا بغض لك عنها ثم حلهاء فکذلك لا یصل الایمان |ٍل قلوب من وصف ال آنه حتم 
علی قلوبهم: الا بعد فضه خاتمه وحله رباطه عنها. ویقال لقائلی القول الثاني» الزاعمین آن معتی قوله 
حل نناژه: ‏ حَُانهعتلوبهموگ‌سَبیهم6. هو وصفهم بالاستکبار والاعراض عن الذي دعرا الیه م 
لاقرار بالحق تکبرا: أحبرونا عن استکبار الذین وصفهم اه جل اوه بهه الصفة؛ واعراضهم عن الاقراز 
بما دغوا البه من الایمان وسائر, المعاني اللواحق به افعل منهم, آم فعل من اه تعالی ذکره بهم؟ فاٍت 
زعموا آن ذلك فعل منهموذلك قولهم- قیل لهم: فاٍن له تبارلك وتعالل قد آخبر آنه هو الذي ختم علی 
قلوبهم وسبعهم. و کیف یجوز آن یکون |عراض الکافر عن الایمان وتکیره عن الاقرار به -وهو فعله 
عند کم- ختما من ال علی قلبه وسمعه وختمه علی قلبه وسمعه فعل ال عز وجل دون الکافر؟ فان 
زعموا آن ذلك جائر آن یکون کذلك - لان تکبره واعراضه کانا عن ختم الّه علی قلبه وسمعه؛ فلما 
کان الختم سببا لذلك؛ جاز آن یسمی مسببه به- تر کوا قولهم وأوجبوا آن الختم من ال علی قلوب 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشت: النّریته العلميَه (الرکو؟ الاتلامیة) 


سور ةالبظر 5/ ۷:2 


2 استحباب الکفر والمعاصي واستقباح الایمان والطاعات بسبب غَهم وانهماکهم فٍ 
7* مععلوف خلی قوله: اتمرتهم۷: والضمیر المستتر فبه للهينة, 
ی واعراضهم عن النظر الصحیح فتجمل قلوبهم بحیث لا ینفذ فیها الحق. وأسماعهم 


# نذا تزة, فتصیر کأنها مستو لق متا با لختم. وابصارهم 1 تجتلي الایات المنصو بة 
لهم في الانفس والافاق. کما تجتلیها آعین المستبصرین فتصیر کانها غطي علیها وحیل بینها 
الم راجع ای بی, الاحدات او الحدوث. ٩۳‏ باقن مر قوله: سماه». اصبایته اقة. 


ویین الابصار: وسمّاه علی الاستعارة " ختما وتغشية. آو مثل قلوبهم ومشاعرهم المووفة 


بها بأشیاء ضرب حجاب بینها وبین الاستنفاع بها ختما وتغطية" ‏ وقد عبر عن احداث هذه 


الهينة بالطبع" " فی قوله تعالی: وتان کبگا نم عی‌کلویهدوسمیهمر ایهم [النحل:۱۰۸] 


الکفار واسماعهی معلی عیر کفر الکاقر؛ و عییر تکبره و اعر اضه عن قبو ل الایمان و الاقرار به ) و دنك دخول 
فیما آنکروه. (نواهد» جامع البیان ی تأویل القرآن) 

(۱) قو له: |الاستعار ] قال الطیبی: لا یخله هذا الکلام عن تسامح؛ لگن ظاهره حعل التمثیل قسیما للاستعارف 
و توعا من المجاز لمَو له آول | کلام: (و لا ختم علی الحقیقة». فان عنی بانتمثیل ما هو واقع علی سبیل 
التشبیه بان یکون و جهه منتزعا من عدة آمور غیر حقيقية» فهو ا محر( ه ان آراد به لاستتار؟ 
اتمثيلية» فهو لیس قسیما للاستعارد: بل هو قسم منها؛ قال: و الجو اب ] ان المراد الثانی: والعدر نت 
الاستعارة التمثيلية غلب علیها اسم التمثیل» و لا یگاد یطلق علیها اسم الاستعارة و بقية الاستعارات 
یطلق علیها اسم الاستعارة مطلقا؛ وذلك آنهم اذا آرادوا آن بعض اآنواع الجنس له مزية علی ساثر آنواعه 
یحر جوئهم من ذلك الجنسء ویجعلونه جنسا آخر. واذا جعل هنا استعارة فهي مکنية عن قلوب متحلیت 
علی صورة شیء مستونق منه؛ ثم نسب الیها لازم دلك الشیء>؛ و هو الختم؛ بعد التخییل. (نو اهد) 

(۲) قو له: آختیا وتغطیة| ختما وتخطلية منصوبان علی التمییر من السبة ق قو لد : اضرب» فیکونان بمعتی 
المائم مقام اتفاعل کا نه یل : ضرب بین تللث الاشیاء و پین الانتفا ع بها ختم و تخعلية. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [وقد عبر عن احدات هذه الهيتة بالطبع] وقال الامام الراغب: أحری الّه العادة أن الانسان آذا 
تتاهی ی اعتقاد باطل وارتکاب محظور فلا یکون منه تلفت بوحه ی الحق به رنه ذژله هيثة تمر نه ئ 

استحسان المعاصی, و کاأنما یختم بذلك علی قلبه وعلی ذلك قوله تعالی: ولد تنعل 

قلیهم وعلی هذا النحو استعارة الاغفال یی قوله: ۶ َعئلكاقلبه‌عندکیتا8 | الکهف:۸ ۲ ]| و استعارة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالبقر ۷39/5 


وبالاغفال فی قوله تعالی: ون اوه لبَُعَنْ و کي کاب [الکهف :۸ ۲] وبالاقساء ی قو له 
تعالی: «وَجعَاقََِ 4 [الماندة:۱۳]: وهي من حیث ان الممکنات" " بأسرها مستندا 


كُن ی الامور المذ کور ره التي هي الختم والطیع, 


الی اللّه تعالی واقعة بقدرته أسندت الیه ومن حیث انها مسببة مما اقترفوه بدلیل قوله تعالی: 


بل عبنهپگفرین4 [لسا::۱۵۵] وقوله تعالی: «لكپاکیم مزا کتردقلبع کل فلویه ۹ 


۹" ای مظلهرة: 


[المنافقون:۳] وردت الاية ناعية علیهم شناعة صفتهم. واوخامة" عاقبتهم" " 
ار اء.المهتز لّفي اسناد الختم الی اللّه تعالی 

واضطربت المعتزلة " فیه فذکروا وجوها من التأویل. الْول: آن القوم لما أعرضوا عن 
لحق, وتمکن ذلك فٍ قلوبهم ححی صار کالطيعة لهم شبّ بالوصف الخلقي المجبول علیه * 


الک یی قوله: وَجَعتَاعْلوبهم کْة 4 |الأنعام:۲۰] واستعارة القساوة ی قوله: جلف 4 
[المائدة:۱۳] اه. وهو کلام حسن ومنه احذ المصنف رحمه ال (الخفاحی) 

(۱) قو له: ارهی من حیثا ان الممکنات ] جه اپ سو ال: ۶ هو آن استاد الختم ال 1 تعالی یقتضی عدم 
مواحذتهم بما آرید من الختم وهو تمردهم واعراضهم عن الحق؛ و کون الاية منادية بقباحة صفتهم 
وسوء فعلهم یقتضي مواحذنيم؛ فأحاب باحتلاف الجهة: وهو آن الاسناد ٍل الّه تعای من حیت آنه 
واقع بقدر ته وفاعل له؛ وی 4 من حیث آنه مسبب عما اقتر فه و کاسب له. رالعلو ي) 

(۲) قوله: [ء "رخامة" عاقیتهم| ومعنی الوَحامة -بفتح الواو والخاء المعجمة- کالوخام مصدر وخم البلد 

والمرعی بالضه ,ادا کان فیه » باء وفساد هواء یضر ساکنه, فاستعیر هنا لکون العاقبة غیر حميدة وهو 
اشاره تقو له: ی و (الخقاجي) 

(۲) قوله: [واضطربت المع لة] آي تخالفت آقوالهم ق استاد الختم ال الّه تعالی يعتي آن (ستاد الختم ٍل 
له تعالی یدل علی المنع عن قبول الحق والتوصل الیه بطرقه. وهو قببح؛ والّه تعالی یتعال عن فعل 
القبیح علوا کبیرا. فذ کروا وجوها من التأویل. (العلوي) 

(ه قوله: ه و بالوسف الخلقي المجبول غلیه] حاصله آن المراد لیس بالختم الوصف التخلقي حتی 

/7 یمتنع (سناده (ل الّه تعالی؛ بل حالة کسبية شبيهة بالوصف الخلقی. وأسند الیه تعالل لینبه علی آن 


تره ای ای (ا و3 رل ملمتیت) 1512۱۱ ۷۷. ۱۷۸۷۱۷۷۱۷۷ 


سور 5 النشر 8 /ا ۷:۵ 


الناني: آَنْ المراد به تمثیل""" حال قلوبهم بقلوب البهائم التي خلقها ال تعالی خالية 
عن الفطن. أو قلوب مقدر ختم الّه علیهاء ونظیره: «سال به الوادي» |ٍذا هلك" "" و"طارت 
به العنقاء" " اذا طالت غیبته. 


هده الصفة ‏ في فرط تمکنها بمترلة الشیء الخلقي الذي حبل الانسان غلیها فصا ر کأنه لا مدخل للعبد 
فیه فحق آن بسند الیه تعال. فیکون هذا من قبیل الاستعارة التبعية. (العلوي) 

(۱) قوله: [تمئل] غلت حال قلوبهم فیما کانت علیه من السجایي عن الحق بحال قلوب ختم ال علیها 
نحو قلوب الاغتام التي هي ی حلوها عن الفطن کقلوب البهائم و بحال قلوب البهائم اتفسهاء آو 
بحال قلوب مقدر ثم ال غلیها جتی لا تعی شیثا ولا تفقه ولیس له غز وجل فعل « تجافیهاعن الق 
و تبدها عن قبوله وهو متعال عن دك والفرق بین هذا التمتیل و الذي سبق ی تقریر أهل 0 هناا 
الاستعارة واقعة نی الختم فقط علی سبیل التبعي وهتا الاستعارة في الجملة بر آسها. (الخقاحی: نواهد) 

(۲) قوله: [رنظیره: "سال به ال ادي" اذْا هللت] ان التمتیل علی قسمین تحقیقی وتخییلی و آنهما محتملان هنا 
ی النظم فعلی تقدیر القلوب قلوب الاغتام و الاتعام یکون محققاء «وسال به الوادي» مثاله لا السیل 
واعالاکه للناس مر محقق؛ وعلی تقدیرها قلوبا مقدّرة مفروضة یکون تتحلیاء ونظیره طارت به العنقای 
فقي کلامه لف ونشر. وسال به الوادي مثل یضرب لمن هلك؛ وکذا طارت به العنقاء آیضا مثل لما 
هللث, او لمس طالت غیبته» و یجوز آن تضرب الجملة کما هي وهی ختم 1 علی قلوبیم مثله کقو لیم 
سال به الوادي. و طارت به العنقاع» ولیس للوادي ولا للعنقاء عمل ی هلا که ولا في طول غیبته وانما هو 
تمثیل مثلت حاله ی هلا که بحال من سال به الوادي» ویي طول غییته بحال من طارت به العنقاء. (الخفاجی) 

۳( قو له: العتقّاء ] کان بأرض هل ارس حبل صاعد ی النبطات قدر میل؛ به طیور کی 5» متها العتقاء؛ هي 
اعظم الطیر جثة وآکبره؛ لها آربعة حنحة من کل جانب: ووجهها کوجه الانسان؛ وفیها من کل حیوان 
شبه من آحسن الطیر فجاعت ی بعض السنین و أعوزها الطیر فانقضت علی صبي فذهیت به ثم دهست 
بجارية, فتأذوا منها فشکوا ذلك ال نبیهم حنظلة بن صفوان ی زمن الفترة. فدعا علیها فهلکت. وقطع 
تسلها و دعا علیها فذهب اله بها یی بعض جزائر البحر المحیط» تحت خحط الاستواء؛ وهی جزيرة 


لا یصل الیها الناس. زنو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلِيَه (الرعو؟ الاتلامیة) 


سور النقر ۷39/8 


ان الم راد لیس بالختم حتيقة بل آثر و الذيي هم المتع عن القمو ل, 


التالث: آن ذلك فو الحقيقة فعل الشیطاد آو الکافر لکن لما کان صدوره عنه 
قداره تعالی ایاه " آسند الیه اسناد الفعل الی المسبب. 


7 ضماثر عم المحتجية, 


الرابع: آن آعر اقهم لما ز سحت فِ الکفر و استحکمت بحیت پچ بیق طریق ال 


* بسکون السین : الا گرا القهتر. 


تحصیل ایمانهم سوی الالجاء والقسر ثم لم یقسرهم ابقاء علی غرض التکلیف" " عبر 
عن ترکه بالختم" " فانه سدٌ لایمانهم. وفیه |شعار علی تمادي آمرهم فٍ الغي وتناهي 
انهما کهم فی الضلال والبغي. 

الخامس: آن یکون حكاية لما کان الکفرة یقولون "" مثل: لیا کلمَاکنعو 


(۱) قو له: احصده ۵ ‌# یاقدار ۵ تعا لی ایاه] اقدار د تعاا ی سب بعك لافعالهم و السیب لسیب القریب لها اختیار هم 
ذلك الفعل القبیح وصرف قدرتهم التي اعطاها ال ایاهم یی ذلكث القبیح. و آورد علیه آنه یلزمه استاد 
آفعال الکفرة و الشیاطین و قبائح الشرور کلها الیه تعحال فان گیل قد آسندتمو ها آنتم الیه حقیقة؛ فلم 
تنک ه ن اسنادها مجازا قیل نحن نسند خلقها الیه لا نفسها؛ ولو سلم فلا قبح بي |یجادها عندنا بل ی 
الاتصاف بها کما مر و انتم تذعون قبحها. (الخقاحی) 

([۲ قرو له: اعلی غرضش اتکلیق] اشار ده لما تقرر فِ الاضول هن ال الالچاء و الا کر اه الملجیء یمنم ۳ 
التکلیف بالمکره علیه لأٌنه لا ییقی للشخص معه قدرة واعتیار: والعکلیف مین علی ذلك» فان القادر 
هر الدي ال شاه فعل؛ ود ستااغ لگ (الخفاجي) 
الایات + الثدر و نیحه و هیا یقتضی الاعراض عن الحق؛ و عدم قبو ل الایمال علم منه. اه لم یبق طریق یل 
اٍیمانهج غیر القعصر والالجاء الیه؛ و هو مناف للتکلیف فدل السیاق والسباق علی آنه شبه ترك دی 
والقسر بختم وطبع لان الحتم یمنع من الوصول ای ما ختم علیه والتفوذ فیه؛ وفي الالجاء للایمان رفع 
للمانم عند) * تر که ابقاء ۹ (الخفاجي) 

رع) قوله: [حکاية لما کان الکفرة یقولون| آي آنه تعالی حکی کلام الکفار علی طریق التهکم فانهم لما قالوا: 

و الا یاق) کواتنع تاه ومن ریت جابٍ 14 افصلت: | قال ال تعال تهکما و استهزاء 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بجترت: ار یتة لحم (اللکو9 الاتلامیَة) 


سور قالدقر ۷20/5 


درونجب [حم السجدة: ۵] 3 واستهزاء بهم کقوله تعالی: 
لین لت امن آخل الکنبو لش کین مق که حقی تأیه لت 4 ۲ [الیة:۱]. 
السادس: آن ذلك فی الاخرة " وانما وا لتحققه, وتيقن وقرعه. ویشهد 
له قوله تعالی: تحت میم القیمةعلوجوهیم ها بوصم [سي اسرائیل: 4۷]. 
السابع: آن المراد بالختم رَسْم قلوبهم بسمة " تعرفها الملائكة فیبخضونهم وینفرون 
عنهم. وعلی هذا المنهاج کلامنا وکلامهم""" فیما یضاف |لی الّه تعالی من طبع واضلال 


ونحه هما. 


بیج : 9 حَم دهع فلز بهم 4 مقابلة فولهم: ۳ و قال ۰ 58 کی‌سبهم 4 مقابلة قرلهم: هی 
اوق 8 قال: کل اسهم ماو و مقابلة فولهم: # ناویک یجَاب 4. (ابن التمجید) 

«ا) قوله: [ لین لت 4 ...الخ] قال الطیبی: فاتهم کانوا یقولون قبل البعشة: لا نتفك مما نحن علیه من 
دیننا حتی ببعث ث التبی الموعود به الذي هو مکتوب ق التوراة والانجیل ۳ مماعف عَرفوا راب 4 
البقرة:۸۹] فحکی الّه ذلك عنهم کما کانوا یقولون؛ علی سبیل الوعید ی (نواهد) 

(۲) قو له: [آن ذلث ق الاخر چّ] وهذا لیس بقبیح) لگ الاخرة لیست بدار تکلیف: ولانه حینثت وقع, جزاء 
لاعمالهم نی الدنیاء فلیس بظلم بل عدل, ویژیده معنی قوله تعال: وحم ...ال [الاسراء:4۷] 
و گذا ععلف قو له: لمع اب یه 6 لگن الم اد به عذاب الاخحرة. رالحفاجی) 

(۳) قوله: [المراد بالختم وسم قلوبهم بسمة] يعي لیس المراد به ما مر حتی یمتنع |سناده ی الّه بل هو 
سمة وعلامة ی قلوبیم لتعرفهم الملائكة آنهم باتون علی الگفر حتی یمو توا علیه» فییغضونهم ویتتفروت 

نهم فلا یدعون لهم ولا یستغفرون لهم. زالحفاحي؛ القونوي) 

(4) قوله: [رعلی هدا المنهاج کلامنا و کلامهم] آي علی هذا الطریق والأسلوب جری الخلاف بیتنا 
وبین المعتزلة یی کل ما ینسب الیه تعای من هذا القبیل فنحن نقول هه مسند الیه حقيقة ولا قبح فیه, 
وهم یتکلفون تأویله بما مرّ» ونحوه علی ما هو معروف ی الاصول, وانسا آشبع الکلام فیه هنا لانه 


اول اية وقع فیها ذلاث. (الخقاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو9 السلامیِة) 


سور قالنقر 8/ :۷:4 


بیان الحصانص الثر کیسیة‌والنکات البلا غية 


و« عل‌سنیهم 4 معطوف لیم" " لقوله تعالی: #وَحْتَم کیسیب کلیه4 [الحائية 
٩‏ الملب والستمع: 


۳ ولو قاق علی الوقف علیه" " و لا نهما لما اشتر کا نی الادراك من جمیع الجوانب 
جعل ما یمنعهما من خاص فعلهما" " الختم الذي یمنع من جمیع الجهات. وادراك الأبصار 


السحاداو. 


لما اختص بجههة المقابلة جعل المانع لها عن فعلها الغشاوة المختصهة بتلك الجهة. و کرر 
الجار لیکون آدل علی شدة الختم ی الموضعین واستقلال کل منهما بالحکم" ". ووخد 
السمع للمن من اللبس" "۰ واعتبار الأصل فانه مصدر ی أصله والمصادر لا تجمع. 


ی فعای مدا لو #4 سح سار 1 ولیس بمعنی الژذّن . 


علی تقدیر مضاف مثل وعلی حواس سمعهم. 


(۱) قوله: [رت نینک معطرف «اعل‌لویهم4] لما احتمل آن یکون طلسَْه4ه وما عطف علیه خبرا 
مقدما لغشاوة: و عاملان فیه علی التناز ع مع آن عطفه همه آول وأحسن معنبی لتعینه قي الاية 
التي ذ کرها؛ ن القرآن یفسر بعضه بعضا. (الخفاحي) 

(۲) قوله: [رللوفاق علی الوقف علیه] و الوفاق" هو اتفاق القراء علی الوقف علی سمعهم یقتضی دخوله تحت 
الختم وهذ! دلیل علی آنه لا تعلق له بما بعده» ولا فیلزم الاتفاق علی الوقف التییح. (الحفاجي» القونوي) 

(۳) قوله: [جعل ما پسعهما من خاص فعلهما] ٍن فعل القلب وهو الادراك لا یختص بجهة فمائعه یمتعه 
من جمیع الجهات آیضا. وقارن السمم؛ لانه یدرك الأصوات من جمیع الجهات. (الحفاجي) 

(4) قوله: [علی شدة العتم ف الموضعن واستقلال کل منهما بالحکم] ان الختم علی الشیء وعلی ما 
یوصل الیه شد من الختم علیه + حده او علیهما معا فان ما یوضع في خرانة دا ختمت خزانتف وختمت 
داره کان أقوی ی المنم منه. وأمّا الاستقلال؛ فان |عادته تقتضی ملاحظة معنی الفعل المعدی به حتی 
کأنه ذکر مرتین؛ ولذا فرزق "النحاة" بين "مررت بزید وعمرو" و"مررت بزید وبعمرو" بأن نی الاوّل 
مرورا واحداء ونی الثاني مرورین. (الخحفاجي) 


(ه) قوله: [ووخد السمع لاس من اللبس] جواب سوال مقدر تقریره: آن یقال: ان السمع لفظ مفرد وقد 


ضیف ال صمیر الجمع؛ و آن م قبله (فلو بهم» و ما بعكه «آبصارهم» و کلاهما جمج فالمناسب للع فین 


۱۷۱۷۷۷۷ .42۷۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالدقر ۷3/5 


۱ شرع المضردات 


* لالها سبب الادر ال 


و لبصار" جمع بصر وه : ادراك العین وقد یطلق مجازا علی القوة الباصرة وعلی 


وضو العی: لاله محل آلاد وال 


العضی وکذا "السمع" ؛ ولعل المراد بهما في الاية العضو لاه آشد مناسبة للختم والتغطیة 7 


۳۳ معط ف علی که له : بسا 


وبالقلب ما هو محل العلم. وقد یطلق ویراد به العقل والمعرفة کما قال تعالی: 9 اذل 


تن یمن کانَلدئَلبِ 4 " [ق:۰]۳۷ وانما جاز (مالتها مع الصاد" "؛ لأن "الراء" المکسورة 


صيغة الجمع؟» فاحاب بأن السمع ی الأأصل وان کان مصدرا الا آنه قد یطلق علی آلته لتي هي الأذ 
السامعة وعلی القوة السامعة المودغة مجازا» ومن المعلوم آن القوم المذمومین لهم آذان سامعة بعدذهی 
فکان القیاس آن یجمم السمم لکنه لم یجمع للامن من اللبس: وافراد اللفظ ی مقام ارادة الجمع جاثر 
مطرد |ذا آمی من اللیس وآما اذا لم یومن بآن یکون مدلول اللفظ آمرا منفصلا عن الشخحص کالثوب 
والفرس فلا یجوز, ولا یقال: توبیم وفرسهم عند رادة الائواب والأفراس حذرا من اللبس فانه یجوز 
اشتراك جماعة و 


شگ 
‌ 


ثوب واحد وفرس واحد. (شیخ زاده؛ السيالكوتي) 

ر۱) قوله: [ و کذ! "السمع ] |دراك الأذن وهو الادراك المحصوص انمتعلق بالاأصوات لأنه مصدر فهو حقيقة 
فیه, وق القو ة السامعة مجاز وق العضو الذي هو الأذن آیضا مجاز. (القو نوي) 

(۲) قوله: [لذنه آشد مناسبة للختم رالتفطیة] فیه نظر فان , الختم والغشاوة لیسا بالمعنی الحقيقي حتی 
یناسب العضه الذي هو الجسم لو المانع من ادر ال الحق الختم السجازي الذي یناسبه القوة 
الدار كة. (الکاز روني» القو نوي) 

(۳) قو له: | لسن کالب | آي لمن کال له عقل ومعرفة؛ ن التذ کر نما یکون لمن یکون له تأمل وتدب 
ولا تأما الا للعاقل العارف؛ ویحتمل آن یکون المراد ی "لمن کان له قلب. العضو والتنکیر للتعظیم 
آي لمن کان له قلب کامل و کمال القلب نما هو بالتأمل و التذ کر فیما یجب التأمل فیه. (ابن التسجید) 

(ع) قوله: [وانما جاز امالتها مع الصاد] «الامالة» هی آن تنحو بالغتحة نحو الکسرة وبالالف نحو الیاء. 
ونما جاز امالة كلمة آبصارهم مع الصاد -وهي من الحروف المستعلیة- يعني کان القیاس آن لا 
یمال الالف اذا وقعت بعد الاستعلاء لما فیها عن التفخیم المتانی للامالة لن الامالة ترقیق اللفظء وبین 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلسترت: الاریتة لته (الاعو9 | لاعلامتة) 


سور 5النقر ۷۵43/8 


ذ کر اعراب كلمة"خشاوة وقرا.تها 


و آغشاوة" رفع بالابتداء عند سیبویه؛ وبالجار والمجرور عند الأخفش! : ویژید العطف 
علی الجملة الفعلية "؛ وقری"" باللصب علی تقدیر: وجعل علی آبصارهم غشاوة, أو علی 


حذف الجار وایصال الختم بنفسه الیه""" والمعنی: وختم علی آبصارهم بغشاوق وقری 


الترقیق والتفخیم منافاة الا آنه جاز ههنا لقوة مجوزها وهو وقوع الراء المکسورة بعد الألف لما فیها 
من التگریر کأن فیها کسرتین» لتکرره علی اللسان ق النطق به فانه یرتعد» فقوي السبب ععتی آدال 
المانی وهذا معنی قوله: آن الراء المکسورة تغلب المستعلية لما فیها من التکریر. و التکریر" اعادة 
الیش ع وا نج علی آهییق و اظهر ما یک کول التکریر ادا شدد و وقف علیه» و معنی قو لهم: ان 
الراء مکرر:" آي ان الراء له قبول التکرار لارتعاد طرف اللسان به عند تلفظه» والحاصل: آن تکریره 
بالقوه لا بالفعل فان تکریره بالفعل لحن. (فتح رب البرية. ص۱۲۳ واین التمجید) 

(۱) قوله: [ویالجار والمجرور عند الاخفش] یفهم منه بحسب الظاهر آنهیتعین عنده الرفع علی الفاعليت 
ولیس کذلك فانه یجوز عنده الوجهان کونه فاعلا للظرف و کونه مبتدا ایضا کما صرح به الرضي: 
لعل المصنف آراد آن الاعفش جوز کونه فاعلا للظرف بخلاف مسييبوية فانه یمنع؛ والمعنی: و استقر 
علی آبصارهم غشاوة. الکازروني) 

(۲) قو له: و یذ بد العطشف علی الجملة الفعلیة] آي یو ید رأي الأحفش عولفه علیر جملة خحتم الفعلية) 


و جحه التأیید هر حصول التتاسب بین المعطه ی و المعطه ی علیه ی الفعلية پگ الأصل ۸ لاد ی 


كت 


۳» 


متعلقه آن یقدر فعلا و رالخفابجی) 

(۳) قوله: [وقرع] قال الطیبی: القراءات کلها شواف والمشهور غشاوة بکسر الغین المعجمة مع الالف 
بعد الشین» والرفع؛ ولذا عبر المصتف باقری" المجهول . (نو اهد) 

(4) قو له: [آر علی حذف الجار و ابضال الختم بنفسه الیه] ۶ ععلف علی قوله: «علی تقدیر»؛ یعنی ذ کر لنصیبه 
وجهین؛ الأول: اضمار فعل المناسب للمقام یدل علیه عتم آي وجعل علی آبصارهم غشاوف والثاني: 


اتصابه بنزع الخافض فیکون قوله سبحائه وتعالی: طوَئلنصاریم 6 معطوفا علی ما قبله والتقدیر: «حتم ال 


74 علی قلو بیج وعلی سمعهم وعلی آبصا رهم بغشاه ۷۵ نم حذی حرف الجر و عدي الفعل ننقسنه. (شیخ زاده) 


۱۷۱۷۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بیترت المرریتة اي (اللکو؟ السلامیِة) 


سور البقر 5 /الأیة:۷ 
* بضم الغیرن ورفعه علی آنه مبتدا. به علی آنه مفعول لفعل مقدر. 7* بکسر الغین بلا القف 


بالضم والرفع وبالفتح والنصب وهما لغتان فیها؛ وغشوة بالکسر مرفوعة وبالفتح مر فو عة 


لم اي بقتح الخین, له بفتح الغن 9 


و منصو یف و عشاوه بالعین الغیر النفجخبه ۲ 
* متمانلان ی الوزد. 


۱ 4 3 و عید و بیان لها بستحقو نه؛ و العذاب کالنکال بثاء رمعنی تقو ل: 


۲ * لاه يمك الانسان ی العصیان. (* بزیله. 
عذب عن الشي: ونکل عنه اذا امسث: ومنه الماء العذب؛ لانه یقمع العطش و یر دعه. 
(* لاه بقخ العطش آي یکمنره: 
ولذلك سمي نقاخا وفراتا؛ ا نم اتسع فاطلق علی کل ألم فاد" " وان لم یکن نکالا أي: 
عقابا پرد ع الجاني عن المعاه دة فهو آعم منهما( ؛ وفیل اشتقاقه من التعذیب(* الذي هو 


از الة العذب کالتقذية والتمریض. 


۹" ۳۹ مه 4 مه ۱۱ ۹ 1 
الشکات الساد عبه قی کلمه لیم 
۱ المراد ههتا ما یرفع به ایشی: عر ها خادا یل شذا عظیم , رفع باه حقیر. 


واالعظیه" نقیض الحقیی و "الکییر" نقیض الصغیر فکما آن الحقیر دون الصغیر فالعظیم 


ر قوله: [وعشارة بالعین الغیر المعجمة] بفتح المهملة والرفع »جوز فیه الکسر و التصب من العشي 
بالفتح والقصر: وهو الرژية بالتهار دون اللیل ومنه الاعشی والمعنی آنهم یبصرون الاشیاء ایصار غفلة 
لا ابصار عبرة. (الخفاجي 1 

۲۱) قو له: ثم اتسع فاطلة تم علی کل آلم فادح] عطف علی ق له: » العذاب کالنکا لشکال آي وقع الاتساع 3 
العذاب بالتعميم دول الیکال یعنی افیا لاصل کانا مترادقین تم ادسبه بع في 
للمجهو ل: و اصله انسح قبه) و لو فریاء 9 جاز لکن الا ل اولی 5 لقادح اسم تاعل هل آقدح بفاء 
ودال وحاء مهملتین بمعنی متقل: والمراد ملم شاق معللقا وان لم یکن مانعا رادعا. رالقونوي. الحفاحي) 

(۳) قوله: [فهر آعم منهما] آي |ذا ثبت آن العذاب اتسع فیه بن أطلق علی کل آلم فادح ثبت آنه بحسب 
الااستعمال آعم من العقاب و النکال لاعتبار که نه عقیب الجناية ی العقاب والرد ء م‌ العقاب ی النکال 


العلذاب فقط. بت هبتی 


بخلاف العذاب فانه الالم الثقیل معللقا. رالسیالکوتی) 

(6) قوله: [وقیل |شتقاته من التعدیب] آي سمي العذاب یالمعنی الاعم المتسع فیه بالعذاب المشتق م 
التعذیب؛ لانه یزیل الطیب و الرائحة یعنی عذبته لت عذب حیاته؛ واستشهد علی مجیء باب التفعیل 
بلازالة بقوله: کالتقد ية قِ |زالة القذی عر العین؛ و القذی ما یسقط نف العین و التمریض ی ازالة المرضی 
عن المریض. (السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریتة ال (الرکو؟ الالسلامیِة) 


سور ةالنضر 8 /ا لاه 


فرق النک ۱ ومعنی التو صیف به" " أنه |ذا قیس بسائر ما یجانسه قصر عنه جمیعه وحقر 


بالاضافة الیه. ومعنیٍ التکیر " فِ الاية: آن علی آبصارهم نوع غشاوة لیس مما یتعارفه 


ناس وهو العامی عن البات. ولهم مز لام العظام نوع عظیم لا یعلم کنهه ‏ ۵ ال 


من لسن رف متا بانْوو بالیز ی اژاخر) لما افتتح سبحانه و تعالی بشرح حال الکتاب 


۱ و افقت. 


وساق لبیانه ذ کر الم منین الذین أخلصو | دینهم له تعالی وواطاأت فیه فلر بهم آلسنتهم 


اي ذکز تانیا. بتشندید اللام جر اب لما اي ذکر هذا القسم نالشا. ۲۶ 


وی باأضدادهم الذین محضوا" "" ظاهرا وباطنا؛ ولم یلتفتو! لفتة رأسا(*) » ثلث بالقسم 


(۱) قوله: [فکما آن الحقیر دون الصغیر فالعظیم فوق الکییر] يعني (ذا کان الحقیر مقابلا للعظیم؛ والصغیر 
للکبی یلزم أن یکزن العظیم فوق الکبیر؛ ان العظیم لا بکون حقیرا؛ لانْ الضدین لا یجتمعان» والکبیر 
قد یکرن عنیرا؛ کما آن الصغیر قد نکن اعظیما! لن کلا منهما لیس بضد للاخرء ولکون الصغیر باعتبار 
المقدار والجثة» والحقارة باعتبار الدرحة والرتبة, جاز آن یکون الشیء صغیر الجثة عظیم المرتب 
واستوضح باللو لو بالقیاس ال الشیء الدنيء العظیم المقدار فعلم منه جواز کون الشیء عظیم المقدار 
وحقیر الرتبة. (نواهد» القونوي) 

(۲) قو له: اومعنی التمٍ صیف به| لما کانت العظمة معنی اضافیا آشار ال ما یضاف الیه للتتبیه علی أن 
آضافته لیست بالقیاس ال ما هو جزء له فانه مختص بعظلیم المقدار بل بالقیاس ای سائر ما یجانسه 
من الالام نی الدنیا والبرزخ. «القونوي) 

(۳) قوله: [رمعبی السکیر ] للنوعية, والعذاب لما وصف بالعظیم کان المعنی نوعا عظیما منه؛ فلیس القضد 
ال تنکیره للتعظیم. وذکر التعامي دون العمی وان کانوا من أحل الطبع اشارة ی آن ذلك من سوء 
احتیارهم و شوم اصرارهم؛ لأنه کتحاهل |ذا أظهر من نفسه الجهل. (نواهد) 

) ) قو له: امحضر | بتشدید الحاء و تخحفیفها بمعتی حلص ه) واصل السحض ۴ اللبن الدي لا ماء فید؛ تم 
تجوز به عما ذکر تشبیها له ی الخلو عن اخحتلاط غیره ثم اشتهر حتی صار حقيقة عرفية فیه. (الخفاجی) 

ره) قوله: [ولم یلفتوا لفتة راسا] الاتفات" الائصراف من جاتب ل آحره واللفت" بمعتی الجانب فتصیه 


علی نز ع الخافعی آي لل جانبه. والضمیر للاخلاص المدلول علیه بقوله: «آحلصوا»؛ آي لم یلتفتوا ٍل 


۱۸۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور 5 البق 2491/8 


الخالث المذ‌بذب بین القسمین و هم الذین آمنوا بافواههم و تومن قلوبهم تکمیلا 
للتقسم وهم آخبث الکفرة " وأبغط بغضهم الی ال لْنهم موّهوا الکفر" " وخلطوا به خداعا 


۷+ حیث اتزل ثلاث عشر اية, 


واستهزاء. ولذلك طوّل نی بیان ۵ عبنهم وجهلهم. واستهزاً بهم. وتهکم بافعالهم. رسجل 


7+ دالعمه ی الیصي لیبیره کالعمی ۴ 


علی عَمَههم وطفيانهم. تارج اد الامتال. وآنزل فیهم: ییالال 
4 ۳۹ ( جه ۳ مب مه 3 
ملاس هه [الساء:۵ 4 ۱1]. وقصنهم عن آخرها معطر فة علی قصة المصرین. . 


حانب |حلاص آلدین بعد وترلك الضرك أصلا آو للایمان المعلوم من السیاق والتظم علی آن المعنی له 
ینظروا (ٍل الکفر حتی یظهر لهم قبحه؛ ورأسا یمعنی أصلا وبالكلية. رالخفاجی؛ السيالكوتي) 

(۱) قوله: [تکمیلا للتقسه] بذ کر رژساء أمة الدعوة و أعلامها» فلا ینانی عدم ذکر المومنیین الغیر المتقین؛ 
وغیر المصرین من الکفرة؛ ومبعلن الایمان ومظهر الکفر. (السيالكوتي) 

(۲) قو له: رهم آخبث الکفرة] کونهم اخبث وایخض ما ذکره بقوله: (لانهم» ...ال لا يتاني کون غیرهم 
آحبث باعتبار آحر. وقد احتلف نی آن کفر الکافر الأصلي آقبح أم کفر المنافق؟ فقال قوم: الأصلي 
قبح؛ لانه جامل بالقلب؛ کاذب باللسان. وقال آحرون: بل التفاق؛ لن المنافی آیضا کاذب باللسانء 
فائه یخبر عن کونه علی ذلك الاعتقاد مع آنه لیس علیه؛ وقد احتص بمزید آمور منکرة. منها: آنه قصد 
التلییس» ورضی للفسه بسمة الکذب وضم ال کفره الاستهزاء, والکافر الأصلی بخلاف ذلث. (نواهد) 

(۳) قوله: |لاتهم مرهرا الکفر| "موهت الشيء" طلیته بماء الذهب والفضت: وقول مموه آي مزحرف آو 
ممزوج من الحق والباطل؛ والمراد هتا: الستی لأنهم ستروا الکفر واظهروا الاسلام. (الحفاحي) 

(؛) قوله: [رقصتهم عن آخرها معطوفة غلی قصة المصرین] وقال الشریف: آي لیس هذا من عطف 
جملة علی جملة لیطلب بینهما المناسبة المصححة لععلف الثانية علی الأویی؛ بل من عطف مجمو مخ 
حمل متعددة مسوقة لغرض علی مجموع جمل آحری. مسوقة لغرض آخر؛ فیشترط فیه التناسب بین 
لغرضینء دون آحاد الجمل الواقعة نی لسحموعین؛ وتناسب الفرضین ظافر ما قیهما من التعي علی 
آهل الضلال من الکفار والمنافقین. وهذا أصل عظیم ی باب العطف: لم یتبه له کثیرون: فأشکل 


/7 علیهم المر مواضع شتی. (نء‌اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بشرت؛ الریتة لد (التو9 لانلمید) 
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سور ةالنقر 8 /ا له 


تحقیق کلمة الناس" 
۲ ۳ یف ى‌ 
9 بدة هفیه لغتان لوق ه الوفة. ۲۴ 


و الناس " اأصله ۲آنا س" ۹( ی ولهم: انساد و انس و آناسی فحذفت الهمز ة حذفها ۴ لو قة 
وعوّض عنها حرف التعریف. ولذلك لا یکاد یجمع بینهما: وقوله: 
ان المتایّا بطله ن عغلی الاناس التمبُی) 
رخال" اذ ۰ یثبت "فعال" فی آبنية الجمع مأخوذ من آنس لأنهم 


پالمد بمعتی آبصر ‏ 


یستأنسون بأمتالهم آو آنس لذنهم ظاهرون مبصر ون ولدلك سموا بشرا کما سمي الجن 


(* لاستتار هم. له اراد أن یشرتپم ضاهرة. 


جنا لا جتنا نهم و اللام فید للجنس ومن مو صو فة"" اد 0 عبید فحأنه قال: «ومن الناس ناس 


۶ 


شاد وهو اسم جمع ک 


را) قوله: [اصله "ناس ] بضم لهمزة, وهو جمع آو اسم جمع لانسان حذفت فاژه. وقد احتلف اللحاة في 
ناس فذهب سیبویه والجمهور ال آن اصله آناس؛ وزن آناس فعال بضم الفاء بدلیل أمتلة اشتقاقه کما آشار 
بقه له : لقو لهم: (نسال. ..! لخ؛ ناس : منقم ص منه عند ۳-۵ النحو بین؛ فوزنه عال؛ و التقص « الاتمام فیه 
متساه‌یان ی کثرة الاستعمال ما دام منکو راه فاذا دحلت الألف ه اللام الترموا فیه الحذف: فقالوا: الناس؛ لا 
یکاده ن یقو لون: الأناس الا ی الشعر کقوله: ان المنایا تطاع ... ن علی الانّاس الامنینا. (الخفاحی؛ نواهد) 

(۲) قوله: [علی الأناس الامنیتا] ذکر آنه لا پاش قائله: وبعده: فذرهه ی َق ده افو نیما وافرین. 
والمعنی: آن المنایا آي الموت یجتن حال غفلتهم وأمنهم منه بحعلم متفرقین بعد أُن کانوا مجتمعین. 
(القونوي» تواهد) 

(۲) قوله: [رهر اسم جمع ک"رخال"...الخ] ان اسم الجمع ما دل علی ما فوق الائنین؛ ولم یکن علی 
آوزان الجمو ع سواء کان له مقرد آو لاه.ویخترط فیه ایضا آن لا یفرق بینه و بین و احده. بالتاء کتمر 
+ تمرة » لا بالیاء کزنح وزنجي, و قد براد ب اسم رالجنع الجمم لوارد علی خحلاف القیاس, و هذا غرف 
لنحاة: وقوله: کرخال" هو بضم الرای ویکسر‌ها ایضا؛ الواحد "رل" بکسر الخام: الأنتی مرن آز لاد 
الضأن. والذکر "حمّل ‏ وقره: «ذ لم یثبت»...|لخ» |شارة یل ما قلنا في تعریفه» وفیه (شارة ال الرد 
علی من قال آنه جمع؛ لژن ماسبع مته قالوا انه اسم جمع لا جمع. (الخفاجیء نواهد) 

(؛) قوله: [ومن موصوقة] حعل مُن موصوفة مح الجنس؛ وموصولة مع العهد للمناسبة بینهماه وهي آن 
الجنس مبهم لا توقیت فیه, فناسب آن یعبر عن بعضه بما هو نکرق والمعهود معین فناسب آن یعبر 
عن بعضه بمعرفة, (السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور البق 49/8 


وب حمع نظیر. *۲ 


ن» آو للعهد والمعهود: هم الذين کفروا: ومن موصولة تمزاك ۱ بها ابن آبي واصحابه ونظراژه 
فانهم من حیث انهم صمموا علی النفاق" " دخلوا ی ف الکفار المختوم علی قلوبهم 


۰ الخدا غ و الاحتتد 


واختصاصهم بزیادات زآدو ها علی الکفر 0۱ یأبی دخولهم تحت هدا الجنس؛ فان الأجناس 
اتما تتنو ع بزیادات " یختلف فیها آبعاضها فعلی هذا تکون الاية تقسیما للقسم الثاني۱ " 
بیان و جه تحخصیص الا یمان بهمابالذ کر 


(۱) قوله: [فانهم من حیث انهم صمموا علی النفاق] جواب سوال مقدر تقدیره: کیف یدخل المنافقون 
مطلقا ی الکفرة المصرین السحکوم علیهم بالختم. وآن قوله: #وَمنَاس4 الاية وقع عدیلا لقوله: 
تکفا » بیانا للقسم الثالث المذبذب بین القسمین فلا یدحل فیه, فأحاب عن الاأول بقوله: 
«فانهم صمموا) ...| لخ) يعني آن المر اد بالمنافقین المصممون کت المختوم علیهم بالگقر کما یدل 
علیه قوله تعالی: اضعب عْهم یجوم [البقرة:۱۸]) لا مطلق المنافقین» وعن اثاني بقوله: 
او احتصاصهم بزیادات»...!لخ یعسی احتصاصهم بخلط الخداع والاستهزاء مع الکفر لا يتایي دخولهم 
تحت. الکفرة المصرین؛ وبهذا الاعتبار صاروا قسما ثانیا. وقد اتفق شراحه علی آن السوال وحوابه 
علی تقدیر کون التعریف للعهد لا للجنس. رالسیالکوتی) 

(۲) قوله: [فان الأحناس انما تتنو ع بژیادات] آلا تری آن احتصاص کل نوع من الانواع المتباينة بفصل 
يقومه ولا پوجد في غیره لایمتم دحوله تحت الجنس المقول علیه؟ فان الانسان مع اشتماله علی زيادة لا 
توجد ی پم الحیوان مندرج تحته داحل نی عداده. فکدا المنافتون مع نفد بما فیهم من 

لزیادة داخلون ق عداد الجنس المعهود: وهو جنس الکفرة المصرین علی ؟ کفرهم. (شیخ زاده) 

(۳) ۳ [عست دنم الثاتي] فعلی هذا آي علی تقدیر آن یکون تعریف الناس للعهد؛ والمعهود الجنس 
الم ذ کون وآن یکون المنافقون بعضا منهم یکون قوله تعالی: طْوَمن‌الّاس4 تقسیما للقسم الثاني وهو الذین 
کفروا وأصروا علی الکفر وختم علی قلوبیم ی قسمین: آحدهما الساحضون والاخر المنافقون. (شیخ زاده) 

رغ) قوله: [تحصیص لما هو المقصود الاعظم] هده (شارة ال جواب ما یقال: کیف یصح الاقتصار علی 
ذکر الایمان بالّه وبالیرم الثحر ی مقام دعوی الایمان؟ والحال آن الایمان لا بتحقق بمجرد الایمان 
بهما بل یجب الایمان بجمیم ما یجب الایمان به. فد کر ی الجواب الوجوه الأْربعة. الوجهان الأولان 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ةالنتر 8 /الا هت 


7* اي جبعرد. 

من الایمان. وادعاء بأنهم احتازوا الایمان من جانبیه. وأحاطوا بقطریه ؛ وایذان بأنهم 

منافقون فیما یظون آنهم مخلصون فیه" " فکیف بما یقصدون به النفاق لاٌن القوم کانوا 
حیث قاله ا: و ییوتیجعل ترا کماتبدريهة4 |العراف:۱۳۸]. ۳۶ 


بهر د ان و کائو ا ید منو ۵ باه وبالیوم الآخر ایمانا کلالیمان لاعتفادهم التشبیه و اتخحاف الو لد وأن 


3 مان یله زلامن کان هرد آزندر ی [ابقرة:۱۱۱]. تال یهرز غزیژاینانو4 4 [التوبة:۳۰],ها 


الجنة لا بدخلها غیرهم: وآن لتار لا تمسهم الا آیاما معدو دة و غیرها؛ ویرون المهٌ منین | 


تالزالن هاش امد وج |البشرد: ا له تنم الیاغ می الاراعة. 


آمنوا مثل ایمانهم. وبیان لتضاعف خبنهم وافراطهم فی کفرهم؛ ون ما قالوه لو صدر عنهم 
نت و یر تخر نی یم بیرق نمی 
علی المسلمین وتهکما سنو. وی تکرار الباء ادعا الایمان بکل واحد علی الاصالة والاستحکاه. 


مبنیان علی کون التحصیص فعل المنافقین؛ والوحهان الأخیران مبنیان علی کونه فعل الّه تعالل. والأول 
منها: آنیم خصصوا الایسان بهما من حیث ال الایسان بهما معفلم أحزاء الایسان؛ فکأنهم عبروا عن الایسان 
باعظم آحزاته والثانی: آتهم حصصوهما بالذ کر (دعاء منهم بأنهم أحاطوا بالایمان بح حزائه, 
والثالت: آنه تعال حصصهما بالذ کر حیث حکی عنهم ادعاء الایمان ایذانا بان السنتهم لا تواطء 
خلو بهم کل ما هو من باب اراد طمی فیج باون آنهم مخلصون فیه؛ وس یی 
بالذ کر بیانا لتضاعف حبشهم؛ ؛ لأن قولهم هذا لو قالوه عن اعتقاد لا یکون اٍیماتا فکیف وقد قالوه خداعا 
وتفاقاء لأنهم وان کانوا یعتقدون ثبوت الصانع الا آنبم یصفونه بسا هو منزه عنه من مشابهة الاثال 
وغیرها من الاعتقادات الفاسدة. (شیخ زاده) 

(۱) قوله: [واحاطرا بقطریه] والاحاطة بقطریه وحیازته من جانبیه کناية عن جمیعه کما یقال: «من اوله 
ال آخره»؛ والایمان بهما یمان بالمیداً والمعاد اللذین هما طرفا الوجود؛ حکی علی طبق ادعائهم فان 
«آمتا باه وبالیوم الاخر» صریح ی الایمان بطرفیه المبداء والمعاد. (الخفاجی؛ السيالكرتي) 

(۲) قوله: [منافقون فیما یظنود آنهم مخلصون فیه] الاخلاص تركك التفاق وعدم [بطان الکفر. والمعتی: 
آنیم یبعلنون فیما لیسوا فیه منافقین ف الجملة علی ظنهم فکیف فیما یقصدون به اللفاق السحض: 
ولیسوا مومنین به أصلا کنبوة نبینا علیه الصلءة والسلام والقرآن. (السیالکو تي) 

۱ (۳) قوله: |وعيدتپم عقیدنهم] جملة حالية من فاعل "صدر" و ضمیر 


مثل عقیدتیم قبل ذلاث. (الخفاجي) 


عتهم" آي عقيدتهم وفت القول 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النرايتة لح (الرکو؟ التلامیّة) 


سور 5النتر 8 /ا ۸:44 


والقول" هو التافظ بها نمی و یقال بمعنی المقو ل . و للمعنی المتصور فِ النفس المعبر 
عنه باللفظ. وللرأي والمذهب مجازا""". والمراد بالیوم الأخر": من وقت الحشر الی ما لا 
ينتبهي؛ و الی أن یدخل هل الحنة الحنة وأمل النار النار دز آخر الاو قات المحده دة. 


دیان النکات البلا غبة قی ابر ادالجملة الا سمبه 
* والانتحال ال تسب للفسك ما لیس تتك. 


وتانی ین #7 انکار ما ادعوه. ونفي ما انتحلوا اثباته. وکان أصله «وما آمنوا» 
مسا با؛ 


3 7" آي لم تراغ المطابقة. 


لیطابق تلهم في التصریح بشأن الفعل دون الفاعل لکنه عکس تأکیدا و مبالغة في التکذیب*! 


(۱) قوله: [هر التلفظ بما یقید] وقال الرضي: القول والکلام واللفظ من حیث أصل اللغة بمعنی؛ یطلق علی 
کل حرف من حروف المعجم کانء آو من حروف المعانی» وعلی اکثر منه» مفیدا کان اولاء لکن 
القول اشتهر نف المفید» بحلاف اللفظء واشتهر الکلام ق الم رکب من جزئین فصاعدا. (نواهد) 

(۲) قو له: او للرآي و الم هب مچاز ا] «الرآي» هو الاختقاد السکتتت مین النظر و الاحتهاد سو اء کان 
مشفقا غلبه او مختلفا فیه» و«المذهب» هه الاعتقاد الاحتهادي المختلف فیه فالر اي آغم؛ فیقال؛ هد 
قول الشافعي. وقول آبي حنفية: یراد بذلك رأیه وما ذهب الیه. فقوله: «مجازا» قید لقوله: «ویقال» 
آي ویقال قرو لا مجازیا لهذه المعاتي الاربعة. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [والمراد الیرم الاخر] هو علی الأوّل من الحشر ال ما شاء ال وسماه آخح | لأْنه لیس بعده 
یوم آحر؛ وعلی الثاتي؛ هو من وقت الحشر ای مستقر آهله وسمي آخرا لّنه آحر وقت له حد وطرفان. 
والیوم: في الشرع ما بین طلو ع الفحر الصادق ی غروب الشمس, وی العرف من طاوع الشمس ال 
غره بها ه قد یطلق بمعت معلق الوقت لیلا کان آو نهارا قصیرا کال آه طویلا» وهو المراد هنا؛ ولذا قال: 
دمن وفقت الحشر» آي من وقت البعث وهي وقت النفخة الثانيق وما لا ينتهی ضرب العاية بما لا ینتهی 
کناية عن عدم تتاهي دلگ لك الشيء؛ تچ من وقت الحشر بحیت لا يتناهي ؛ ویوم الحشر له ابتداء 
وهای مب اسعلود. ایشا کما قال تعالی: یمرب کل سَومَناَو4 |الحج:۷:]) 
وما بعده مما لا یتناهی؛ وهو المسمی # المطلی. (القونوي. الحفاجي) 

(ع) قوله: [عکس تأکیدا أو مبالفة في التکذیب] وقال آبو حیان: لاحل التاکید والمبالغة في نفی ایمانهم حاعت 


الجملة المنفية اسمية مصدرة باهم» و تسلط لتفی علی اسم الفاعل الذي لیس مقیدا بزمان لیشمل انتفي 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الریته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیة) 


سور لو / الب 2 


لهُن اخراج ذواتهم من عداد الموژمنین ابلغ من نفي الایمان عنهم في ماضي الز مان و تذل 


* أتی به ملماً عما قیده ه .م. ح الایمات بالله والپرم الاخر. 


آکد النفي بالباء. واطلق الایمان علی معنی آنهم لیسوا من الایمان في شي:. ویحتمل آن 
بقید بما قیدوا به لأّنه جوابه. والاية تدل علی آن من ادّعی الایمان وخالف قلبه لسانه 
بالاعتقاد لم یکن مزمناء لان من تفوه بالشهادتین فارغ القلب عما یوافقه و ینافیه لم یکن 
مومنا؛ والخلاف مع الکرامیة" " فی الثاني فلا بنهض حجهة علیهم" . 


۹ 7 ۰ 3 
تحشیق کلمة الخد عء 
(* بخته الخا: و کسرها. 


یرم الوا ناما الخدع" آن توهم غيرك خلاف ما تخفیه من المکروه 


* آختمی , 
لتنز له عما هو فیه وعما هو بصدده. من قولهم: خد ع الضب اذ تواری فی جحره: وضب 


حمیح الاْزمان؛ اذ لو جاء لنفي منسحبا علی اللشظ لسحکي الذي هو «آمنا» لکان وما آمنو ا؛ قکان یک ن 
نفیا یمان الماضي والمقصود آنهم لیسوا متلبسین بشي: من الایمان ی وقت ما سن الاوقات. (نواهد) 

(۱) قوله: |الکر امیة] الکرامية بخراسان ثلائة أصناف وزعیمها المعروف محمد بن کرام. وقالت الكرامية 
الایمان هو الاقرار المجرد باللسان فحسب حتی آن من آقر باللسان ؛آضمر الکفر فهو موفن حقا. 
(الفرق بین الفرق؛ ص۲۰۲) 

(۲) قوله: [ني الثاني. ..الجَ| بل الخلاف معهم ‏ الأول آیضا فانهم زعموا أَن الایمان هو التصدیق باللسنان 
سواء صدق بالقلب او آنکر به. قال العلامة التفتازاني ی آشرح المقاصد : اذا حعل الایمان اسبا لفعل 
للسان آعتی الاقرار بحقية ما جاء به النبي علیه السلام» وقد یشترط معه معرفة القلب حتی لا یکون الاقرار 
بدونها ایسانا والیه ذهب الرقاشی؛ وقد یشترط التصدیق والیه دهب القطان؛ وصرح ح بأن الاقرار الخالی 
عن السعرفة والتصدیق لا یکون یمانا؛ وعند اقترانه بهما یکون الایمان هو الاقرار فقط وقد لا یشترط 
شی ء متهماء والیه ذهب الکرامية حتی آن من آضمر الکفر وأظهر الایمان یکون موّمنا الا آنه یستحق 
الخلو د ق النار انتهی. والغلاهر منه آن من آنکر بالقلب وأقر باللسان یکون من جملة المومنین عند 
الکر اميت فتکون الاية حجة علیهم فتأمل. (الکازرونی؛ شرح المقاصد ۲۴ ۰( 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجییترس: التاریتَة ليم (الاعو9 الاتلامتة) 


۱ بیدسماو ی سورةالمقر 5 / اب۰4 2 


مسامة حاد ع. 


خاد ع وخد ع. ؛ اذا آوهم الحارش اقباله علیه ثم خرح من باب آخر "؛ وأصله الاخفاء 
۹ لاعتماء المتا ع قیه. 
1 


ومته المخد ع للخزانق, والأخدعان لعرقین خفیین نف العنق. والمخادعة تکون ین ائنین" ‏ 
وخداعهم مع الّه لیس علی ظاهره لْنه لا تخفی علیه خافية. ولانهم لم یقصدوا خدیعته 
بل المراد (ما مخادعة رسوله علی حذف المضاف : و علی آأذ معاملة الرسول معاملة ال 
من حیث انه خلیفته کما قال تعالی: من ملق طاعاه4 [الساء:۸۰] ناش 


یات تییوت ننه4 [الفتح:۱۰] واما آن صورة صنیعهم مع ال تعالی *" من |ظهار الایمان 


1 ات ارص+ و اععلاء ء السیهم من السغتم ؛ و یر ضا. 


واستبطان الکفر: وصنع ال معهم یاجراء أحکام المسلمین علیهم وهم عنده أخبث الکقار 
وأهل الدرك الأسفل من النار استدراجاء وامتال الرسول صلی الّه علیه وسلم والمومتین 


(۱) قوله: [اذا آرهم الحارش اقباله علیه ثم خرج من باب آخر] والحارش من الحرش, وهو صائد 
الب خاصةء وحارش الضباب یحرك یده علی جحره لیظنه حية فیجرج ذنبه لیضربها فیژعته 
وحداع الضب لاٌنه یتخذ لجحره منافذ یسترها: ویرقق سترها فاذا رای حارشه آوهمه آنه یقبل علیه؛ 
ثم یخرق احدی مدافده ویخر ج منها. (الخفاجحی) 

(۲) قو له: [والسخادعا تکون یین اننین] اد المفاعلة يقتضي آن یفعل کل آحد با لاخر مثل ما یفعل به 
بحیت یک ن آحدهما فاعلا صر بحا و الا خر مفعو لا صر یحا؛ و يجي > العکس ضمنا فیکو ن کل من 
المخادعین مخده عا لعیاحبه؛ و هلا المع ی الحقيقي لیس بمتصور هنا. (القو نوي) 

قوله: |علی حذف المطاف] آشار به زل آن المحاز اللغوي غیر جائز هنا فهو [ما مجاز ق الحذف او 
مجاز قٍ النسبة الايقاعية؛ وهذا هو المراد بقوله: «آو علی آن مخاملة الرسول معاملة الّه من حیث انه 
حلیفته»» لا بآن یطلق مجازا لفظ الجلال علی الرسول علیه السلام. (القونوي) 

(؛) قو له: |: اما آن صو رة متعیيم بع 1 تعالی] بیال و جه آخحر لذلك الخدا ع) یعنی آن هدا فعل صادر 
عنهم بالقیاس ال ال والمومنین يشبه التخد ع بحسب الصورة و کذا الحال ی صنع الّه والمو‌منین معهم؛ 
فبينهم من الجانبین معاملة شبيهة بالمخادعة» فهو اما استعارة تبعية ی لفظ ایخادعون" و حده او تمثیلية 
وم الجتنت. رالختاحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


:ال یتَة لد (التعوة الاعلهید) 


سور قالمقر 9/2 بة: * 


بالرفع عبر اِنْ» أي ان صورةّ جنیعهم مم ال تعالی وضنع اه معهم صورهٌ صنیم المشخادعین. 


آمر الّه ی اخفاء حالهم واجراء حکم الاسلام علیهم مجازاة لهم بمثل صنیعهم صورة صنیع 
المتخادعین: ویحتمل آن یراد ببایخادعون" یخدعون لاأنه بیان لابقول" . آو استناف" " بذ کر 


1 اضشتاء را و له! : و یحتمل آن براد, 


ما هو الغرض مه الا آنه خرج ی زنة فاعل للمبالغ فان الزنة لما کانت للمغالبة والفعل 


آي عورض. * فلان بباري قلانا آي یعارضد. 
متی غولب فیه کان آبلغ منه اذا جاء بلا مقابلة معارض ومبار استصحبت ذلك" ؛ ویعضده 
(۳ اي في [ذعاء الایماث. 


قراءة من قراً «یخدعون» وکان غرضهم في ذلك آن یدفعوا عن آنفسهم ما بطق به من سواهم 
من الکفر ة وآن یفعل بهم ما یفعل بالمنین من ال کرام والاعطا وآن یختلطوا بالمسلمین 


فیطلعوا علی آسرارهم. ویذیموها ٍلی منابذیهم (لی غیر ذلك من الٌغراض والمقاصد. 
بیان بعض قنر کقمة زیقوق ومتاتی) 


۱۳ شین قر اءة نافع ژابن کثیر وأبي عمرو والمعنی: آن داثر ۵ رو 


ي باظهار دیناد و اتبعلان الکقر , 


راجعة الیهم؛ وضررها بحیق هم آو آنهم في ذلك خدعوا آنفسهم لما غروها بذلك, 
و خدعتهم انفسهم حیث حدلتهم بالأماني الفارغة. وحملتهم علی مخادعة من لا تخحقی 


(۱) قوله: [لذنه بیان لایقول ] تعلیل لکونه بمعبی "یحدعون" فآن "یقول" لا شك من جانب واحد وه 
المنافقون فینبغی آن ی یکون فعل الخد غ آیضا من جحائب و احد لیطابق البیان المبي ن. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [أو استتداف] استعناف عطف علی بیان و کلاهما تعلیل لآن یراد یادن" یخدعون» فعلی 
الأول حدعهم هو القول المذکور فانه بستازم اظهار شیء هو الایمان واحفاء شیء هو الکفر» وعلی 
لثاني حواب موال کأنه قیل أي شيء بقصدون ببذا القول فقیل یخادعون اه الاية. رالکازروني) 

(۳) قو له: |استصحبت ذلكث|] جواب الما" «قوله: «ذلك» اشارة ال المبالغة المذکورت و الما کانت" 
الجملة الشرطية مع جزائها آعنی استصحبت" خبر ٍن". (السيالكوتي) 

(4) قوله: [نطرق به من سواهم...الخ] یطرق علی صيغة المجرد المجهول, والباء للتعدية ومفعول ما لم 
یسم فاعله من سب سراهم ؛ یقال: طرقه طروقا آتاه لیلاء وطرقه الزمان بنو ائبه: آصاب بیا فالمعی: ما یصاب 


به» وهو القتل و الاسر و تحه ذلك. (السيالکوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشت: اممرينة ألعلميَة (الاعو9 الاتلامیة) 


سور ة المقر 2 / اب 2 


۱ 


علیه خافیة. وق الباقو ن «و ما پبخدعون» لدن المخادعة لا تتصور الا بین اثنین؛ وقری 


۳۹ ۱ ۹ ند 4 , ۷ ۱۱ 3 
کِ« بغتح الیاء و الخاغ و تشد ید الدان مع الحسر. 


و«یخدعون) هن خد ع و «یخَدعون» بمنی یختدعو ن؛ و«یخدعون) و«یخادعو ‌ِ«( علی البناء 


للمفعه ل. ونصب آنفسهم بنز ع الخافضر والنفس ذات الشي: و حقیقته؛ ثم قیل للرو ح 


و الم ام بالکسر ما به یقوم ویقی ۳۹ 


لْن تفس الحي به؛ وللقلب؛ لاّنه محل الروح أو متعلقه "؛ وللدم؛ لأن قوامها به. وللماء 
لفرط حاجتها الیه" : وللرآي فی قولهم فلان یژامر نفسه لأّنه ینبعث عنها " آو يشبه ذاتا 
تأمر وتشیر علیه. والمراد ههنا ذواتهم." " ویحتمل حملها علی آرواحهم و آرائهم. 
میرن 45 لا یحسّون لذلك لتمادي غفلتهم. جعل لحوق وبال الخداع 
ورجوع ضرره الیهم في الظهور کالمحسوس الذي لا یخفی !لا علی مزوف الحواس. 


و"الشعوو" الاحساس؛ ومشاعر الانسان حواسه؛ دای الشعی و منه الشعار. 


(۱) قو له: او للقلب لانه محل الروح او متعلقه] القلب مبداً الحياة ومحل الروح الحيواني» ولذلك خلق ی 
ء سعل الصدر لائه حرز المواضع ی البدن اٍذ العظام سور حضین له والعضلات حرس له والمراد بالروح اي 
تحله بخار لطیف فی تجویفه الایسر و تسمیه الاطباء بالرو ح الحيواني: و قوله: 1 متعلقه ا) بناء علی آن المراد 
بالره ح عند الحکماء: الجر هر المجر وت بالبدن تعلق التدبیر و التصرف. (الخفاجی) 

(۲) قوله: |رللماء فرط حاجتها ۳ اطلاق النفس علی الماء غیر متعارف ی اللغة» کما قیل ‏ حاشية 
الکشاف آنه لا بوجد ی کتب اللغة. ولکن هذا لا یضر المصنف ولا الکشاف لاأنهما ق بیان المحاز 
اللخوي: ولا یضر عدم ثبوته ق اللغة ولذلك قال: لقرط حاحتها الیه ولر کان مراده بیان ما ثبت ق 
اللغة لما احتاج ال دلك. (القونوي) 

(۳) قوله: آفلان یژامر نقسه لأنه ببعت عنها] أي یضاور رأیه اذا تردد ق الأمر و اتجه له رآیان داعیان» لا 
يدرتي علی آیهما یعتمد. وقو له: له ینبعث عنها» آي لد الراي ینبعت عین دات فلاد؛ وهو اشاره 
لٍل اطلاق اللقس علی الرأي مجازا مرسللا من قبیل اطلاق السبب علی المسبب "من حیت ان الرأي 
یسبب عن النفس. (شیخ زاده) 

(ع) قوله: [والمراد ههنا ذوائهم| والمعنی بمخادعتهم ذواتیم آن الخداع لاصق بیم لا یعدوهم ولا 
یت‌خطاهم ی من نبواهم, (التعفاجی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


محش: رید لد (التعو الاعلمیت) 


سور ة البقو 4201/8 : 


بیان المراد لكلمة "مرض! 


مرش کرادم مرضاه " المرض" حقيقة فیما یعرض للبدن فیخرجه عن 
الاعتدال الخاص به. ویوجب الخلل نی آفعاله. ومجاز ی الاعراض النفسانية التي تخل 


علاه 2 مضمرد, 


بکمالها کالجهل و سو ء العقيدة و الحسد والضغينة وحب المعاصي لْنها مانعة من نیل 
الفضائل. آو مودية الی زوال الحياة الحقيقية الأبدية ‏ والاية الكريمة تحتملهما" فان 
قلوبهم کانت متألمة تحرقا علی ما فات عنهم من الریاست وحسدا علی ما یرون من بات 
آمر الرسول صلی الّه علیه وسلم و استعلاء شأنه پوما فیو ما: وزاد ال غمَهم " بما زاد فی 


(ر۱) قوله: بت ...]| مناسبة الاية لما قبلها آتها جملة مستأنفة لبیان الموحب لخداعهم وما 
(۲) قوله: |آو مز دية الی زوال الحياة الحقيقية الٌبدیة] أطلة ق لفظ المرض علی هذه الصفات علی طريقة 
الاستعارة التصريحية لابتنائه علی المشابهة بین تللك الصفات ه المرض الحقیق. فان الامراض البدئية فیها 
حالتان: الأولی آنها تخرج البدن عن الاعتدال اللائق به وتوحب الخلل ی آفعاله: فان المرض العارض لکل 
عضو یمنعه عن کمال متفعتد و التانية تأدرة ال زوال الحیاه الحسمانية و الاك الجسم: و العراض النفسانية 
المد ؟5 کو ره لسشبه الْمراض البدنية + ین الحالتین فاتها نمنه ع عن کمالها ؛ و هو 4 کتساب الفضائل الدینیة؛ 
وریما یو دي ال هلاك النفس بزه ال حیاتها الحقیقة لحقيقية الأبدية الحاصلة للم منین نی دار السعادة. (شیخ زاد ده) 
(۳) قرو له: او الاية الکر يمة تحتملها | آي 1 لمعی الحقيتي و المجازي المد کورین. قال | الامام السيرطي 
"نو اهد الایکار " ۳ رل : الدي علیه هل التفسیر حمل الاية علی الثاني؛ و هو المجاز » فقد آخحر ججه 
این جریر» واين آبي حاتم عن ابن مسعود وابن عباس وابي العالية وسجاهد وعکرمة والحسن والربیع 
ه فتاده ول یحکیا حلافه عن ال و التقسیر هر جحعه النقل + العجب من المصتف؛ صاحب "الکترا فش ۲ 
آتهما قِ آاکثر المواضع القر انية والحديثية یحملان ها ظاهره الحقيقة علی المحاز والاستعارت مع عدم 
الداعية الیه؛ ومع تصریح ائمة الحدیت رفن بان المراد الحقيقة علی ظاهره. ویتر کون أئمة الحدیث 
یی | 7 8 بالمجاژ 1 یمرن الا قلم ی علیه ی 3 شمه ی 
(4) قو له: اوژاد 1 غمهم| ۳ تألم قلوبهه المسیب من اعتمامهم بمشاهدة ما یک هو نه من اعلاء شانه ه زیاده 


قدره یه شا گیه ها. فأطلق السبب الذَي هو الاغتمام و آرید المسبب و هو تلم قلو بهم. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ الالسلامیة) 


سورةالیقو ۷1/8 4: ۱۱ 


7* رفع. 7 عطف علی قلوبهم ‏ 


اعلاء مره واشادة ذکره, ونفوسهم کانت مووفة بالکفر وسوء الاعتقاد ومعاداة اللبي صلی 
ال علیه وسلم و نحو ها فز اد له سبحانه و تعا لی ذللی بالطبع آو باز دیاد الدکالیف! "" وتکریر 
الوحي وتضاعف النصر. وکان |سناد الزيادة |لی له تعالی" " من حیث انه مسبب من فعله 


واسنادها الی السورة في قوله تعالی: راو رجا [التوبة:ه 1۲] لکونها سبباء ویحتمل 


۲ الضعف. 


آن یراد بالمرض " ما تداخل قلوبهم من الجبن والخور حین شاهدوا شور کة المسلمین 


* عصف علی قو له بالس ض , آي آل پر اد بزیادته. 


و|مداد الّه تعالی لهم بالملانكة وقذف الرعب في قلوبهم. وبزیادته تضعیفه بما زاد لرسول 
ال صلی الّه علیه وسلم نصرة علی الأعداء وتبسطا فی البلاد. 


لاب ی 4 آي: مث لم؛ بقال ؛ «ألم فهو آلیم»۳۱ کو جم نهر وجیم. 1 
العذاب للمبالغة کقوله: «تحية بینهم ضرب وجیع» " علی طريقة : قولهم: جَدٌّ جدو . 


(۱) قوله: [آو بازدیاد الشکالیف] آي العکالیف الشرعية, ومعناه آن التکالیف والأحکام کلما تکررت تکرز 
بسببها کفرهم المضمر وسرء عقائدهم فیزداد مرضهم بسبب دلث. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [, کان اسناد الريادة الی الّه تعالی] لما کان اسناد الزيادة الیه تعالل تارة کما هناء واسنادها ٍل 
سورة آحری آحری حاول بیان جهة ٍستادها الیه تعالی وٍسنادها ی السورة. (القونوي) 

(۳) قوله: [ویحمل آن براد بالمرض] الفرق بینه وبین الوحه المذکور بقوله: هونفوسهم» آن المراد بالمرض 
علی ذلك الوجه ما بو دي ال زوال الحياة الابدیت وعلی هذا ما یمتم من نیل الفضائل. (السیالکوتی) 

(4) قوله: [مزلم. یقال: الم فهر آلیم] ٍن "مولم بفتح اللام اسم مفعول من الایلام المزید» لأنه الأْبلغ لحعل 
العذاب نقسه متألماء فیکون ما فسره به المصنف آولا بیانا لحاصل المعنی المراد منه, ثم صرح بقوله: 
«یقال آلم»...الخ (شارة ی آنه فعیل من الم" الثلائی ک وجیع من وجم فانه الفصیح المطرد. (الخفاحي) 

(۵) قو له: [تحية بینهم ضرب وجیع| المعنی ضربهم الوجیع کتحية بینهم علی التشبی ه البلیغ المقلوب ان 
ظاهر الکلام یدل علی تشبیه التحية من حیث |نهم في آول التلاقي یتدئون بدل ابتداء المتلاقیین بالتاليم 
باللسان. (الخفاجحی) 

رد) قوله: [علی طريقة قولهم: جِد حد] اي طريقة الاسناد المجازي. وقال الشیخ سعد الدین: ظاهر هذا 
الکلام آنه من قبیل الاسناد ٍل المصدر مثل حد جده"» لکن لا یخفی آنه 3 مصدر القعل المسند؛ 
ولذا قال: «علی طريقة قولهم». (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ السلامیِة) 


سورقالبقوق/الایة: ۱۰ 


بیان بعض قر اءات کلمة یکذبون ومعانیها 


(* آي بالتعفیف. 
باکلویلریو 2 قر آها سا مه وحم 5 والکسائي: والمعنی: بسبب کذبهم. آو 
* والمراد بکذبهم: ! قءلهم؛ «امتا۵. پاایشولب والمتموب عقدر اجاي! [لیه بقم له: : لاتم کانوا. ص 


ببدله جزاء لهم؛ وهو فولهم آمنا . وقرا الباقون «یکذبون» من کذیه لنهم کانوا یکذبون 
الرسول " علیه الصلاة والسلام بقلوبهم واذا خلوا (لی شياطينهم. . آو من "کذب" الذي 
هو للمبالغة"» آو للتکثیر مثل: بیّن الشيء. وموّتت البهائم. آو من "کذب الوحشی"* 


اذا جری شوطا وقف لینظر ما وراءه فان المتافق متحیر متردد. 


ر۱) قوله: [یکذیرت الرسول علیه السلام] وتکذیب الرسول علیه السلام مستلزم لتکذیب جمیع با 
پجب الایمان لک نه مبلغا له. رالقو نوي) 

(۲) قوله: [واذا خلوا الی شیاطیتهم| آي یکذبونه بقلوبیم دائما وبألسنتهم |ٍذا حلوا ی شياطينهم فقوله: 
(و ادا خحلو ۱ معطه ف علی و له : (بقلوبهم) بعقاد یر : بألسنتهم 4 ادا/.. [لخ . (الخشاجی ی 

(۲) قو له: ۲1 مین کت" الذي هِ للسب لقذ] فهوٍ لازم رال" تقدیر ) و التفعیل حینتد اما للمبالغة لد تقو ۵ کذبهم 
و تصمیمهم علیه ک بین بمعنی تبین ال وارد ی کلامهم بمعتی کمال ظهور ۱ 
دلالة علی کثرة الفاعل کما نی قرلهم : منت البهائم» هو بمعنی ماتت غیر آنه یفید الکثرة» فان بین 
الشيء راجع ال المبالعةه ومونت البهائم راجع ال الت‌کتیر . قال ا! تطيبي : الفرگ بین الکثرة ‏ المبالغة آن 
الکثرة تفید صدور هذا المعنی من الشخص مرارا کثيرة؛ والمبالغة لا تستدعي المرات؛ بل المراد آن 
الشخحضص ی نقسه بلیغ في کدبه کآنه بمر لة مر ار کی ۱6 و قال الشیخ ج سعد الدین: المبالعة الز ياده فِ 
الکیفيت أي یکذبون کذبا عظیما؛ والتکثیر الزيادة ی الکمية من جهة کثرة الفاعلین. (الحفاجي؛ نواهد) 

(؛) قوله: |کذب الوحشي] وقال الشیخ سعد الدین: والشریف: هو مجاز عن کذبٌ الذي هو للتعدیت 


۳۹ ,8 , ۶ 1 9 1 ۰ ۳ ۹ ۶ 
کأنه یکذب رآیه و ظنه. فیتردد» ولما کثر استعماله ق هذا المعی و کان حال المنافق شبيهة به جاز آن 


یستعار لها وان کان ما تقدم آوی. (ء اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ة البقو 4291/8 ۱۱ 


و "الکذب" هو الخبر عن الشيء علی خلاف ما هو به؛ و هو حرام کله" " لاْنه علل به 
استحقاق العذاب حیث رتب علیه. وما روي آن ابراهیم علیه الصلاة والسلام کذب ثلانة 


في کونها غیر معطابق للراقع: 


کذبات " . فالمراد: التعریض: ولکن لما شابه الکذب فی صورته سمی به. 


| .]| 
له لت رية یالبتعی ۶ 


(۱) قوله: [رهو حرام کله] یقول السيوطي معترضا: اٍنه تبع فیه الزمبخشري وهو مبني علی مذهب المعترلة 
الشحسین والتقبیح المقتضی لأن یکون حراما لعیثه, فکله قبیح ون تضمن مصلحة بناء علی آن 
وکام تابعة لأوصاف ق الذات. ولیس کما قالاه: بل من الکذب ما هو مباح وما هو مندوب. وما 

هو واجب: کما اذا احتقی مخبلم م) و سثل عنه فانه یحرم الصدق ی الاعلام به؛ و یجب الکذب کما 
هو مقرر ق کتب الفقه. هذا کلام السيرطي علی ظاهر کلام البيضاه ي والا بعض السحشیین قد اولوا 
کلامه مثل السیالکه تي حیث یقول: هو حرام کله آي ني الاأصل وان کان مباحا لضرورة آو حاجحة 
مهم فاذا شك في کون الحاحة مهمة فالأاصل التحریم فیرجم الیه. والکازروني 1 لعل مراد 
المصنف تقیید الحرمة بعدم المصلحة الشرعية لشهرته. وقال المجدد الامام ۳۳۹ رضا خان علیه رجمة 

الرحمن ف الفتاه ی الر ضه یة" تما ع لیر اکذنب :میا عيام له ررخقم لظاجعن نعسهه والن 
التعریض؛ لان عین الکذب حرام؛ قال: وهو الحق. ویژیده ما قال الغزالي والتووي: ٍذ الکذب حرام 
جمیع الأدیان غایته آنه قد یکون جائزا لضرورة کاکل الميتة فانه جائز لوقت الاضطرار. فهل یمکن 
لاحد آن یقول: آکل الميتة مثلا قد یکون حراما وقد یکون جائزا حنی یکون واحبا می حیث ذاته. وقول 
المعترض: "ميتي علی الاعتزال" خروج عن الاعتدال لأن المصنف وجمیع أهل السنة یحکمون علی قیح 
الکذب بحکم الیشر ع و المع لة یحکمو نه بالعقل؛ فمن آین یعرف من حکمه بقبحه و حرمته آنه بنیی 
علی مدهب البعتز لة. ولا آعرف حخلافا فیما ذکرناه من آن الکذب حرام من حیث ذاته بلا عارض مبیح 

له و جائز عند فساس الخاجة کبعض ساثر المحرمات. (القو نوي؛ نواهد؛ القتاوی الرضویة: ۳۵۹۳/۲) 

(۲) قوله: [کذب ثلانة کذبات] عن آبي هريرة رضی اه عنه في حدیث الشفاعة ((فیقول ابراهیم: ٍني 

کذبت ثلاث کذبات)). وف روایة: رروذ کر قوله في الکو کب: «هذا ربي». وقوله: «بل فعله کبیرهم 

هذا» و قو له: ا(ني سقیم!)). وی رو ایة غند آحمد و آبي یعلی: ((آی کدبت ‏ الاسلام. ثلاث گذبات 
و اه ان حاول بهزن الا عرن دین الله. قٍ له: ۳ سقیم!) و قو له: «بل فعله ؟ گبی شم شد!») و قو له لامرأته حین ۱ 
آتی علی الملك: «آختي»)). (نواهد) 1 


۱۸۷۱۷۸۷۱۷۸۷ ۰02۷۷ 2161612110[ 


بجلشت؛ الریتة ألعلميَة (الرکو9 الاتلامیة) 4 )م2 


سور الیو /ا9م: ۱۱ 


قیال مرش4 عطف علی "یکذبون" آر ایقول" " وما روي عن 


مو ججو دی عنا. نزه لها. س‌ 


سلمان رضي الثه عنه آن أهل هذه الاية لیوا بعد. فلعله آراد به آن أهلها لیس الذین کانوا 


لب الفار سي آسحانتی الستهور رضی ابله. عته , 


فقط بل وسیکون من بعد. من حاله حالهم لا الّية متصلة بما قبلها بالضمیر الذي فیها 
بیان المر اد صن الفساد في الر ض 


و "الفساد" - رورح ج الشي: عن الاعتدال؛ و"الصلاح" صضد ۵ و کلاهما بعمال ۱ ضار 


پمیمین و لام نم همزه کالمعا او نة لفطلا ومعتی ۳۳ 


ونافع. وکان من فسادهم فی الأّرض هیج الحروب والفتن بمخادعة المسلمین؛ وممالة 
الکفار علیهم بافشاء الأسرار الیبهم فان ذلكث ی دي الی فساد ما ۴ الأرض من الناس 
و الدو اب و الحرث. و مناه اظهار المعاصي و الاهانة بالدین فان الاخلال بالشرائع والاعراض 


[* الْفتنة و الاختلاط: و الموج" کدلك. 


عنها مما یوجب الهرج والمرج» ویخل بنظام العالم. والقائل هو الّه تعالی؛ آو الرسول 
صلی الّه علیه وسلم. و بعض المژمنین. وقراً الکساني و هشام قیّل: باشمام الضم الأول. 


و و حه السبالغة ذ کر الاسمية المغ که السحجوه رة. ۲۶ 


ال ماکخنمش هون ۱ 7 4 جواب ۷۵ د لناصح علی سییل لمبالة. والمعنی 
آنه لا یصح مخاطبتنا بذلك فان شأننا لیس الا الاصلاح. وان ابا یضرع کر اب 
الفساد لاْنْ !نما" تفید قصر ما دخلت علیه علی ما بعده" "" مثل: انما زید منطلق وانما 


(۱) قوله: |آو "یفرل ] واذا خلصت الماضي للامتقبال» فلذا حسن ععلف الماضي علی المضارح ی الوجهین الا 
آنه علی هذا لا محل له من الاعراب؛ لأنه معطوف علی صلة "من" والصلة لا محل لهاء ولا یکون جرّعا 
من السبب: وی الکشاف الوجه الاول آوجه وتقدیم المصتف له یشعر بموافقته. رالخفاحي) 

(۲) قوله: [جواب 1!ذ!] فیه (شارة ال آن "ذا" شرطية هنا فانها ظرف زمان مستقبل وقد یجیء للشرط 
بلا سقوط معنی الغلرف. (القونوي) 

(۳) قوله: [انما" تفید قصر ما دخلت علیه علی ها بعده] ان کلمة کلمة نما" ان دخلت علی الموصوف 
تفید قصر المه صوف علی الصفة نحو: «انما زید منطلق»» وان دخحلت علی الصفة تفید قصر الصفة 
علی الموصوف نحو: «تما یتطلق زید» والاية الکريمة من قبیل الاول. والمراد بما بعده الجزء الاخیر 
لان ضابطته مطلقا آنه یفید القصر علی الجزء الأخیر. (شیخ زاده؛ السيالکوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


جلشت: امتریتة لته (الرعو9 | لاتلمیة) 


سور البقو 8 /۱ ۱۳:42 


ینطلق زید. وانما قالوا ذلك: لانهم تصوروا الفساد بصورة الصلاح لما نی قلوبهم من 
المرض کما قال اللّه تعالی: « ملعم قروحَسَتَابه [فاطر :۸]. 
بیان الو جوه البلا غية في رد دعواهم : «تاکَحُنمُض حون # 

8 ام هم المفیسلَوّنولکن یرون 4*5 رذ لما اذعوه آبلغ رد" " للاستساف به 


وتصدیره بحرفی التأاکید "لا" المنبهة علی تحقیق ما بعدها فان همزة الاستفهام العي 


۳ اذ زنگار النقی اتبات المنفی بطریق البرهاني. 


للانکار (ٍذا دخلت علی النفي آفادت تحقیقا. ونظیره اَلَیش*ُلِكَبقیی4 [القیامة:۰؛] 


۳ آي یجاب بها القسم. 


ولذلك لاتکاد تقع الجملة بعدها الا مصدرة بما یتلقی به القسه: وآختها «آمّا» التي هي 
من طلائع القسم" "؛ ون" المقررة للنسبة. وتعریف الخبر وتوسیط الفصل لردا" ما فی 


(۱) قوله: [آبلغ رد] المبالغة بالاستعناف المقصود به تمکین الحکم في ذهن السامع فضل تمکن لحصوله 
بعد السئال والعللب: وبالت کید بحریي التنبیه والتحقیق المقصود بهما تتبیه السامع للحکم. وتقرره عنده 
بحیث لا مجال فیه للريبت وبتعریف الخبر المفید للحصر؛ وبتوسط ضمیر الفصل المژ کد لذلك. 
و بقوله: لک لَایشْعروت. (نواهد) 

(۲) قوله: [وآختها "آما" التي هي من طلائم القسم| آي "ما" المفتوحة الهمزة المخففة المیم حرف 
استفتاح مثلها في افادة التنبیه علی تحقیق ما بعدهاء و کونها مر کبة من الهمزة وحرف النفي. لا في 
جمیع ها ذکره» کما آشار الیه بقوله التي هی من طلائع القسم؛ ن معناه تدخحل علی القسم کثیر ا 
وهذا مما فارقت به "۷" "ما" قال ی التسهیل" واشرحه": کنر "لا" قبل النداء کقوله ألا یا اسحدوا 
وآما قبل القسم قال الطیبی: الطلائم جمع طليعت وهي ما یتقدم الجیش, وهو استعارة آو مجاز مرسل 
لمطلق المقدم آرید به هنا آنها تقع قبل التسم. (الخفاجي) 

(۳) قوله: [وتعریف الخبر وتوسیط الفصل لرد...الخ] "وتعریف الخبر " عطف علی قوله" «للاستتناف» 
والمعنی: "آنه ردهم آبلغ رد للاستتناف" وایراد "لا" ون" وتعریف الخبر وضمیر الفصل الکائتین لرد 

تعریضهم وتوضیح الکلام. فانهم لما قصروا آتفسهم علی الاصلاح قصدوا به التعریض بأن من یخالقنا 

شأنه الافساد وهم المومنون. فرد علیهم بحصر الافساد علیهم. (الكازروني: السيالکرتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ الستلامیِة) 


سور ق الیو 411/8: ۱۳ 


فولهم: «انما نحن مصلحو ن» ۰ من التعریض للم منین؛ و الاستدر اك با لا یشعرود»" . 


بیان للمناسبة الجامعة بینه : نب ما فیله !۱ لبعي‌حنة للعمطف. 


لب یبا 


و لبم ایلوا 44 ۷ تمام النتصح والارشاد فان کمال الایمان بمجمو ع الأمرین: 
الاعراض عما لا ينبغي وهو المقصود بقوله: ینوا والاتیان بما ينبغي وهو المطلوب 
بقوله: منوا 4. کباش 4 ف حیز النصب علی المصدرا " و "ما" مصدرية آو كافة 
مثلها نی ریما" . 
تحقیق معنی اللام‌في الناس 


واللام نی "الناس" للجنس" " ؛ والمراد به الکاملون ی الانسانية العاملون بقضية العقل 


7* الجامد المم‌ضو غ + لمعب عام سواء کان معرفة او تکرة. 


فان اسم الجنس کما یستعمل لمسماه مطلقا یستعمل لما یستجمع المعاني المخصوصة 


(۱) قوله: [والاسدر الك بالا پشعرود»] والاستدراك عطف حلی الاستعناف؛ وه جه دلالة هذا علی المبالغة 
آنه تقی ع: عتهم الحس الحيواني فالمعنی : آنه لو کات ن لهم آدنی شیء من التمیی بیز لعلموا آنهم هم المفسدهل لا 
المصلحون لکن لا حس لیم لید رکوه. فانهم آدنی من البهائم حیت نفی عنهم الحس, ولاذ من رکب 
متن الفساد وله شعور بقبحه ریما نزل منه لکن |ذا فقد الشعور بلغ غایته. رابن التسجید, السيالكوتي) 

(۲) قو له: اف خیز اللصب محلی المصدر ] ( کما» بعد الجملة ی الا کثر اما نعت لمصدر علی ما اخحتاره 
المصتف اي آمنوا ایمانا مشابها لايمانيم في الحلوص: آو حال من المصدر المضمر المفهوم من الفعل أي آمنوا 
حال کون ایمانکم مشابها لایمان والثاني مذهب سیبویه ولم یلتفت الیه المصنف لتکلفه. (لقونوي) 

(۳) قوله: آو اما" مصدرية آر كافة مثلها ی "ربما] ويبعي آن لا تجعل كافة |لا ‏ المکان الذي لا تتقدر قیه 
مصدرية؛ لاْنْ ابقاها مصدرية مبق للکاف علی ما استقر فیها من العمل» وتکون الکاف ذ ذاك مثل حروف 
الجر الداخلة علی ما" المصدرية وقد آمکن ذلك ی ۶ کمَامیاقاش# فلا ینبغی آن تجعل کافة وقال 
الشریف: ان کانت ما" کافة عن العمل؛ مصحححة لدخولها علی الجملة کان التشبیه بین مضمونی الجمانین: 
اي حققوا ٍیمانکم کما تحقق ایمانهم. وان کانت مصدرية فالمعنی: آمنوا لیمانا مشاببا لایمانهم. (نواهد) 


(؛) قوله: [و اللام فی "الناس" للجتم ۳ المعرف ت الجنس قد یقصد به نفس الحقيقة من حیت هی 


کالمحذهو دات المعر فة پا بلا م) و اد تفصد یه الجنسص لختس پأسره کما ی قٍ له تعال : رن الاشانتفن خر 4ه 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشت: الریته ال (الرکو؟ التلامیِة) 


سور ق الیو 1/8 ۱۳:49 
به والمقصو دة منه. ولذلك یسلب عن غیره فیقال: زید لیس بانسان. ومن هذا الباب 
قوله تعالی: ضوع 4 [لبقرة:۱۸] ونحوه" ؛ وقد جمعهما الشاعر فی قوله: «ذ 
الناس ناس والزمان زمان». أو للعهد والمراد به الرسول صلی الّه علیه وسلم ومن معه ؟ 


[* ایناع جنسه: اه قء مه وعشي ته. 


آر من آمن من آهل جلدتهم کابن سلام واصحابه. والمعنی آمنوا ایمانا مقرونا بالاخلاص 


و کذا جمیغ آفر اده؛ فظهر بهدا أنه آ و جحد لجعل اللام فِ الناس للجنض لتعذر ار اده کل + احد من 
المعاتی للمعرف بلام الجنس الا آن. بعض آفر اد الجنس مع کونه بعضا منها ق نفس الامر قد یدعی 
اتحصار الجنس فیه و که نه جمیم آفراد الجنس لکباله واستجماعه جمیع الخو اص المطله بة من دك 
الجنس والفضائل المقصو دة من مئله فاستحهة سرشیجه ی لذلك آن یحصر الجنس فیه و لا یعد ها عداه داخلا ی 
عداد ذلك الجنس و آفراده لانحطاط رتبته عن رتبة لك الجنس لخلوه خن الخحواص المطلو بة من دللك 
لجنس في مثل هدا الفر د» و کثیرا ما ینفی عنه اسم جنسهء و یقال: فلان لیس بانسان مثلا ادا لج یو حد 
فیه المعنی الذي خلق الانسان لاحله. فقوله: «واللام ق التاس للحنس» أي لاستغراق الحنس بادعاء 
انحصاره ق الافر اد الکاملین المستجمعین وین | المعطلوبة من ۳1۳ الیچشس ی. (ضیخ زاده) 

(۱) قو له: | تاضو یله لمع وه و نحه ] قو له تعایی : #صح لمع 4 و نحه ۵ کونه من باب تنریل وجود الشی 
امتما ع ظاهر ااصه + ات تغلیب الحدقة نحو المبصر ات و تألیف الحره ف و الکلمات معللقا بل مقصء د 


5 ۱ 


من خلق تلك الالات ادراك ما به کسال صاحبها فاذا فقدت فیه هذه الخاصية یکون و جودها بمتزلة 
العدم قیوصف صاحبها بما یوصف به فاقدها من الصمم و العمی والخرس. (اين التمجید) 

(۲) قوله: [وقه جمعهما الشاعر نف قوله] أي جمع استعمال اللفظ في مسماه مطلقا واستعماله فیما یستجمع 
المعاني المقصودة من فان السراد من التاس الاول الجنس؛ ومن الثاني الکاملون ی الانسانيق» وقس 
علیه الزمان. (الخفاجی) 

(۳) قوله: [آر للعهد والمراد به الرسول عبلی الله علیه وسلم ومن معد] قدم هذا صاحب "الکشاف" 
وذهب صاحب البحر" ی آنه آوی؛ وییده ما آحرجه ابن حریر وغیره عن ابن عباس ی قوله: کم 


اش ؛ قال: آه بحاب محمد. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بجلشت: النرايتة له (الرکو؟ الاتلاهیّة) 


سور ق البقو 1/8 ۱۴:42 


معمحضا عن شوائب النفاق مماثلا لایمانهم. واستدل به علی قبول توبة الزندیق ‏ وآن 
الاقرار باللسان ایمان وان لم یفد التقیید"" 


بیبان و و و فنستید الم مستیین 


‌ اي اسب اد بها, 


من کا هار4 الهمزة فیه لاونکار " واللام مشار بها الی "الناس" آو 
الجنس بأسره وهم مندرجون فیه علی زعمهم وانما سفهوهم لاعتقادهم فساد رآیهم. أو 
لتحقیر شأنهم فان آکثر الم متین کانوا فقراء: ژمنهم موالي: کصهیب وبلال؛ 7 


(۱) قوله: [واستدل به علی قبول توبة الزندیق] لزندیق قي الشرع اسم لمن یعترف بالتبوة ویظهر شعافر 
الاسلام ویعلن عقائد هي کفر بالاتفاق, فهي قسم مر هر قال الامام ابن حجر: ولشحقیق أن 
اصا ل الرتادقة اتبا ع ع دیصّان ثم ماني تم مزدك و حاصا ل مقالتهم: آن لئو ر ه الللمة قدیمان» « آنهما امتز جحا 
فحدث العالم کله منهما فمن کان مین آهل الشر فهو من الظلمة ومن کان من آهل الخیر فهو من النور 
وکان بهرام جد کسری تحیل علی ماني حتی حضر عنده وآظهر له آنه قبل مقالته ثم قتله و قتل آصححایه 
وبقیت منهم بقایا اتبعوا مزدك المد کور وقام الاسلام والزندیق یطلق علی من یعتتد یعتتد ذلكث و آظهر جباعة 
منهم الاسلام خشية القتل ومن ثم أطلی الاسم علی کل من آسر الکفر واظهر الاسلام حتی قال مالث: 
از ندقة ما کان علیه المنافقون. ووجه الاستدلال أنه طلب الشار ع من المنافقین الایمان المقرون بالاعلاص؛ 
ولو آمنوا کذلك کان مقبولا عند الشارع ی أحکام الدنیا والاخحرة. والزئدیق في جملتهم, اختلف ‏ قبول 
توبة الزندیق, وقال الامام الشامي: وحاصل الکلام: آن الزندیق لو تاب قبل أعذه: أي قبل آأن برفع ال 
الحاکم تقبل توبته عندنا و بعده لا اتفاقا. رالسيالكوتي؛ فتح الباري: ۰۲۳۱/۱۳ رد المحتان: ۳۹۳/۶ 

(۲) قو له: | آن الاقرار باللساث ایمان وان لم يقد التقید| هذا ذکره الامام الرازي و أحاب عنه, فترك المصنف 
الجواب. وعبارته: ولقائل آن یستدل بهنه الاية غلی آن مجرد الاقرار لیمان ؛ فائه لو لم یکن لسائا لما تحقق 
مسمی الایمان الا اذا حصل فیه الاحلاص؛ فکان کو له: ام وا کانیا تخصیل المعلاوب؛ و کان ذ کر قولهد: 
کُمارمن‌اتاش 4 لغو اه و الجو اب: آأن الایمان الحقیقی عند ال هو الذي یقترن به الاحلاص.ء آما ی الظاهر 
فلا سبیل الیه الا باقرار الظاهر فلا جرم افتقر فیه یی تا کیده بقوله: 9 ماش 4. (تفسیر الرازي: نواهد) 

(۳) قوله: [الهمزة قیه للانکار] الاتکار قسمان ابطالي بمعنی "لم یقع"؛ وتوبيخي بمعنی "للم وقع"؛ والمراد 
الاول ولذا فسر بالا یکون ذلك آصلا". (الحفاحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


و للتجلد وعدم المبالاة " بمن آمن منهم (ن قسر "الناس" باعبد ال بن سلام وأشیاعه". 
و "السفه" خفة وسخافة رأي بقتضیهما نقصان العقل" ‏ والحلم بقابله. 
تفصیل جواب قولهم: امن کمامن‌اسَهاو4 

اکن ییون 2 4 رد ومبالغة نی تجهیلهم" . فان الجاهل بجهله 
الجازم *" علی خلاف ما هو الواقع أعظم ضلالة رأتم جهالة" من المتوقف المعترف 
بجهله فانه ربما یعذر" " وتفعه الایات والنذر. وانما فصلت الاية بدلا یعلمون» والتي قبلها 


(۱) قوله: [أو للتجلد وعدم المبالاة] و التجلد" تکلف الجلادة والشجاعة؛ ومعناه اظهار الجلد والقوّق 
والمبالاة بالشیء الاعتداد والاعتاء به» یعبی آنهم کانوا عالمین بأن من آمن منهم لیسوا سفهاء الا أنهم 
#9« اظهارا للشجاعة عدم المبالاة بايمانهم. (السيالكوتي) 

(۲) قوله: |و "السفه" خفة وسخافة رآ یقتضیهما نقصان العقل] السخافة الرقة. قال الحلیل: السحف 
العقال حاصة, والسحخافة عامة قی کل شیء. والمراد هنا: الضعف ق الراي. (العلوي) 

(۳) قوله: رد ومالفة في تجهیلهم] ون کلامه مع النظم لف ونشر مرتب فالرد لتسفیههم الموّمنین ناظر ال 
قوله تعال : 1 ماه والمبالغة ی لتحهیل ناظر ال قوله تعال: کیت 4. (لحفاحی) 

ره) قوله: فان الجاهل بجهله الجازم] تسیر للمبالغة نی التجهیل نی تفسیر قوله: و6 وهو آن 
معناه لا یعلمون آتپم هم السفهاء حقيقة لقلة تأمّلهم یی الدلائل القائمة علی آأن الکفر سفه, وعلی هذا 
حهلهم بالسفه الذي هو حهل. حهل بالجهل. فهر حهل مرکب, فکأنه قیل: انبم حهلای ولکن لا 
یعلمه ل تیم جحهلاء. (الخفاجی) 

ره) قوله: [اعظم ضلالة وأتم جهالة] یعنی آن الجاهل جهلا مررکبا أَشدٌ ضلالة من الجاهل جهلا بسیعفا؛ 
فان جهل الأأول م رکب من جهلین بخلاف جهل الثاني فانه بسیط قال الشاعر : 

حهلت ولم تعلم بأنك جاهل .... وذاك لعمري من تمام الجهالة. (شیخ زاده) 
(د) قوله: [فانه ریما بعذر] آي الجاهل المتوقف المعترف بجهله ربما یعذر بسبب اعترافه بجهله واستعداده 


لقبول الحق وانتفاعه بالایات و النذر کسا یعذر المومن المعترف بذنبه لذلك بخلاف الجاهل الجازم 
2 بجهله الابي ع الحق. (الخشاحی) 
ات 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


(20۹/ بجلترت: التریتة العلَه (التعو9 الاعلمید) 


سور قالبضو5/ام: ‏ ۱ 


لمتتتا بلین 


۳ صتعة العلباق جمع | 


ببالا پشعرون» لدٌنه اکتر طباقا لذ کر ال ره( وان الو قرف علی آمر الدین والتمییز بین 
الحق والباطل مما یفتقر الی نظر وفکر. وآما النفاق وما فیه من الفتن والفساد فانما یدرك 
بأدنی تفطن وتأمل " فیما یشاهد من أقوالهم وآفعالهم. 
بیان تعامل المنافمین مع المو منین و الکمار 
وهر قرله: هی تاسعَنْیمول #...!لخ, *] 

وال42 بیان لمعاملتهم مع المّمنین والکفار وما صدرت به القصة 
فمساقه لبیان مذهبهم رتمهید نفاقهم فلیس بتکریر " روي أن ابن آبي رأصحابه استقبلهم نفر 
من الصحابة فقال لقومه: انظروا کیف آرد هوّلاء السفهاء عنکم فأخذ بید أبي بکر رضي ال 
تعالی عنه فقال: مرحبا بالصدیق سید بني تیم وشیخ الاسلام واني رسول الّه صلی ال علیه 


وسلم في الغار الباذل نفسه وماله لرسول الّه صلی اه علیه وسلم ثم آخذ بید عمر رضي ال 


ر۱) قوله: [لانه أکثر طباقا لذ کر السفه] قال الامام الرازي: انه ذ کر السفه وهو حهل فکان ذکر العله 
أحسن طباقا له وقال الطیبی: هو من باب المطابقة المعنوية. (نواهد) 

(۲) قو له: اقانما بدرك ار ج کی ۱32 تلخیض المعتی آن آمر الديانة أمر آحروي یحتاج 
ال دقة نظ فلذلاك فصلت الاية التي اشتملت علی الایمان بقه له: یعون 14 و ما آهر البغي و الفساد 
فأمر دبيو ي) گهو کالمحسوس المشاهد لا یحتاج ۱ وود نظر ؛ قلدللت فلت فصلت الاية بو له : یمرن 6 
فقوله: وَمَایععرَوْتَ4 ی الاية الأوی نفي الاحساس عنهم؛ وی هذه الاية نفي | الفطبته؛ لا معرفة الصلاح 
ه الفساد پدرك بالفعلنة. (نو امد) 

۳( ول [فلیس بتکریر ] قال الشریف: برید آنه ٍذا نظر ای جزاء الشرطية الأولی آعسي لالم 

وم تر هم آن هناك تک تکرارا» مع ق له ول قصة المتافقین : مسا لاسمَنْیِقو لام و ادا لو حفل آنه 
مقید بلقائهم المومنین» ون الشرطية الثانية معطوفة علی لول لا علی آن کلا منهما شرطية مستقلة 
کالشر طیتین السابقتین؛ بل علی انهما بمتز لة کلام و احد) ظهر نَ هده الاية مسیفت لببان معاملتهم منم 

المة منین واهل دینیم؛ کما آن صذر القصه مسوق لبیان نفاقهم) فاضمحل دلك التو هم. (نه اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة لته (الرعو9 الاتلاهیّة) 


سور قالیضو8/الایة: ؛ ۱ 


عنه فقال: مرحبا بسید بنی عدي الفاروق القوي فی دینه الباذل نفسه وماله لرسول له صلی 
له علیه وسلم ثم خذ بید علي رضي الّه عنه فقال: مرحبا بابن عم رسول الّه صلی الّه علیه 
وسلم وختنه سید بنی هاشم ما خلا رسول اه صلی الّه علیه وسلم فنزلت" . و اللقاء: المصادفة 


بقال لقیته و لاقته اذا صادفته و استقبلته, ومنه آلقیته اذا طرحته فانك بطرحه جعلته بحیث یلقی. 
اي حلا منلث, +۴ 


ماو له 4 من "خلوت بفلان" ؛ والیه: |ذا انفردت معه؛ و من خلاك 


1 الذ‌اهیة. 
ذم أي عداك ومضی عناث؛ ومنه رو 0 آو من خلوت به اذا سخرت منه؛ وعدي 
[دا آنپوا السخرية بالمة فتین لیل, نیا 


۷ لتضمن معتی الانهاء. والمراد بدیاطیو الذین مائلو ا الشیطان فِ تمر دهم و هم 
وجعل سیبویه نونه تارة أصلية علی آنه من شطن [ذا بعد فانه بعید عن الصلاح؛ ويشهد له 


لاأنه لر لم تحن انون أصلية ستعلت من فعله. 


قو لهم: تشّیطن, واخری زائدة علی آنه من شاط اذا بطل ومن آسمائه الباطل. 


لم «ذکر ق اشتنافه و جهه ن؛ وهدا الرجه الثاني, 


ز۱) قو له: [فتز لت ] أخحر جحه التعلبی و الو لحدي من طریق السدي الصغیی عن الکلبی غن آبي صالح) رح 


ابن عباس. قال الحافظ ابن حجر نی کتابه العجاب ي بیان الاسباب": آبو صالح ضعیف. والكلبي 
متهم بالگذب؛ ه السدي الصغیر کذاب. قال: و هذا الاسناد سلسلة الکذب؛ لا سلسلة الذب. قال: 
وآثار الوضم لائحة علی مدا الکلام؛ وسورة البقرة آنزلت ی آوائل ما قدم النبي صلی له علیه وسلم 
المدينة» کما ذکره ابن اسحاق و غیرد. وعلی انما تزوج فاصمة رضي اه تعالی عنها ق السنة الثانية من 
لهجرة. انتهی. (العحاب؛ ص۲۳ تنزیه الشريعة المرقوعة؛ ۰۳۹۷/۲ الفتاوی الرضوي ۳5۹۲/۲۹) 
(۲) قوله: [می "خلت بفلان"] قال آبو حیان: یتعدی خلا بالباء» وبٍل" والباء أکثر استعمالاء وعدل ول 
ال ؛ لانها آذا عدیت بالباء احتملت معنیین: آحدهما: الانفراد. » الناتي: السخحرية؛ اذ یقال ‏ اللغة 
خلوت به؛ أي سخرت منه ول" لا یحتمل الا معتی واحدا. وال" هنا معناها اتتهاء الغاية» علی معتی 
تضمین الفعل؛ اي صرفوا حلاهم [ٍل شياطينهم وقیل: یقال: خلوت الیه |ذا حعلته غاية حاجته. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: التراینة لح (التعو9 الاتلامیّة) 


سور ةالیضو8/المة: ؛ ۱ 
د 2 ي ی یس ی ار المومنین" " بالجملة الفعلية والشیاطین 


ی ای من علیه؛ و لأنه دیا ی وصدق رغبة فیما 
خاطبوا به المومنین ولا توقع رواج ادعاء الکمال ی الایمان علی المژمنین من المهاجرین 
والأنصار بخلاف ما قالوه مع الکفار . 
مناسبة الية لماقبلها, وبیان معنی الاستهز اء" 

«تَانََنْ مرادن 47 تأکید لما قبله" ؛ لأن المستهزی بالشي: المستخف به 


مصر علی خلافه. و بدل منه" ان من حقر الاسلام فقد عظم الکفر و استتداف فکان 


(۱) قوله: |خاطیوا المزهنین] جواب عما یقال: لم ترك التأاکید فیما آلقي ل المومنین المنکرین لما هم 
علیه آو المترددین وآتی بالجملة الفعلية الدالة علی الحدوت. وأکد مع شیاطینهم الذین لیسوا کذلك 
وأتی بالجملة الاسمية الثبوتية؛ فقیل: |نه آحیب عنه بوجهین؛ وقیل: بثلائت» آحدها: آنیم بصدد دعوق 
احداث الایمان فه کلام ابتدائي متجدد مناسب للفعلية وتر لك التا کید بیحسب زعمهم و قصدشم 
المتکلم, کما في قول المومنین: مب [المومنون:۱۰4] والثالث آنیم لو قالوا: انا مومنون کان 
ادعاء لکمال الایمان وثباته وهو آمر لا برو ج عند خلص المومنین. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [یخلاف ما قالوه مع الگفار] ولحاب ثالثا بأنهم لو قالوا نا مومنون ایهاما بدعوی الایمان 
الکامل وهو آمر لا برو ج عند المومنین المخلصین لکمال فراستهم ترکوا التوکید وآما الکفار فیروج 
عندهم دعوی الثبات علی اليهودية مع نمقصان العتل کالبهائه ۳ کدهو‌افیه ترو یجا لدلكث. (القه نو ي) 

(۳) قو له: [تأکید لما قله] قال الشریف: لا شبهة في آن معنی قولهم: # اتمه هو الثبات علی الیهه دی 
ولیس #بالحنْ‌مُسْتَهرُوَ 4 بظاهره تقریرا وتأکیدا لهذا المعنی؛ فاعتبر منه لازما یو کده؛ وهو آنه رد 
و تفی للاسلام: فیکون مقررا للثبات علیها؛ لأن رفع نقیض الشیء تأکید لثباته. (نواهد) 

۱ (ع) قوله: [ار بدل منه] للنحاة ی [بدال الجملة من الجملة خلاف» ولم یلتفت المصنف لضعفه. قال 


و الثانی آن تر ف الا کید کم یکون از الة الانکار و الشلث یک ن لصدق ابر غبةه و و قور الدشاط من 


العلامة التفتازاني: الظباهر آنه بمنزلة بدل الکل. وقال السیالکوتی: قد تقرر آن الحملة الأْویل |ذا کانت 


۱۸۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریتة ال (الرکو؟ اللتلامیِة) 


سورة البقو 1/8 ی ۱ 


الشیاطین قالوا لهم لما «کَلوامُعَْ4: ان صح ذلك فما بالکم توافقون المژمنین 
وتعون الایمان فاجابوا بذلك. ولاستهزاء" " السخرية والاستخفاف یقال: هزئت 
ل. آي: ۷فایخنمشتهزغزت4. 


واستهز أت بمعنی ک 3 و "استجبت"؛ و أصله الخفة من الهزء ‏ و هو القتل السریع 


له اي لیس السین, فیه للطلب. 
بقال : هز | قلان اذا مات علی مکانه؛ و نافته نهزا به اي تسر ع وتحف. 
کأنه لم یبهل حتی یتقا عن مکانه ال محل آخحر: 


بیان و جوه الستأویل في نسبةٌالاستهز ا.الی الله تعالی 


(* مدا الوحه الأوّل من الوجوه الأْريعة من التأویل. 


سین یه بجازيهم علی استهزانهم !| 


کفیر الوافية لتمام المراد والانية وافية بذلك ولم یکن مضمون الثانية جزء من مضمون الأوی تتزل 
لثانية منرلة بلبل الاشتمال امن الأول؛ وههنا کذلك لأن الجملة الثانية تفید ما تفیده الأول: وهد 
الثبات علی اليهودية: ویقید. آمرا زاندا علی ذلكك: وهو تعظیم الکفر المفید لدفع شبهة المخالطة 
المومنین و تصلیهم ی الکفر فیکون بدل اشتمال منه. وبما حررنا ظهر لك آن کونه بدل الکل من 
الکا ل تدای ما ذهب الیه العلامة التفتازاني لیس بصحیح. وقیل: لا رید البدل الذدي هو احد وت 
الخمست. فان ذلك لا یکون ق الجمل الاسمية. وقد جاء ی الجمل الفعلیة؛ »مراده بالبدل هنا أن 
الجملة الثانية وهی قوله: نمرون تحل محل قوله: امعم وتسد مسدها 
و تغنی عنها غناء البدل عن المبدل منه. السیالکو تي نو اهد) 

(۱) قوله: [رالاستهزاء] قال الامام 9 وحده آنه عبارة عن اظهار موافقة مع ابطان ما يجري مجری 
السوء علی طریق لسحرية. وقال : الاستهزاء طلب الهزی الهزء مزح في حفية. (مفاتیح الغیب 
المعره ف بتفسیر الرازي؛ نواهد) 

(۲) قوله: [واصله الخقة مس الهزء] آي ما تبنی علیه المعتی المراد هنا وهو المشهور ی الاستعمال وهو 
المتقول عئه الخفة ضد الثقل " من الهزء وهو القتل السریع "هو خحفیف بالئسبة ال القتل البعطيء فبین 
المشتق والمشتق مته مناسبة تامة. (القونوي) 

(۲) قوله: [یجازيهم علی استهزاتهم] بیان لحاصل المعنی, وجواب موال مقدر تقدیره: کیف یجوز وصف 
1 تغل بانه یستهزیء وقد ثبت آن الاستهراء لا ینفك عن التلییس. وهو علی ال محال و لانه لا ینقلث 

عن الجهل لقوله: ول ظ َامْرواتالآ غود باه آن) کُوت‌من لجهلنی 4 االبقر :۱151۷ والجهل علی له 
محال؛ فذکر ق التأویل آربعة اوحه. ولمحازاة المکافاة والمقابلة ویتعدی بالباء" و علی ". (تفسیر الرازي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت؛ النریتة ألحلميَة (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سمي جزاء الاستهزاء باسمه " کما سمي جزاء السينة سیئة. ما لمقابلة اللفظ باللفظ ‏ 
[* ووجه تان, 


و لکونه مماثلا له نی القدر آو یرجم وبال الاستهزاء " علیهم فیکون کالمستهزی بهم. 


* وحه ئالث: وخه رایخ؛ 


او ینزل بهم الحقارة والهوان" الذي هو لازم الاستهزاء آو الغرض منه؛ و یعاملهم"" 


معاملة ۱ یغ: آما فی الدنیا فیاجراء آحکام ا ی 


(۱) قو له: [سمي جر اء الاستهز اع باسهه] قال الشیخ سعد الدین: تسمية جزاء الشیء باسمه کثیر ق الکللام؛ 
الا آنه مشکل من جهة المعی؛ وهو استعارة حیث آطلق الاستهزاء علی ما یشبه صورته صورته) وطو 
مشاکلة وقال الشریف: و جهه ما ون الفعل و جزائه من ملابسة قوية 6 ٩‏ لو سببية مع وجود المشاکلة 
المحستة هاهنا. (ئو اهد) 

(۲) قو له: [لمقاپلة اللفظ باللفظ] آي للمشاکلة تحقیقا اي ذکر جراء الاستهزاء بلفظ الاستهزاء لرقرعه 
ی صجته تحشقا؛ و لما لین الفعل و جزاثه مس الملانسة الق ية؛ و هدا بتاء علی آن الا ستهزاغ ۷ یلیق ره 
تعالی ولا يجري علیه حقیقته. (النعفابي: القونوي) 

(۲) قوله: [آر برجع وبال الاستهزاء] برجع بضم الیاء من الارحاع مبنیا للفاعل و المفعول آو بفتحها من 
لرجع آو الرحوع وفیه |ٍشارة ی آن "یستهزی" استعارة تبعية کالوجه الثاني من وحهي معنی (يجازي) 
لکن اعتبر المشابهة هنا به جحه یغایر الو جه الاول وهی: آنه شیبه ارجا 1 تعالی و بال الااستهزاء بالاستهزاء 
ی آن ما پلرم الاستهزاء یلزم الارجاع المذکور فکانت المشابهة في ترتب الاثر هنا؛ وهناك المشایهة 
المقدار. (الخحفاجی القو نوي) 
فیکون من اطلاق السبب علی المسبب نظرا ال العصورء وبالعکس نظرا ال الوجود. قال ‏ 
فیکون من قبیل المجاز المرسل؛ لعلاقة السيبية نی التصور؛ » المسيبية ی الوحود. (نواهد) 

ره) قوله: [ار بعاملهم] وایراد المصنف ی المواضع الأربعة -أي يجازي ویرجع وینزل ویعامل- آفعالا من 
لد تالم چکضن الم جبوه تا تأویل یب بُزیْ هم 4 آربعق وما ذکر ی الوجه الاول من 1 لٍ جهین واحد 

باللسبة ال تأویل یستهزی» وان کان ائنین بالنظر یل قوله: "يجازي فمن عد قوله: "و لکونه ممائلا" 


وجها انیا من وحوه التأویل لم یصب. ( القونوي) 


ره لاتم (التعو رلاءلمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ة الیقو 1/8 یةّ:< ۱ 


واستدراجهم" " بالامهال والزيادة ف النعمة علی التمادي نف الطغیان. وآما فی الاخرة: 
۱+ ان الاستهزاء کما یکوت بالکالام یکوت بالقعل. 


فبن یفتح لهم وهم فی النار بابا الی الجنة فیسرعون نحوه فاذا صاروا الیه سد علیهم 
الباب" " وذلك قو له تعالی: فا یماس من میلقا یشْعَوتج 4 [المطففین: ء ۳]. 


بیان النکات البلا غیة فی الاستثناف 


وانما استزنف به" " ولم یعطف لیدل علی آن له تعالی تولی مجازاتهم""" ولم یحوج 


* ای ا یعتد به لحقا, 


الممنین الی آن یعارضوهم. وأن | استهزاءهم لا یه به ی مقابلة ما یفعل ال تعالی بهم 


(۱) قوله: [واستدراجهم] قال الامام الييضاوي ی تفسیر قوله تعالی: ال کب سََستَِجهم4 
| الأْعراف: ۱۸۲] سنستا نبهم لل الهلاك قلیلا قلیله واصل الااستدراج الا ستصعاد و الاستنزال ذر جة 
بعد درجتة. وقال ی تفسیر قوله تعایی: 9 سل جهن ی موه االقلم: ؛ | سندنیهم من العذاب 
2 ربحة در بحهة بالامهال و ادامة الصیحة 1 و از دیاد. ال لنعمة. (البيضاوي) 

(۲) قوله: [فاذا صاروا الیه سند علیهم الباب] هذا ماود من حدیث آخرجه اين آمي انیا نی "کناب 


ااصمت" 


عن الحسن قال؛ قال رسول الّه صلی ال علیه وسلم: ((ان المستهزئین یفتح لأحدهم باب 
من الچنت, فیقال: هلم هلم. فيجيء یکربه وغمه فاذا جاء اغلق دونه؛ ثم یفتح لهم باب آخره فیقال 
له: هلم هلب فیحیء بکربه وغمه, فاذا آثاه غلق دوته, فما بزال کذلك حتی آن الرجل لیفتح له الباب؛ 
فیقال: هلم لهم. فما یأتیه)). مرسل حید الاسناد. (نواهد) 

(۳) قوله: [وانما استةٌ نف به| "الاستخاف" الابتداء ومع ابتداء الشمء بالش* جعله ق آوله. وضمیر "یه" 
ال لفظ اش آي انما ابتداء الکلام المذکور بلفظ الم -مع آن مطابقته لما سبق من قوله تعالل: 577 
الم لسوت و7 رنه ردا لتعریضهم المومنین بالافساد والسفاهة يقتضي ابتداء 
۷ بهم و آن یقال : انیم هم الذین بستهزء بهم») لیکون آبلع ی رد ما ادعوا من حصر آتفسهم علی 
استهزاء المو متین. (السیالکو تی) 

(4) قو له: [ولم بعطف لیدل علی آن الّه تعالی تولی مجازاتهم] لم یعطف آي ل لیس ترك العطف فیه لرقع 
توهم کونه معطوفا علی "نا معکم" فیندرج حینذ نی مقول المنافقین. آو علی قالوا" فیتقید بالقبرف؛ 
آعني "دا خلوا" بل هو لکونه اسنافا لیدل علی...!! 


۰لخ: وقوله: لیدل تعلیل علی طریق اللف و النشر 


الحقه نة 


۳7 4 
ویتجدد حینا بعد حین, وهکذا کانت نکایات الّه فیهم کما قال تعالی: ویر 
کل‌عاور : و وم نب [التو بة:۲۱ ۲ ۱]. 


۵ یمهم ایا نهميمهون ع2 4 من مد الجیش ومد " اقا زاده وقواه: ومنه مددت 


7* ما یصلح به الزر ع من تراب و صرحین: اي رو لت . 


السراج والأرض اذا استصلحتهما بالزیت والسماد لا من المد فی العمر فانه بعدی باللام 


المرتب آي نما ابتداً بلفظ الّه لافادة الحصر وأته تول مجازاة استهزائهم ولم یحوج المومنین ال 
معارضتهم اظهارا لشرفهم قان تقدیم المسند لمسند الیه علی المسند الفعلي یجیء للحصر کما آنا سعیت ی 
حاحتك. (السيالكوتي؛ نواهد) 

(۱) قوله: [الله مستهزین] فائدة مهمة: اعلم آن |سناد الاستهزاء وان صح في حقه بالمعبی الذي مر توضیحه 
لکنه اٍطلاق المستهزء لا یصح علیه تعالی؛ قال المصنف ی تفسیر قوله تعالی: ملاسما 
|البقرة: ۳۱| وآن التعليم یصح (ستاده ال ال تعای؛ وان لم یصح اطلاق المعلم علیه لاحتصاصه بمن 
9 به. فعلم منه آن صحة سناد الفعل الیه تعال لا یفهم منه صبحة اطلاق الاسم المشتتی علیه, وهذا 

ي المستهزی وی بعدم صحة الاطلاق ولا یصح اطلاق الخاد ع لان صحة |طلاق الاسم علیه حين 
ورود (طلاقه نف الشر ع شرطها آن لا یکون ذلك الاطلاق بالمشاكلة و/طلاق الخاد ع ونحوه انما هو 
بعلریق المشاکلة و الاستعارة نف قوله تعالی: وَموَحَادع 4 [النساء: 4۲ ۱]: قال الامام التفتازاني: لا يکفي 
ی صحه الاحراء علی ال طلای مجرد وقوعها فا 
بل یجب آن لا 23 ورعاية آدب. (القونوي؛ شرح المقاصد ۲3۸/۳) 


یات ه السثة پیحسس اقتضا المتام ه سیاق الکُلا 


(۲) قوله: |الاسته: ا+ یحدت حالا فحالا | و افادة الفعل المضار ع ذلك من اقتضاء المقام فانك |ذا قلت 
فِ مقام الملح: علان يقر ي الضیف ‏ و یحمی الحریم؛ غشست آزه اعتاده و استمر علیه) ویمکن ان بقال: 
ان هذا الاستمرار آبلغ من الدوام اي یعطیه معنی الجملة الاسمية؛ لأن اللفس لذا اعتادت الشیء آلفته؛ 
و لا تحب مفارقته. (نو اهد) 

0 قو له: مه الجیش و ماخ ] ظاهر ه آن با ۳ و ۲ احد؛ و هو احد المذاهب فِ الیستالث و اختیار 
لزمخشري» والثانی: آن مد پستعمل 7 وآمد نی الخیر: نحو: وََْلَهمَلعلَابمَت 6 آعریم:۷۹]: 


(وانهنتکاه42 [لطور:1۲]. واالت: نم" لما کان من تفسه ومد" ما کانمن غیره. نوهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلميَه (الرعو؟ الاتلامیة) 


ضوزةالیقوة/الایة: ۱ 


کاملی له, ویدل علیه قراة این کتیر«وییهم؛! ۱۱ 
تأویلات المعتز لةفي قو له تعالی : یوم للم 4 

والمعتزلة لما تعذر علیهم"" اجراء الکلام علی ظاهره قالوا: لما منعهم " الّه تعالی 
الطافه * التي یمنجها المژمنین. وخذلهم بسبب کفرهم " واصرارهم وسدهم طرق التوفیق 
علی آنفسهم فتزایدت بسببه قلوبهم رینا وظلمة تراید قلوب المژمنین انشراحا ونورا 


(۱) قوله: [قراءة اپن کثیر «ویمدهم»] بضم الیاء وکسر المیم ضریح ی أنه من الامداد بمعنی اعطاء 
المدد؛ لا من المد في العمر اذ لم یستعمل مد من المد بمعنی الامهمال في العمر فيتبغي آن یکون یمد 
قراءة من قراً بفتح الیاء وضم المیم یا لأن بعض القراءات یفسر بعضا کما یفسر بعض الایات 
بعضا. وال وج لیست هذه القراءة قی السبعة, (شیخ زاده نواهد) 

(۲) قوله: [والمعتزلة لما تعذر علیهم| (نما تعذر لأنهم قالوا بقبح ایجاد القبیح وخلقه وبوجوب ما هو 
الاصلح للعباد علی الّه تعالی, والية بظاهرها تناي ذلك لأنْ الطغیان قبیح کزیادته, ومثله لا بصدر 
عنه تعانی علی زعمهم. (الخفاحي) 

(۳) قوله: لس متعهم] (شارة ای ول وجوه التأویل؛ وهو آنه تعالی منعهم ألطافه التي منحها غيرهم, و خذلهه 
لکفرهم وىا هم علیه فتزاید رین قلوبهم و ظلمتها فسمي ذلك الزائد مددا في الطغیان و آسند الیه تعالل 
فقیه مجاا ز لخوي لي المسند وعقلی نی الاسناد د باسناد الفعل لمسببه و فاعله ی الحقيقة ال لکفرة. (الخفاجي) 

(4) قو له: |الطافه] جمع ۳ و هه عند المتکلمین ما بختار عنده المکلف العلاعة تر کا و آباتا و ینقسم 
ال توفیق «عصمت وقال "آهل السنة والجماعة نی مسألة حلق الافعال : ۳-9 تعای لطفا لو فعله 
بالکفار لامنوا احتیاراء غیر آئه لم یفعل؛ وهو ق فعله متفضل". وق تر که عادل"». وقال آبو القاسم 
القشيري: «الاطف قدرة الطاعة علی الصحیح: ویسمی ما یقرب العبد ال العباعة» ویوصل ای الخي 
ایضا لعطفا». (نه اهد) 

ره) قوله: [رخذلهم بسبب کفرهم] ان الحذلان تیسیر آمباب القواية کما آن اللطف تیسیر آأسباب 


الهد‌اية) قه قعه | قسما فر وا هنه فان تسبیب القبیح قبیج ؛ و آن کان قبحه دون قبح ایجاده. (الخحفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: النرریتة ال (الرکو؟ الالسلامیِة) 


وأمکن الشیطان من اغوائهم فزادهم طغیانا ۲ آسند ذلك الی له تعالی |سناد الفعل الی 


٩‏ وآما غند هل الحق فلان فعل العبد: یسند ال ال تعال تحلقا و یضاف الیه کسیاد 


المسبب مجازا: وضاف الطغیان الیهم لثلا یتوهم آن اسناد الفعل الیه علی الحقيقة. ومصداق 


7" فلم یقا : عییم. 
ذلك " آنه لما أسند المد الی الشیاطین آطلق الغي وقال: 28 اخْواميُرَوَهم مالک 4 [الُعراف: 
عظطف علی "لما متعهه . ۱* آي يمهلهم: و هو خیر و (حسان ‏ فعل اه تال تقاقا ‏ 


۲ آو اصله یمد لهم بمعتی يملي لهم: ویمد في آعمارهم كي یتبهرا ویطیعوا فما زادوا 
الا طغیانا وعمها: فحذفت اللام وعدي الفعل بنفسه کما فی قوله تعالی: «عَاعْعاممُولیتَمَد 44 


آن یمذهم من المدد پارشادهم للادلة العفلية و النقلية, 


[الْعراف: ۵۵ ۰]۱ آو التقدیر یمدهم استصلاحا وهم مع ذلك یعمهون نی طغيانهم. 
و "الطغیان" بالضم والکسر ک"لقیان. ولقیان": تجاوز الحد في العتو والغلو في الکفر. 
وأصله تجاوز الشيء عن مکانه. قال تعالی: * تالا م4 [الحاقة: ۰]۱۱ والعمه فی 


اسم فاغل. ۳۶ * صفة بشبهة . 


البصيرة کالعمی فی البصر وهو: التحیر ی الأم بقال رجل عامه وعمه وآرض عمها: لا 
۱ ۳ اذا لم یکن فیها امارات تدل علی التجاة. با 
منار بها قال: "اَغْمّی الهدی بالجاهلین العمه" . 


(۱) قوله: [وآمکن الشيطان من اغرائهم فزادهم طفیان| و هذا هو الوجه الثانی من تأویلات المعتزلة 
وحاصلها نه اما آن یکون سمي ما تزاید مرن الرین ملتقا ق الطغیان وفیه تجوز آو ازید بالسد ن الطشیان 
ترك القسر و الالجاء ٍل الایمان و هو فعله تعالی » اسناده الیه حقيقة و المسند مجاز آو السراد معناه الحقيقي 
وهو فعل الشیطلان لکنه آسند اٍلیه تعالی مجازا علی مذهبه لأنه 9 ۳ و اقداره. (الحفاجي) 

(۲) قوله: [ومصداق ذلك] هذا من تعمة کلام المعتزلة یعنی (ضافة العلغیان الیهم للاشغار بأن استاد المد 
ای الّه تعالی لیس علی الحقیقة لد لو کان المد من فعل الّه تعایی کما هو مذهب آهل السنة لکان العلغیان 
آیضا من فعل الّه تعای فیحب آن لا بضاف الیهم بل أطلق ولهذا لما آسند المد ی الغی ال الشیاطین 
لم یضف الیهم بل أطلق» ومهنا کلام وهو آن اٍضافة الطغیان البهم لملابسة الحالية والسحلية والوصقية 
والموصوفية ولا یلزم من ذلك آن لا یکون فعل اللّه تعالی مثلا |[ذا قیل بیاض زید وتشکله وطوله لا بدل 
ذلك علی آنبا لیست فعل الّه لٍذ هي بارادة له تعال مع صحة هذه الاضافة. (الکازروني) 

(۲) قوله: [ آعمی الهدی بالجاهلین العمه"] هو لرژية بصف مضلق وقبله: مهم اه في مهم المهمه 
المشازة؛ آراد ما ۷ تنتهی سبعة بل آطر افها من جو انبها 1 مغاز ۵ آحری. "آعمی الهدی" اي آحفی 


رها لت (ا لو الا ءلمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سوزة الیقوة/24۷1: ۱5 


تحشیق معنی کلمة اشتر واو بیان استعما لاتها 
وال نتاشگرژاش یی اختاروها علیه واستبدلوها به: وأصله بذل الئمن 


ااقد 
تتحصیل ما بطلب من الأعیان, فان کان أحد العوضین ناضا تعین من حیث انه لا بطلب 


#ن فاتل تعین ال 


لعینه آن یکون ثمناء وبذله اشتراء والا" فأي العوضین تصورته بصورة الثمن فباذله 


بان ادحلت علیه الیای «قلت بعت هذا العبد بپذا الثرب اه بالعکسی. با 
مشتر وآخذه بائع» ولذلك عدت الکلمتان من الأضداد " ثم استعیر للاعراض"" عما نی 
المنار بالقیاس ای من لا دراية له بالمسالك جعل خفاء العلم عمی له بطریق الاستعارت العمه" بضم 
العين وتشدید المیم جمع عمه آو عامه أي رمع 
يهتدي به. (الخفاجي نواهد) 

(۱) قوله: |اونت‌ا رال یالهری#| ان هذه الاية تعلیل لاستحقاقهم الاستهزاء الابلغ والمد ی 
الطغیان علی سبیل الاستتناف آو قي جمله مقرر؟ لقوله ويمدهم. وعند السيالكوتي: آنه (جمال وفذلکة 
لجمیع ما تقدم من حقيقة حالهم. وقیل: ان مو قه نع ولیک 4ه ههتا کموقم #ارليكت 4 علی هدی م مقابله 
لانه بعد ذکر المنافقین وصفاتهم القبيحة المفصلة کأنه قیل من آين دخل علیهم هذه القبائح ولم ینفعهم 
لنذر ولنصائح فأجیب بأنهم آبطلوا استعدادهم الفطري فاستبدلوا الهداية بالضلالة حتی حسرت صفقتهم. 
(الحفاحي, السيالكرتي) 

(۲) قوله: [رالا] آي وان لم یکن آحد العوضین ناضا بأن کان کلاهما ناضا کما ف بیع الصرف و غیر 
ناض کما نف بیع المقايضة (السیالکو تي) 

(۳) قوله: ول عدت الکلمتان من الاضداد] آي ولکون باذل أي العوضین تصورته بصورة الشمن 
مشتریا وآحذه بائعا عدت الکلمتان من الأضداد؛ والمراد بالکلمتین البیع والشراء والاضداد جمع 
ضلّ» والمراد بها عند الاطلاق ی اللغة اذا قالوا هو من الاضداد کلمات وردت ق کلام العرب 
موضوعةّ بالاشتر ال للضدین کالقرء الموضو خ للحیض والطهر . زالقونوي) 

ری قوله: [ثم استعیر للاعر اض ]| آي اشتراء استعمل مجاژا الاغراض المذکورة. قال الامام آبو السعود: 
ثم استعیر لاحذ شي: باعطاء ما في بده عیناً کان کل منهما و معنی. فان قیل: «کیف اشتروا الضلالة 
بالهدی وما کانوا علی هدی»؟ قلنا: «حعلوا لتمکنهم مته کأنه ی أیدیهم فاذا ترکوه ومالوا ال الضلالة 


فقد اشخیلله ها به (آنه. الشقود تست لداع 
ر‌ رابو شین ۱ بسیر راز ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت: ایند للم (الاکو9 الاتلامیّة) 


سورةالبقو 11/8 ۱۲:4 


یده محصلا به غیره سواء کان من المعاني أو الأعیان ومنه قول الشاعر 
آخذت بالحمٌة رآسا آزعغرا وبالشتایا الراضحات الدرذرا 
وبالطویل العمر مرا جیذرا کمّا اشترّی ا ۱ لمسلم اذ نصا 
بد ۳ ذ ۰ 0 
نم اتسع فیه " فاستعمل للرغبة عن الشی: طمعا ی غیره. والمعنی آنهم اخلوا بالهدی 
الذي جعله " ال لهم بالفطرة التي فطر الناس علیها محصلین الضلالة التي ذهبرا الیه 
اختار و | الضلالة واستحبوها علی الهدی. 


ر۱) قوله: |ومنه قرل الشاعر| آي من الاشتراء بالمعنی المذ کور من الاغراض. هب لاأبي التحم. والباء 
للبدل و الجمة بالضم مجتمع شعر الراس» و الازعر" الاصلع الذي قل شعره. و الدردر بضم الدالین 
المهماتین مغرز الأسنان الساقطة الباقية الأصول و العمر" عطف بیان دالطویل و الجیذر" کضیغم 
بحیم ویاء مثناة تحتية بلیها ذال معحمة و مهملق ثم راء مهملة القصیر لفلیظ الششن الّطراف: 
و المسلم الذي اشتری النصرانية یالاسلام جبلة ین الأیهم» ومعنی البیتین: آنه استبدل بالشعر الطویل 
شعرا قصیراء وبالثنایا البیض الصحيحة آسنانا مهتمة مکسرة الاطراف» وبالشابة التي یرحی لها طول 
لعمر کبيرة علی فم حفرتهاء وموضع الاستشهاد مته قوله: " کما اشتری المسلم ؛ آي اشتری النصر انية 
بالاسلام حین تنصی قال آبو بکر ابن الأنباري ی کتاب الاضداد": قال بعض هل اللغة: کل من آثر 
شیدا حلی شيء فالعرب تجعل الایثار له بمنزلة شرائه. واحتجوا بقول الشاعر وذکر هذین البیتین. (نواهد) 

ر۲) قوله: [ثم اتسع فیه| یعتی أن أصله ق عرف اللغة وحقیقته کال استبدال الأعیان بالاعیان ثم استعمل 
مجاز! لا امن الخید و المعتی» ثم توسعوا فیه فأرادوا به مطلق ۸ رغیة عن شیء سواء کان غینا او لاء ق 
یدد آو لا طمفا ال هیرة من ام ققبل ذلك الغیر آو لا . ه ضمیر فیة للاشتر ترا المفهوم من السیاق: ‏ هذا 
آعم مسا قبله اذ لا یعتبر فیه التحصیل بل مجرد الطمع. (الخفاجی) 


(۳) قوله: [بالهدی الذي جعله] ولما کان فیه کون الاعراض عما ی یده معتبرا ولهدی لم یتحقق فیهم 


قطعا آشار ی وحهه بانه حعلوا لتمکنهم فیه و(عراضهم عنه کأنه ي آیديهم فتر کوه. (القتونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


صناسبه الابة لما قبلها 


« اجره ترضیح للمجاز" " لما استعمل الاشتراء في معاملتهم آأتبعه ما 
7 الر بح. 
بشاکله رز تمثیال لخسار تهج ونحوه: 


ولسا رت اسر عَرّ ابن ی . وعشش فی وکربه جاش له صنري!ا 
و "التجاه ق" طلب الربح" " بالبیع والشراء و "الربح" الفضل علی رأس المال و لذ لك 


(" المضا . 


سمي شفا. واسناده الی التجارة وهو لربابها علی الاتساع لتلبسها بالفاعل آو لمشابهتها 
باه من حیث انها سبب الربح والخسراد. 
4مَاقنْو امه بٍ ق ج لطرق التجارة, فان المقصود منها سلامة و س المال والربح 


(۱) قوله: [ترشیح للمحاز] أصل معنی الترشیح وحقیقته الوضعية حروج البلل و القطر الصغار مما یشتمل 
علی شيء مائع :ثم ان العرب کنوا به عن تربية لام ولدها لانها ترشحه بلبنها قلیلا قلیلا ء ثم تجوزها 
به تجو زا مینیا علی الكناية عن مطلق التربية, و التهيكة وی ترشح للوزارة ٍذا تأحل لها 
ثم نقله أهل المعاني لما یلائم المعنی المجازي غیر القريتة المعينة» و الظاهر آخذه هن الاخیر لما فیه من 
تقوية المعنی المجازي وتربیته و تحقیق معناه ی (صطلاحهم انه لفظ یذ کر مع انمجاز یناسب معناه 
المراد منه ظاهر المعنی المجازي. (الحفاجی) 

(۲) قوله: [ولما ریت ار غز اب ذایة] قال الشریف: استعار لفظ "لنسر" للشیب: ولفظ "این دایة" سوهو 
الغر اب- للشعر الاسو د؛ ؛ ورشح الاستعارتین بد کر التعشیش؛ وذ کر الو کر. واستعیر لفظ الو کرین من معناه 
الحقیقی للراس و اللحية. آو للفودین تصا ان واه شیش للحلول والترول فیهما مع کونیما 
مستعارین؛ تر شیحا لتينك الاستعارتین؛ لا باعتبار المعنی المقصود بهماء بل باعتبار لفظهما؛ ومعناهما 
الاصلی . یعبی لما شبه الشیب بالكسر؛ و الشعر القاحم بالغراب آتبعه بذک ر التعشیش والء کر فکذا ههنا لما 
کر سبحاثه الشراء آتبعه ما یشاکله و ی اخحیه تمقیلا لحسارتهم وتصویرا لحقيقته. (نو اهد الرازی) 

(۳) قرو له: او ابجارت" طلب ابریج] قه انح لن التجارة کما قال الراغب التصرّف ق رأس المال طابا للربح 
وقال بو السعود؛: والتجارة صناعة لتجار وهو التصدي للبیع والشراء لتحصیل الربح. (الخفاحی؛ آبو السعود) 


محر :ار الا (ا لوا زد للاریت) ۱11۲۱۱ 02۷۷ ۱۷۱۷۷۷۷ 


وهولاء قد أضاعوا الطلبتین؛ لأن رأس مالهم کان الفطرة السليمة والعقل الصرف فلما 


اعتقده | هذه الضلالات بطل استعدادهم واختل عقلهم ولم یبق لیم رأس مال بتو سلون 


نید رن ۶ هجو القطر 5 السلیمة. 
به الی درك الحق ونیل الکمال فبقه | خاسرین ایسین من الربح فاقدین للاصل. 
صناسبهالاية لما قبلها مع بیان آهمية المتل و معناه 
ملعم کنتل ان ینت6 لما جاء بحقيقة حالهم عقبها " بضرب المثل زيادة 
و الدیل. 


الترضیح والتقریر: و ی و المتخیل محققا 
و المعقول وی وان بای اه کید ابا اتف کازق اناد الما 


و"المثل" ف الأصل بمعنی النظیر یقال: ومثل ومیل که ره وشبیه. ثم فیل للقول 
لمء بکر فسکون. 
۳ الممثا مضربه بمورده" " ولا یضرب ره اد واه 6 اجه وم 6ج 0 و 


(۱) قوله: [لما حاء بحقيقة حالهم عقبها| قال الطيبي: یعنی آن قرله تعالی: ووَمنَالّاسمَنْیق و باه 
ویو الاخر 4 ال هنا جار مجری ( لصفات الکاشفة عن حقيقة المنافقین؛ فلما فرغ منها عقیها ببیان 
تصویر تلك الحقيقة و ابرازها نی معرض المشاهد المحسوس تتمیما للبیان. (نواهد) 

(۲) قوله: آئم قیل للقرل السائر] قال الطیبی: ثم نقل هذا المعنی ال القول السائ أي المشهور الداثر بين 
الناس الذي هو کالعلم للتشبیه. ولاأحل کونه علما للتشبیه حوفظ علیه, ونحمي عن التغییر. قال الميداني: 
حقيقة المثل ما حعل کالعلم لاتشبیه بالحال الأولی. واٍنما سمی مثلالانه حعل مضربه مثلا لمورده. (نواهد) 

(۳) قوله: [المغل مضریه بمورده] المراد بالمضرب المحل الذي اشتعمل فیه بعد استعمال قائله الأول 
ی المورد بکسر الراء الموضع الذي ورد فیه أي أوّل استعمالائه. فیه, قال الظیبی: مورد المثل هو 
الحال التی صدر فیها المثل عن مرسله ماء ومضربه الحال التی شبهت بپاء ای شبه حالة مضربه بحالة 
مه رده. مثاله: قولهم: پ الصیف ضیعَت ی مورد المثل هو آن دختنوشس بت لقیط بن زرارة 
کانت تحت عمرو بن عمرو؛ وکان شیخا کبیرا فکرهته فعللقها ثم تزوجها فتی» وأحدیت؛ فبشت 
ای عمرو تطلب منه حلوبة, فقال عمرو: "ی الصیف ضیعت اللبن" فذهبت مثلا. ومضرب المثل: 
حصول حالة من یطلب شیکا قد فوته علی نقسه ی آوانه؛ لأن فحواه مشابه لدلك» فیستعار المثل 


ار الم (ا لوق لا دلتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورةالبقو 1/8 ۱۷:2 


الا ما فیه غرابة ؛ ولذلك حوفظ علیه من التغییر, ثم استعیر لکل حال أو قصة أو صفة" 
لها شأن وفیها غرابة مثل قوله تعالی: مَتْللجَلَنَوعرَلَقْت 4 [الرعد:۰]۳۵ وقوله تعالی: 
طوانکلغل 4 [الحل:1۰]. والمعنی: حالهم العجيبة الشأن کحال من استوقد نارا. 


مت .۵ - من ۹" ۳۹ 2 الذی" 


۳۱0 


"۰ 1 "۹۰ ار . ِ )؟ 9 ۷ 

و الذي" بمعتی الذین کما فش قم له تعا لی ۳ ز وضم کال حَاضو و4 [التو بة: 1٩‏ ]: 
بعینه من عیر ات و هو تذ کیر یه ار لا ستعماله ی الس کر بل يو رد هکذا علی صعة 
الموٍ تث ول دن عار یة لدللی. (القو نوی نو اشد) 

(۱) قوله: ارلا بضرب 3۳ الغریب" کلام نادر خارج عن المعتاد. وقال الطیبی: اعلم أن 
غموضءة الکلام و کرنه نادرا اما آن یکون بحسب ۳۳ آو اللفظ. آما الاول: فان بری فیه آثر 
التاقضه و التتاي ظاهر ا. مغال التناقض : قول الک 9 عبك یعو ت : تب رمیّة من غیر رام آشست 
الر هية ؛ و نفی ال رامي؛ و متال التتاق : ما فِ الحدیت: (ران من البیان لسحر ۱))) حکم بأن بعضی الیباك 
سحر ) المشبه مباح منلو ب) و المشیه یبد حرام محظو ر . (نو اعد ) 
هو القول السائ ثم معبی مجازیاه وهو الحال الخريبة» استعیر المثل لها لعلاقة الغرابت فان المول لا 
یکون سائرا ۷ (ذا کان فیه غرابة. (نء اهد) 

(۳) قوله: |و الدي" بمعنی "الذبن" | حواب سوّال مقدر تقدیره: کیف متلت الجماعة بالواحد؟ و حاصل 
ما آجاب رد او جچه : استعمال الذي 1 مرضع الذین علی ۱ صر دقة الیحژذفی م التخحفیف؛ ۲ ار اه الجنس وله 

یختص بالو احد؛ لیلز م المحلو رن آو جعل موصوفه لفظا مفردا دالا علی معنی الجماعة کالفو ج؛ و بقی 

رن ذ کره الامام الرازي؛ وقال: آنه آقو ی الااجو بف و و آن المتافقین و ده اتهم لم یشبهه | بات المسته قد 

حتی یلم منه تشبیه الجماعة بالواحد وانما شبهت قصتهم بقصة المستوقده وقال الشیخ سعد الدین : 

لا عفاء ‏ آنه لا یتوحه هذا السوال بعد ما ذکر آن المتل مستعار للحال العجيبة الشان وأن المعی آن 
حالهم العجيية الشأن کحال الذي استوقد ارا. (نواهد) 

(6) قوله: [کما نی قرله تعالی] فرق ابن عطية بین الایتین بأن "الذي استوقد" وصف للذات و" کالدي 


حاضو ۱" ه صف لمصدر محذه ف؛ تقدیر ه کالخو ضص الذي حاضه ا؛ فهو علی باه ش ل الافر اد. (ثوٍ اهد) 


محتر :ار الا ( الکو لد لورتت) 0۱ ۱ 


سورةالبقوة/ ۱۷:2 


ان جعل مرجع الضمیر فی بنورهم" ؛ وانما جاز ذلك ولم رضع القائم موضع القائمین" " 


[* فلا یلزم معلابقته للمو ضو ف. اي ۲ 
لأْنه غیر مقصو د بالوصف بل الجملة التي هي صلته: ۹ المعر فة بها 
۲+ یخلاف لحر القائم فائه اسب تاه کت مین 4 ما وغی‌هما.+۳ 


ولانه لیس باسم تام بل هو کالجزء منه فحقه آنه لا یجمع کما لا نجمع آخواتها ويستوي 
فده الو احد والجمع و لیس "الذین" حمعد المصحح " بل ذو زیاده زیدت لزيادة المعنی: 


اسحتر و عم لعْة حدیل فانهم پستعماو, پا باله و حالة الر شع. 


و لذلث جاء بالیاء آبدا علی اللغةً یه التي علیها التتزیل؛ و لکو نه مستطالا بصلته 


استحق التخقیف " ولذلك بولغ فیه فحذف یاژه ثم کسرته " ثم اقتصر علی اللام فی 


(۱) قوله: [ان جعل مرجع الضبیر في بنورهم] قید المصنف کون "الذي" بمعنی "الذین" بکونه مرجع 

ضمیر الجمع قولهم: "بنورهم" لأنه |ذا کان ضمیر "نورهم" للمنافقین بآن یکون جواب لما محذوفا؛ 

ویکون تقدیر الکلام حمدت ناره. ویکون جملة وَفَبَاله هم استثنافا مبینا لوجه الشبه بین حال 

المنافقین وحال من استه قد نارا فاتعطفت ناره؛ فحیتثذ لا یحتاج ال حعل الني بمعصی الذین لذ لم 
برجع الیه ضمیر الجمع حینند. (شیخ زاده) 

(۲) قو له: ارلم یجز وضع الفائم مرضع القائمین ]| مع آن جواز ذلاك يقتضي حواز هذا لد القائم لکون 
اللام فیه اسم موصول بمعنی الذي یتبادر جراز وضعه موضع القائمین لکون اللام فیه اسم موصول 
بسعنی الذین . (القونوي) 

(۳) قوله: [رلیس "الذین" جمعه المصحح] الما هو صحیح من جهة اللفظ وآما من حهة المعی فهو 
کالجمع بالواو والتون من حیت زنه لا یکون واقعا (لا علی ما اجتمعت فیه شروط ما یجمع بالواو 
والنون» فلا فرق بین الدّین یفعلوت وبین الفاعلین. زنواهد) 

(4) قوله: [ولکونه مستطالا بصلته استحق التخفیف] وجه ثالث للجواز المذ کور ولم یقل "ولانه" کما في 
آحتیه للتفنن ی البیان, هه علة لقوله: «استحق» ممدمة علیه للاهتمام بهاء و الاستطلالة" استفعال 
الطول المقابل للعرض. و انه استحق التخحفیف لعلوله بالصلة مع کثرة الاستعمال. (الخفاحی؛ تقو 

رد) قوله: [فحدذف یاوه تم کسرته] فحذف یاوه وقیل: «الذ» بذال مکسورة ثم سکنت فقیل : «الذ» ثم 
حذف الال واقتصر علی اللاع» وهذا علی ما ذهب الیه صاحب المفصل من أن اللام ی "الذي" حرف 
تعریف؛ وآن هذه اللام هي بعینها اللام ای تعد من الموصولات الا آنها حینثذ اسم لا حرف لکونها 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بلشرن؛ الرریة الحلميَه (الرکو الاسلامیِة) 


أي یقدر مر صه فه لفظا مثر دا معناه السهتاعه؛ ۲۲ 


أسماء الفاعلین والمفعولین, آو قصد به" " جنس المستوقدین. آو الفوج الذي استوقد. 
والاستیقاد: طلب الوقود والسعي في تحصیله. وهو سطر ع النار وارتفاع لهبها. واشتقاق 
النار من: نار ینور نورا اٍذا نفر لا فیها حرکة واضطرابا. 

َمَاوتمَاعولَه 4 اي النار ما حول المستوقد ان جعلتها متعدية والا آمکن آن 


+ آشار ال کون هد طاء لازما غحیکد یگرن ما حوله فاعله 
تکون مسندة الی "ما رلتنیت لْن ما حوله آشیاء وأماکن: آو الی ضمیر النار وا 
موصولهة فی معنی الأمكنة نصب علی الظرف: و مزیدة و حو له ظر ف. و تألیف الحول 
للدرران. وقیل للعام حول لانه یدور. 


ین انکات ابا يةفي سنا ذعاب نی له تغالیوقي اعد ل عن انضو نی تور 


وب هي جع 46 انب لا ردیر دلدي وجمعه للحمل علی المعنی؛ وعلی 


هذا |نما قال: نیم ولم یقل: بنارهم لانه الم اد من ایقادها: آو استثداف آجیب به 


اعتراض سائل یقول: ما بالهم شبهت حالهم بحال مستوقد انطفأت ناره؟ آو بدل من 
7 ی نورهم . [* جواب لما آي تحندت. 


جملة التمنیل" " علی سبیل البیان؛ والضمیر علی الو جهین للمنافقین؛ والجواب محذوف 


بمنزلة "الذي" لکونها تخفیفا له» و حمهور النحاة علی آن اللام التی تعد في الموضولات لیس متقوضة 
۳ "ای" بل هي اسسم بر أسه, (السیالکوتي) 

ز۱) قوله: |آر فصد به] معطرف علی قوله: بمعنی الذین" فاذا قصد به حنس المستقدین فلا یختص 

‌ 3 1 , ۱ ۳ 1 ك اً 

باله احد حتی یازم رجو ع صمیر الجمع ال الو احد اد الجنس احتماله القلیل و الحنیر یصح ال یرجع 
البه صسیر الجسع و اله احد . (القو نه ي) 

(۲) قوله: [آو بدل هن جملة التمثیل] قال الطیبی: اي بکون یر و تن وتا 
بت و لا له زویف رل -کما قد علم- کالبیان و اتفسیر للمبدل منه هو قال بو حبان : 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجترت: ار یداعم (اللکو؟ الاتلامیِة) 


سور ة البقو9/8 ۱٩:2‏ 


1 تقدیره: فعلوا بد فا فعلرا مین الأذی. 


کما ی قوله تعالی: وهای [یرسف:۱5] للایجاز وآمن الالتباس. واسناد الاذهاب 
الی ال تعالی" اما لن الکل بفعله و لان الاطفاء حصل بسبب خفي أو مر سماوي 
کریح آو مطر و للمبالفت ولذلك عدي الفعل بالباء دون الهمزة لما فیها من معنی 
الاستصحاب و الاستمساك بقال: ذهب السلطان بماله اذا آخذه. و آخذه الّه و آمسکه 


فلا مرسل له. ولذلك عدل عن الضوء الذي هو مقتضی لفط" الی النور فانه لو قیل: 


۵ ۲ و ۰ ۹ ۰ ‌< ۲ ۹ : 
ذهب الله مش یه احتمل ذهابه بما گ الضه ۶ من الزيادة ۱ وبقاء ما یسمی نورا 


والغرض ازالة النور عنهم رآسا آلا تری کیف قرر ذلك وا کده بقو له: و 
جملة التمثیل وهی مهم کمتلالّن کات بقل تام اسمية و آذهب" فعلية و لا تیدل جملة فعلية من 


اسمنله اتفاعا) انم تبدل من فعلیة . و أجاب السفاقسی: بان لم ثر 3 الندل الصناعي؛ 4 انما راد آن حمله 
"ذهب" مبيتة لجملة المثل؛ و آطلق علیها اسم البدل لما کائت مبينة لاّویل؛ کما آن البدل مبین للمبدل 
منه. (ئه اهد) 

(۱) قوله: [واسناد الاذهاب الی اللّه تعالی] عبر بالاذماب الذي هو مصدر المزید والمذ کور ی النظه 
آذهب (شارهة می ول الامر ی المعتی المراد و آنه لتعدیه بالباء ق معنی آذفب کما ستراه. وقو له: 
1 الکل بفعله" کما هو مذهب اهل الحق فیکون اسنادا حقیقیاه وقرله: "بسبب حفی" آي غير 
مدر لگ ظاهر | فنسب ال اه تعاا علی ما هد المقرر ل ی الطبا ع من استاد الامور اتي لا یظهر لیا آنتباب 
الیه تعاللی ) و قو له: ۳3 سماوي" آ" مدخل قره للعباد فأسند الیه اظهار | لخ دشر افته) و قو لد: للمبالغة" ۰ 
[دهاب التور و لازالته فأسند ال القدیر علی کل الممکتات لیسنتفاد منه الاذهاب الكلي؛ علی التقادیر 
الثلائة الاسناد مجازني من قبیل الاسناد ٍل المسبب. (الخفاحی؛ السيالکوتي) 

۲۱) قوله: [بما ی الضوء من الزیادغ] لتحقیق آن الضوء فرع النور یطلق علی الشعاع المتبسط, والترز 
یطلق علی ما للشی یی نفسه کالنور القائم بنفس الشمس: والضوء ابلغ من النور وان کال فرعا لاد 


الابصار بالفعل اما یتأتی بمدخلية الضوء ولا یکفی فیه التور اذ النور القائم بالشیء انما بیصر به نفس 


ذللک ال لشم» لا غیر؛ وآما رژية ما سواه فهی بتوسط الضمء و الفائض منه. (السیالکوتی) 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷۷ ۱۲۱۱ 


بجیشت: الماریته اللميَة (الاکو9 الالامیّة) 


سور ابقر ۱:8 
* يعي آنْ ذکر الظلمة بعتضي آیضا 1 ان هذه الجملة مه کدة لما قلها. 


ور کر کات ای زژن < 4 فذکر الظلمة السي هي عدم النور وانطماسه بالكلية, 
وجمعها ونکرها ووصفها" " بأنها طلمة خالصة لا بتراء‌ی فیها شبحان" " واترك" في الاأصل 


بمعنی طرح وخلی. وله مفعول واحد. فضمن معنی "صیر" فجری مجری آفعال القلوب "7" 


[* اشارة ای أنْ الاية محب له علی المعتی التانی حون الاو د 


(۷ 


کقوله تعالی رت رهم نت ت4#» وقول الشاعر: "فتر که جر السبّاع پنشنه اي اب 


(۱) قو له: اد جبعها ونگرها + صفها] آما الجمع گهو لالاشاره ال کنر ااحللمة کانها جمع من العِلیة؛ 
+ آما التدگیر وانه یقید التعظیم کأنها لمات ۱ یکتنه کنهها: و ما الو صف فظاهر ه أْه حعل حملة "۷ 
یبصرون " صفة لد ظلمات" والعائد مقدر آي فیها". «الخفاحي؛ السيالكوتي) 

(۲) قو له: [خالصة لا یتراء‌ی فیها شبحان| آي بحیت لا بری فیها شرع والتعبیر بالتفاعل للمبالغة» وأتی 
شیحان: متنی شب ح الشخص الذي پری و یدر لگ تشخححص اه لبعد۵) وین توح خلل اد الشیخاا 
عدم رژیته للبعد لا لکون الظلمة ظلمة خالصة وهذا ینای غرض المصنف فالاوی آن یقال بحیت 
11 وی کیره [النور:4۰] کما نی النظم الجلیل. زالقوتوي) 

(۲) قوله: [فضمن محی هیر" فجری مجری آفعال القلوب] یعنی آن اصل معنی ترك المشهور طرح 
الشیء و ماو ه کب یقال: و ژد العصا هن ید" أي رماها آو تخلیته؛ ثم استعیر فِ المعاني فقیل: رای 
یه ادا ۳ و هدا ۷ کلام قیه) و انم الکلام ی کو نه مین النو اسخ الناصية للمبتدا و الخبر بصعتی 
صیر فد کر اپ - بن مالك ۲ التسهیل آثه من معانیه ال ضعية: 7 حینگك ینصب مفعو لین وعلی الاول ینصب 
فقعر و انیتیاز وطاه اقا المصت ز عم ال نات 2 ما لا یخی ی ال خنمد معتی ۳۳ آنه استعمال 
طاري علیه غیر وضعیء فعلی هذا "هم" مفعوله الأول والثانی "یی ظلمات لا یبصرون . (الحفاجی) 

ره) قوله: [فتر که جر السیّاغ پنشنه] وتمامه: یقضَمُنَ حسن بنانه والیعصم هر من معلقة عنتره 
المشهورة» و الجزر" جمع "جزیرة"؛ وهي الشاة التي آعدت للذبح. و النوش" التناول بسهولة» والفعل 
تاش ینوش نوشّا» و القضم بالقاف والضاد المعجمة الا کل بمقدم الاسنان. یقول: قتلته فجعلته عرضة 
صیر؛ لأن جزر السباع معرفة لا تحتمل الحال بخلاف الایة؛ لجواز آن یکون ترك بمعنی اطرح 
و سب 4 و طلییروت» حالین مترادفین آو متداحاین. (نواعد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


سوه زة الیتوخ لا یة: ۷ ۱ 


دص 


0 


تحقیق معنی "ظلهت وبیان النکات‌البلا غية فیها 


و "الظلمة" ماخ ذة" من قو لهم: «ما ظلمك آن تفعل کذا» آي ما منعك لاأنها تسد البصر 
تالا تابور ی خصجع 


" لد حیه ۳۹ لجسع ااططلمة 


وال ۳[ [الحدید: ۲ ۱] و ظلمة الضلال بت سخط ال 
*٩‏ آي الم اد ظلبة و احدد. [* الر اقعة بعضها قرق بعض. 


و ظلمة العقاب السرمدي آو ظلمة شديدة کآأنها ظلمة مت اکمت ومفعول «لا یبصرون» من 
قبیل المطروح المتروك فکآن الفعل غیر متعد. 
عنوان هذها لاب و بیان عمومها 

والاية مت " ضربه ال لمن آناه ضربا من الهدی فأضاعه, ولم یترصل به الی نعیم 
البد فبقي متحیرا متحسرا تقریرا وتوضیحا لما تضمنته الاية الأولی. ویدخل تحت 
عمومه هوّلاء المنافقون فانهم آضاعوا ما نطقت به آلسنتهم من الحق باستبطان الکفر 
واظهاره حين خلوا الی شياطينهم. ومن آثر الضلالة علی الهدی المجعول له بالفطرق و 
ارتد عن دینه بعدما آمن. ومن صح له آحوال الارادق" " فادعی آحوال المحبة فأذهب ال 


عنه ما آشضرق علیه من آأنوار الارادة هوجو موه وو وا و9 


([ ۱ قٍ له: او الظلمة مآخو ذةَ] اشتار ال آن اصل معناه یده ر علی المنع؛ و الظلمة بمعتی عدم النو ر مأخود مد ) لنها 
تسد البصر وتمنع الروية من التفوذ ف ظلم الثلائی کد آظلم فعل الظلمة» وان لم یشتهر استعماله استعمال 
"اظلم" لکن اصل معناه المنع» وهذا المعی مأحوذ مته فعلم أن المزید أصل ‏ هذا المعنی. زالقونوي) 

(۲) قوله: [والاية متل] آي مسوقة لتمثیل غیر مختص بالمنافقین بل عام ۳ من آتاه ضربا من الهدی: 
و المناققو نَ یدخلو ن تحت عمومه دخو لا أولیا . (الْقه توي) 

(۳) قو له: اون حسح له احو ان الارادة] والارادة حال المرید هو هو السالك ی لسانهم فارادته ما یلقی ی 
قلبه من الدواعی الجاذبة له ال الاجابة لمنادي الحق. فاذا حصل له هذا و هو منرل مین منازل السیر 


ی الله تعالل (ذا نرله آشرقت علیه آنواره فاذا ادعی المحية انطفأت آنواره؛ ووقع ف تیه الحيرة؛ والمحبة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة لته (الزعو؟ الاسلمیّة) 


۳ مسییر البیحساو ی ممسرت سورةالبقو 1/5 ۱۸:24 


7* هذا هب درد فصو وم این امتل خر به ال .. 


آو مثل لا 1 بمانهم" من حیث انه یعود علیهم بحقن الدماء وسلامة الموال والُولاد 
[* معطوف علی قوله: #لایمانهم؟. 


ومشاز کة المسلمین نی المغانم والحکام بالنار المو قدة للاستضاءة. و لذهاب آثره وانطماس 


.تن 


نوره باهلاکهم. وافشاء حالهم باطفاء الّه تعالی ایاها واٍذهاب نورها. 
الا ستما ع الیگ بالقبو ل. 


بل ٩6‏ لما سدوا مسامعهم عن الاصاخة الی الحق, وآبوا آن ینطقوا به آلسنتهم 


[* جواب لما. * بالیتاء للمخعد ل» آي اصابتها افة. 


ویتبصر وا الایات بابصارهم جعلو | کأنما آيفت مشاعرهم وانتفت قواهم کقوله: 


47 احجغه | الیه, 


صم (ذا سَمفوا خیرا ذکرتٌ به وان ذکرّت بسُوء عندهم دنا 


احیم یط میهد ویعدی ب عن لما فیه بطرپق التضس. ند من خعتي ال عراض. 


ز ور0: آصم عن الشي: الذي لا رید رمع خلق الله رید ید 


* آن لا یک ن المشبه مذ کو را. 


واطلاقها عليهم علی طريقة التمث له الامتعار3 من صرطها آن.يطوي ذکر المسعفاز 
له بحیث یمکن حمل الکلام علی المستعار منه لولا القرینة" " کقول زهیر: 
لدي أسّد شاكي السلاح مُقذف له لبذ. آظفازة لم تقلم* 


عندهم هي الابتهاج بحصول کمال او تخیل «وصول کمال مظنون او محقق» والابتهاج عجحب 
یضله عن طریق الهدی فیدخل فیمن اشتری الضلالة بالهدی لادعائه الوصول لمقام آعلی من مقامه 
وهو مضاه للنفاق باظهاره ما لیس عنده. (الخفاجی) 

(۱) قوله: [معل لايانهم| ومو علی هذا مخصوص بالمتافقین؛ وهذا الوجه آخحرجه ابن جریر عن ابن عباس 
رضي الله عتهماء وهو التقسیر المائور والراحح دراية ورواية فلذا اقتصر علیه بي الکشاف. (الحفاحی) 

(۲) قو له: [رأسمم خلق خلق الله حین أرید] وق البیتین شاهد علی استعمال الصمم نی عدم الاصاخة والاستما ع 
کما فٍ الية الکريمة. العفاحی) 

(۳) قوله: [یمکن حمل الکلام علی المستعار منه لو لا القرینه| کما اذا قلت: «لقیت آسدا» وآردت بأسد 
رحلا شحاعا فانه بدون نصب القرينة صالح لأن یراد به الحقيقة وأن یراد به السحاز, وأما (ذا قلت 
بعده ی الحمام تعیرن آنه استعارة. (ابن التمحید) 

ره) قوله: [لا لٌ, فا لم نقلم] هو لزهیر بن آبي باه الش وکة" شدة البأس: وحدة السلاح یقال 
منه: «شاك الرجل» فهو شائك السلاح . و شاکي السللاح ح مقلوب منه. ومقذف یقذف به» ويرمي 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالبقرة/۱۸:41 


ومن ثم تری المفلقین السحرة" " یضربون عن توهم التشبیه 0 
رصع ی یَظّ الجهُول ‏ بان له خاجة في الما" 
وههنا وان طوی ذکره بحذف المبعدا(" لکنه في حکم المنطوق به ونظیره: 


به کثیرا ال الوقائع والحروب. ولبد جمع لبدة» وهی الشعر الذي علی رقبته یتلبد وقوله: آظفاره لم 
تقلم" اي برائنه. والبرئن من السباع بمنزلة الاصبع من ید الانسان ومعناه: لا یعتریها ضعف یقال 
للضعیف: مقلوم الظفر. وی البیت تجرید الاستعارة. فانه لولا ذکر السلاح والمقذف لامکن حمل 
الأسد علی معناه الأصلي. (نواهد) 

(۱) قوله: [ومن تم تری المقلقین السحرة] "من" تعليليق. و کم" بفتح الثاء المثلثة وتشدید المیم المفتوحة 
للاشارة ای المکان في أصل وضعها واحتلف هل هي (شارة ال البعید آو القریب فتجوّز بها نف المعاني 
ی کلام المصنفین؛ و المفلقین" جمع "مفلق"» وهد الاتي بالفلی؛ وهو الامر العجیب؛ والمراد البلغاء 
الواصلون یی آعلی مراتب البلاغة السی تدهش سامعها وتحیره؛ و کذا السحرة" جمم "ساحر" من السحر 
وه مجازا نهاية البلاغة کما ف الحدیث: «(ان مر- البیان ! اش 0۸ وضرب الصفح عبارة عن الاعراض 
و التناسي؛ آي من أحل أن الاستعارة لا تطلق الا حیث ترك المستعار له» واقتصر علی المستعار مثه 
تری الفصحاء الذین یاتون بالامر العجیب یتناسون التشبیه؛ ویعرضون عن توهمه لأن التشبیه یستدعی 
الطرفین» فاذا حذف آحدهما و آدخل المشبه ی جنس المشبه به, فکاثه لا تشبیه به کقول آبي تمام 

ملاح یزیاد. (الخشاجی؛ نواهد) 
۸۲۱ قو له: [بان له خاجة في السماء] استعار الصعود لعلو القدر والارتقاع ی مدارج الکمال ثم ببی علیه 
ما یبی علی علو المکان والارتفاء ی السساء يعتي العلو المکانی استعیر لر فعة القدر و حعل كالحقيقي 
الذي یتوهم فیه آن له حاجة ی السماء صعد لها. (العلوي) 

(۳) قوله: [رههنا وان طوی ذکره بحذف المبتدا] وههنا آي ق قوله تعال: #ضمیلعنی4ه فقد شرط 
الاستعارة بناء علی آن المقدر کانملفوظ وقوله: "نظیره" أي نظیر قوله ۲ ۳۳ ق کون 
نج شید ید معتممار ی ععداه الحفينيي و کرن البکادم محمولا علی التدنبیه به لا علیالاستعرة ناه علی 
فقدان شرط الاستعارة من حیت کون المستعار له ق حکم المنطوق؛ فان قوله؛ «أسد علی» خبر مبتداً 
تخل فت آي انت آسد علی". (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الماریته الحلميَة (ا لاو اللتلاهیّة) 


سورةالبقو 1/8 ۱۸:24 


أسَد علي؛ وفي الحروب ام فنخاء تنفر من صفی الصافر "۱ 


اي که نه عل ی صريقة الشمثیل. * اجمال الامور بعد ذکرها معحضب لا . 


هذا اذا جعلت الضمیر للمنافقین علی آن الّية فذلكة التمثیل ونتیجته: وان جعلته للمستوقدین 


1 اي لیست مبتيه غاي العگبته, 


فهي علی حقیقتها والمعنی: آنهم لما أوقدوا نارا فذهب الّه بنورهم وترکهم نی ظلمات 
هائلة آدهشتهم بحیث اختلت حواسهم وانتقصت قواهم. وئلائتها قرئت باللصب" " علی 


* اجتماعها. 


الحال من مفعول "ترکهم". و "الصمم" اصله صلابة من اکتناز الاجزاء ومنه قیل: «حجر 
7 ی الرعح و صفت بالصما: ء لعیبابتها. 


آصم ». و «قناة صماء». تودمتو. امارور0»: وسمي به فقدان حاسة السمع؛ ان سببه آن 


یکون باطن لصما < کید لد تجویف فیه فیشتمل علی هواء یسمع الصوت بتموجه 
و"البکه" الخرس. و العمی" عدد البصر عما من شأنه آن پبصر و قد بقال لعدم البصیر ق. 
تِن 47 لا یعودون الی الهدی " الذي باعوه وضیعوه: و عن الضلالة 


الب اشت و ها آه فشهم متسحرون لا یدرون آیتقدمه ن آم بتآخر ون والی حیت ابتدوژه ا هنه 
ي اشتروها او شهم متسحیرو رو مود ام یتاحرود و ور 


(۱) قوله: [فتخاء تلفر من صفیّر الصافر] هو لعمران بن جطان رأس الخوارج: یخاطب الححاج, وقد 
کان | ِ ی طلره قال یی وعییام! هستر ححرة الجناح. 9 الصفیر " صو ت السگاء. و التعام" بضر ب 
به المثل ی الجبن. قیل: قتل الحجاح شبیبا الخارجی؛ فحاربته امرائه غزالة سنة) وهرب الححاج وهی 
تتبعه؛ فقیل له ذلك تعییرا. آي هلا حملت علی هه المرأة نی الوغی؛ بل کان قلبك ی الرحف والخفقان 
کأنه ق جناحی طاثر» والشاهد ی قوله: «اسد» فانه تشبیه لا استعارة لذکر الطرفین تقدیرا فیه اي "أنت 
سد" کما نی الاية الکريمة فهو ق حکم المنطوق. (تواهد الخفاجی) 

(۲) قوله: [و نلائتها قرنت باللصب] آي "صم وأخحویه علی الحال اي الحال المو كدة» و ترك العاطف بیتها 
آو متصوبا علی الذج) کأزه قال : دم صما یکما عمبا). (انحماجی. او نو ي) 

(۳) قوله: | لایعردرن الی الهدی] قال الطیبی : آی لا بر جع ن متعلقة بسحذهف؛ فاما آن یقدر المتعلق "ال" 
فالرجوع |ذن بمعنی الاعادة یی ما کان؛ فالمعنی: لا یعودون ای الهدی؛ لأن المراد تمکنهم من الهدی. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الزکو؟ اللسلامیِة) 


سورة البقرة/91 ۱۵:2 


7* اي علی التفاضیر الشلانة. 


کیف یر جعون. الفاء للدلالة علی آن اتصافهم بالاحکام السابقة سیب لتحیرهم واحتباسهم. 
تحشیق کلم آو ومناسیه‌الاأية لماقبلها 
از سرپ تن لد 4 عطف علی الذي استوقد أي: کمثل ذوي صیب لقوله: طیْجَعَون 
ایهم او نهم 4" "واار" فی الاصل للتساوي ف الشك " ثم اتسع فیها فأطلقت للتساوي 
من غیر شاث مثل: جالس الحسن آو ابن سیرین وقوله تعالی: یمهم اشنا زکفز/۱» 
اي "او" للتسازي من غیر شكث. ۲۴ 


[الدهر : ء ۲ ] فانها تفید التساوي فِ خسن المجالسة و و جو لس العصیان: ومن ذلك قو له : 


«آز گیب ومعناه: آن قصة المنافقین مشبهة بهاتین القصتین ۳ 


عن" فالمعنی: لا برجعون عن الضلالة؛ فان المتمسك بالشيء لا برجم عنه: وٍما آن لا 
یقدر شيء ویترك علی الاطلاق. وتلخیصه آنه یصلح آن یکون الضمیر ی لا برجعون عائدا ال 


واما ال یقادر 


المنافقین؛ وأن یکون عاندا ی المستوقد» والاول یحتمل وجهین؛ لانه یقال: رجم عن الشیء |ذا 
تر که ورحع الیه اذا آقبل علید فعلی الاول فهم لا یر جعون عن الضلالة بعد آن اشتره د) وعلی الثاني 
فهم لا یرجعون ال الهدی بعد آن باعوه. والاحتمال الثاني نف اصل المسألة للمستوقدین؛ ومعناه لا 
یدرون کیف یذهبون ولا کیف یرجعون. (نواهد) 

۱ قو له: [لقم له: ایض صابهم قاع له 4] تعلیل لتقدیر ذوي اذ لا بد للضمائر الثلائة المذ کورة فیه 
مما ترجع هي الیه فلدلك قدر دو ي لترحع الیه هذ السماثر. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [آر" ف الاصل للتساوي فی الشكك| اي لساه‌ي شییین فصاعدا ن آن اللسبة المتعلقة بکل 
کلمة شك فتکون محصوصة بالخبر ق أصل وضعهاء فاذا اطلقت لتساوي ی غیر الشك تکون استعارة 
ویجوز استعمالها ی غیر الخبر حینتذ مثل حالس الحسن آو ابن سیرین فانها تفید التساوي ق حسن 
المجالسة اذ نفس حسن المجالسة یستفاد من لفظ الام و آما التساوي ق حسنها فانما یستفاد من کلمة 

"و" وکذا قوله تعالی: همم و4 فانه یفید تساوي الالم والکفور في وحوب العصیان 

کأنه قال : اعص هدا و داك فانهما متساه یال فِ و چه ب العصیان؛ فاستعمالها ی کر الخبر ۱ یکون ۷۱ 

بمعتاها المجازي وهو التساه ي ی غیر الشلث؛ و آما ی الخبر فیچه ز استعمالها یکلا المعنییین. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


وآنهما سواء ی صحة التشبیه بهما" ‏ وآنت مخیر فی التمثیل بهما أو بایهما شئت: 


هِ این ضر ار بان حر علة: ثاعر مهو و ۰ ۳۳ 


والصیب" فیعل من "الصوب" "۰ وهو النزول؛ یقال للمطر وللسحاب, قال الشماخ: 


"وأسحم دان صادق الرعد صیب ۳ نی .وف الاية یحتملهما " 
النکات البلا غية قي تنکیر صیب وتعریف السماء" 


و تدگیره لانه آرید به نو ع من المطر شدید و تعریف السماء"*" للدلالة علی آن الغمام 


(۱) قوله: [وآنهما سراء نی صحة السنبیه بهما] قال ی الکشاف": فان قلت: آي ا العمگیلین ابلغ؟ قلت: 
الثانی؛ لته آدل علی فرط الحيرة و شدة الام + فظاعته» ولهذا آحر وهم یتدر حون في نحر هذا م 
الهون. ٍل الاغلظ. (نواهد) 

(۲) قوله: [فیعل من الصرب] بفتح الفاء وکسر العين یکون صفة کسید" وامیت" وهذا الوزن یکون 
المعتل وتفتح عینه ی الصحیح کصیقل وضیغم. وني الکشاف والصیب: المطر الذي یصوب 
اي ینرل ویقع. (الخفاجی) 

(۳) قوله: [رأسُحم دانْ صادق الرعد صبب | وصدره: مُحا آيه سح اجرب 3 الصنبا. عفا" آي دزش 
ومحاء والاي جمع آية وهي العلامة. وضمیر آیه" راجم ال منزل الحبيبة؛ " نسج الجئوب مَم ال 
هبویهما؛ والاسحم: السحاب الأسود. ودان: قریب من الاأرض. صادق الرعد من باب المحازء فان 
الرعد لما کان میشرا بالمعر ۳۳ واعد بنرولی المعطر؛ ثم صدق وعده بنزوله. والمعتی + متا آمازه 
ربع المحبوب؛ وغیر رسمه احتلاف هائین الریحین؛ وتتابع هبوبهماء مثل اختلاف الریحین بنسج 
الصا الثوب. فان (حدی الریحین بمنزلة السّدی؛ والأخری اللحمّة فان ریح الصبا تیب من جانب 
المشرق» والجنوب من یمین من یکون متوجه المشرق» والما والاستشهاد بالبیت الثانی لانه نی البطر 
شائم استعماله لکون التزول 9 فیه, 9 امد) 

(4) قو له: او الابة یحتملهیا | اي و السحاب و الاحتمال لا يناني الترحیح احدهما. قال الامام 
لسيوطي: التابت ق الفسیر أن المراد به ‏ الاية السطر. آحرجه ان حریر من عدة طرق عن ابن عیاس» وعن 
این مسعود. ومجاهد» وعطاء, وفتاده والرییع؛ واین زید» وسفیان ولا مخالف لهم. (الخفاحي, نواهد) 

ره) قوله: [وتعریف السماء] یعنی آت السماء تطلق علی السماء الدنیاه وعلی الغمام کما تطلق علی جمیم 
طبقاتها وغلی کل ما غلا من سقف: وتطلق علی المطر آیضا کما ق قوله: فا نزل السماء برض 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ الستلامیِة) 


سورقالیقرة/الایة: ۱ 


ناحية وحانب من السماع. 


* یعللق علی کل 


مطبق آخذ" " بآفاق السماء کلها فان کل أفق منها یسمی سماء کما آن کل طبقة منها 
سماء وقال: "ومن بُعْدٍ آرض بیتا وسماء ۶ امد به ما ی "لصیب من المبالغة من جهة 


لو ااشمی راجع ۹ تعر یف ات۳ 


الاٍصل و البناء والتتکیر! 0 وفیل: المر اد السماء" السحاب فاللام لتعر یف الماهية *. 


قوم : وتعطلق علی کل جانب من سماء الدنیا مسامت لقطر من آقطارها؛ وهو المر اد هنا. و التعریف 
للاستغراق فیدل علی آن الغمام آخذ بآفاق السماء کلها فیفید المبالغة ی مصيبة هل التفاق» ومنه یعلم آن 
نکتة ذکر من السماء مع آن الصیب لا یکون الا منه وهی فصد الاستغراق . (الخفاجی؛ السیال؟ دجوتی) 

(۱) قوله: [آن الغمام مطبق آحن] هذا ٍن حعل الصیب بمعنی السحاب فظاهر؛ وان جعل بمعنی المطر 


1۱۱ 


فباعتبار آنه ٍذا کان المطر من کل آفی کان غمامه اخذ بافاق السماء کلها؛ وقرله: «مطبق» من اطبق" 
الغیم السماء و طبقها: فقرله آخد صفة مفسرة بقرله: "مطبق و من "طبق الغیم" تطبیقا |ذا آصاب 
مطره جمیع الأرض. (السیالکوتي) 

(۲) قوله: [لومن بغد آرض با وتا استشهد. به علی آن کل أقق من السماء یسمی سماء. وقال 
الطیبی: سمی بعض الارض آرضاء »: نوات اری تیانع فلج مین السماء 
والارض التی بینهما. ولا یجوز آن یراد بالسماء المطلقة؛ لانها لیست بینه وبینها. وقال الشیخ اکمل 
الدین: الاستشهاد علی آنه آراد بالسماء طائفة منها تتخلل بینه »بین محبوبته؛ اذ السماء المطلقة لیس 
بینه وبینهاء وهو دلیل علی ٍطلاق السماء علی کل آفق من آفاقها. «القونوي: نواهد) 

(۳) قوله: [المیالغة من جهة الاصل البناء والتکیر] و صیب." یفید مبالغة من جهة الاأصل: أي المادة 
ای لأن الصاد من المستعلية؛ والیاء المشددة, والباء الشدیدة الدالة علی شده نزوله ومن جهة المادة 
ثانية فان الصوب فرط الاتسکاب, ومن جهة البناع: بسعنی النية والصيغة لأنها بنیت علی وزن فیمل» 
وقني صلة مشبهة مفید لاثبوت والدوام المستلزم للکثرة؛ وقال السجا وندي: ومي بتاء یحتص بالمعتل 
وفیه مبالغة من جهة التنکیر لأنه دال علی التهریل والتکثیر. (السيالکوتي) 

(ء) قوله: [رفیل المراد بالسماء السحاب فاللام لتعریف الماهية] لما عرفته من آأن ما علالك و أظلك سماء 
بحسب اللغة» فحینتذ یکون المراد بالصیب المطر واللام علی تقدیر کون المراد به السحاب لتعریف 
الماهية لا لقصد الاستغراق لذ لم یترل من جمیع السحاب ولا من سحاب معیرن حختی یگون التعریف 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلِيَة (الرعو؟ الاتلامید) 


شرع مفردات الابة 


تن تلاح ق القعرات + تقاربها بقتضی قلة تحلل ال لهء ا» المنتشر المستیر. ۲۰ 


نم 7 تَمحدو بر 4 ان رید بالصیب المطر فظلماته ظلمة 7 ثفه بتابع القطر 
و ظلمة عغمامة هع ‏ < ظلمة اللیل: و جعله مکانا للر عد والبرق لانهما ف آعلاه و منحدر ۵ 


* سه ادد. ؟5 بعچییا 


ملتبسین به" ۴ و اد آرید به السحاب فظلماته سحمته وتطیقه مع ظلمة اللیل, وار تفاعها 


بالظر ف و فاقا لأْنه معتمد علی موصوف" ‏ و"الرعد" صوت یسمع من السحاب: وا لمشهور 


عطف تقسیر للاضطر اب لأنه بمعتی الحرکة العتيفة مطلتا. 


آن سببه اضطراب أجرام السحاب" " واصطکاکها اذا حدتها الریج من الارتعاد؛ و البرق" 


ما یلمع من السحاب من برق الشی بریقا: و کلاهما مصدر نی الأاصل ولذلك لم یجمعا. 


للعهد فلا جرم أنه للعهد الذهني وانما قال لتعریف مر من بت هقی همین باعتبار 
معلومية ماهیته. و کونه جزئیا من جزئیات تلك الحقيقة المعلوم وهذا هعنی کون ذلك الفرد الغیر 
المعین معهودا ق الذهن. (القونوي) 

(۱) قوله: [رجعله مکانا للرعد والبرق لاٌنهما نی أعلاء و منحدره فلتبسین به] جعل الصیب ان آرید به 


المطر مکانا لها بطریق المجازء أي المراد بالملابسة لمجاه رة تشبیها للملابسة و ه البرق تیحدث 
اعلی المطر لانه لطیف جدا ینطفء بسرعة فلا ییقی ال آن یرل ال أسقل المطر وأما التاژل الصاعقة 
وهي التی تحدث من مادة غليظ وآما الرعد فهو ی آعلاه وآسفله. (الکازرء ني) 

(۲) قو له: [و ار تفاعها پالظ ف د فاقا لاثه معتماء علی هو صو ف | اي ارتفا خ القلعات علی انه سبتدا والظرف 
جر ه قل م علیه اهتباما لبیان کون الصیب ظر فا الضلمات و حلافت فِ جو ار ه 43" الکل با ل المراد 
الاتفاق علی جواز اعمال الظرف ههناء» و کون ظلمات فاعلا له لاعتساده علی مب صو فه الذي هو صیب 

رخاف ما ۳ لج یعتمد یعتمد الظرف. رشیج زاده) ۳ هد) 

۳۱( ول اوالمتهور آن سیبه اططراب آجرام السحاب] قال الامام السیوطی: تبع نی ذلك الکشاف" 
و لا عبره به؛ فان الحادیت و الا ثار وردت بخلافه قال العطیبی: الصحیح الذي علیه التعویل ما و رد ی 
الحدیث.. آخحرج الا مام احمد ی ند" و الترمدي ۷ چیه - اي وابن جر یر و این المنذر و این 
آبی حاتم و آبو الشبخ< خ واین مردویه ف تفاسیرهم ؛ و العطیرانی , " ه آبو تعیم. والبیهقی کلاهما ق 


"دلائل البوة" عن این عباس قال: أقبلات بهود ال رسول ال صلی اه علیه وسلم قالوا: أحبرنا ما هفا 


حر :ار ال (ا لوا لاد للرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورقالبقو24171/8: ۱4 


تحفیق في صر جح الضمائر الجمع في قو له تعالی : بجعت ایهم قاذانهم 4 
«رَاتم ان 4 الضمیر لأصحاب الصیب. وهو وان حذف لفظه واقیم 


۷ آي براغی. 
الصیب" " مقامه لکن معناه باق فیجوز آأن یعول علیه کما عول حسان فی قوله: 
َسقُو من ورة التریص غلیهم .نی تفن بالق سمل(" 
آي امتتاف بیانی ؛ جواب سوال 


حیث ذکر الضمیر ان المعنی ماء بردی, والجملة استثداف فکاأنه ما ذکر ما یذن بالشدة 


والهول قیل: فکیف حالهم مع مثل ذلكث؟ فأجیب بها. وانما أطلق الأصابع موضع الأنامل 


الرعد» قال: ((ملك من ملائکة ال مو کل بالسحاب» بیده محراق من ار یزحر به السحاب» یسوقه حیث 
أمر اله)). قالوا: فما هذا الصوت الذي یسمع؟ قال: ((صوته))» قالوا: صدقت. وآحرج ابن أبي الدنیا 
ی "کتاب المطر" واین جریر وان المنذر عن علي بن آبي طالب رضی اه عنه قال: الرعد مالك والبرق 
ضربه السحاب بمخراق من حدید». وأحرج ابن جریر وابن مرده یه عن این عباس قال : «الر عد ملاث من 
الملائكة» اسمه الرعد؛ و هد الذي تسمعون صوته والبرق سوط من نور یز جر به السلاث السحاب». (نو اهد) 

را) قوله: [وهر وان حذف لفظه وآقيم الصیب] جواب عما یقال من آنه کیف جمع الضمائر الثلائة مع 
آن المذ کور قبلها انما هو لفظ صیب وهو مفرد فلا وجه لارجاع ضمیر الجمع بع الیه؟ و تقریر الجواب 
أن الضْمائر المذكورة راحعة ال أصحاب الصیب لما مر من آن تقدیر الکلام کمثل ذوي صیب؛ 
والمضاف وان کان محذوفا لفظا (لا آن معناه باق فعول علی بقاء معناه نی ٍرحاخ ضمیر الجمع الیه 
کما عول حسان رضي ۹ عنه. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: یقرت من زرد البریص علیهم...الخَ] البریص بالصاد المهملة نبر یتشعب من بردی: و بردی" 
نپر دمشق] وتصفیق الشراب تحویلها من |ناء ی انا وب الرحیق حال من فاعل "یصفق ؛ و الرحیق" 

لخمر السلسل السهل الد حول الحلق؛ کأّنه قال : یسقون ورد البریعص ناز لا علیهم؛ ۰ ضیفا لهم ماء 

بردی مصفی بالتحویل من اناء ال |ٍناء ممزو جا مم الخمر الصاق: بالباء ق بالرحیق للمصاحبة 


وآلف بردی للتانیث فتذ کیر الضمیر في "یصفق" لعوده ال المضاف السحذوف: آي ماء بردی؛ ولو 


روعي حال اللفظ القائم مقام المضاف لاأنث هنا. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: ال رریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالبقو8/ال ۱4:2 
ت ‌ ۳ + , ۲۱ ۳۳ 3 
تحصیبق کلمه: الصواعق 

اي پسسا العمة؛ وهی شهه ده اللست) کما آن انفر م شهد ده اللحم, ۳۶ 


اسان معلق بایجعلون": أي من أجلها یجعلون" " کقولهم سقاه من العيمة. 


اي صوت رعده و لصف خ الأصل الکسر ‏ + آي اهنکته. 


و "الصاعقة" ة قصفة رعد هائل معها نار 9 تمر بشیء الا آتت علیه من الصعق وهو شدة الصوت 
وقد تطلق علی کل هائل مسموع آو مشاهد" " یقال صعقته الصاعقة اذا آهلکته بالاحراق 
و شدة الصوت. وقری «من الصواقع» وهو لیس بقلب من "الصواعق" " لاستواء کلا البناءین 


* آي صاح. (* ای آملکند. 


نی التصرف. بقال : صقع الديك وخطیب مصقع وصقعته الصاقعة. رهي نی الاصل""" اما 


(۱) قوله: [ای من آجلها یجعله ۵ قال الشیخ سعد الدین: یسی آنها الباعث وذلك آن "من" هنا تغتی عنها 
نو فِ درم له فقد بت غاية یقصد 9 و قد نب راعفا یتدم و جهٍ دد. (نو اهد) 

و بدل الواو قال الراغب: قال بعض آهل اللغة: الصاعقة جر نان 7 المو ت کقو لد: کیش 
هون ومنالوزض4 3۳ والعذاب کقوله: سمل وود |فصلت:۱۳] 
الثار کقوله: یلوا همع [الرعد:۱۳] قال العلیبی: وما ذکره فهی آشیاء متولدة 
من الصاعفت فان ااصاعمة هی الصو ت الشدیاد من ا ) تم یکون منه نار هم آو عداب ۳ مو ت : 
وهی ق ذاتها شی: و احدء وهذه الاأشیاء تأثیرات متها. (نواهد) 

(۳) قو له: او قر ها من الضواقع» و هر لیس بقلب من "الضصواعق | یعتی آن الصاعقة و الصاقعة و ات تقار با 
لمعلا و صعتی ‏ فلیس آحدها له و الاحر گر عا مقلو ب منه قلبا مکانیا لو جهین آحدهما و هو الاشهر 
الأظهر: وآن قاعدة القلب آن لا تکون تصاریف الاصل تامة بأن یصاغ منه فعل ومصدر وصفة ولو 
کانت ا لصواقع مقلوبا لا کتفی بالتصرف نی الصواعق کما هو شأن المقلوب مع الاصل. قال الطیبی: 
آي فیما یلزم الفعا ل من التشعب ب و الاشتقاق) فیقال: صتقع الدياك؛ و ححلیب مصفعء + صقعه علی راسه 
و لو کان مقلو با لم یتجاوز عحن صوره و احده؛ والثاني ۳ ذ کره الر اغب: الصاعتة؛ و الصاقعة متقار بان 
وهما الهدة الکبیرة, الا آن الصقع" یقال نف الاحسام الأرضية و الصعق" نف الاحسام العلويت وهذا غیر 

(6) قو له: آدهی ف‌ الأصل] کون الصاعقة صفة للقصفت آو للر عل؛ 7 مصد را انسا هو پحسب الأصل ٌ ۲ 
فهو الان اسم. وجمعها علی صواعق؛ جار علی القیاس . »قوله: «لقصقة الرعد» فتکون التاء للتأنیت؛ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


حیسرت؛ اه لته (الرعو9 الاتلاهیّة) 


تمسیر المیجساو ی مع الجاسید سورةالبقو 9/8 ۱4:2 


صفة لقصفة الر عد: آو للر عد والتاء للمبالعة کما فِ الراوية؛ آو معصدر کالعافة و الکاذبة. 
حَملَ 4 نصب علی الیلد۱ ۱ کقه له: ۱ وأغقر عو راء و الکریم ادخاره , 
و ۳ 7۳ نت 

و"الموت" زوال الحیاةء وقیل عرض یضادها " لقوله: «عَکَالوَتَوَالْحَیوع 4 [الملك: ۲] 


ورد بأن الخلق بمعنی التقدیر والاعدام مقدرة و 


لان فاعلة صفة المونث: یجیء جمعها علی فواعل. کضاربة, وضوارب. وقوله: "و للرعد. والتاء 
للمبالغة" فلا تکون التاء للتأنیث لکون موصوفه مذ کراء فتکون التاء للمبالغة» فیحمم علی فواعل شنوذا؛ 
کفارس وفوارس. وقوله: "کما نی الراوية" هو الرجل الکثیر الرواية. وقوله: "او مصدر كالعافية و الکاذبة" 
بمعتی المعافاة جع وقد جاء المصدر علی وزن فاعلة ی القرآن نی مواضع: منها: سره 
کاوة 4 [الواقعة: ۲] آي کذب. لیس لها من دون الّه کاشقة" [التجم:۸] أي کشف. (نواهد) 

(۱) قوله: [نتسب علی العلة] آي علی آنه مفعول له لقوله: جع 4 بعد تعلیله بقوله: ماع 4 
و کل واحد منهما باعث مقدم علی الفعل لا غرض مر خر عنه: ولما کاد المفعول له معرقة قلیلا نادرا 
استشهد له بالبیت المد کور. (شیخ زاده) 

ده [وآغفر عَوراء الکريم ادخار 5 ]| و الییت لحانم الطائي لجو اد المشهور؛ و تمامه: آعغرض عن 

شم لیم تکرما". قال الطیی : العوراء الکلمة القبيحق. وادخاره مفعول له معرف بالاضافة ک"حذر 
الموت أي آسترها لتبقی الصداقة, وآدحره لیوم احتیاج الیه فیه؛ لأن الکریم |ذا فرط مه قبیح ندم علی 
فعلف و منعه گرمه آن یعو د ال مثله. و استشهد به لکون المفعول له مضافا ال المعرفت وهو نادر. (نو اهد) 

(۲) قوله: [ر"الموت" زوال الحياق, رقپل عرض یضادها| قال الطیبی: هو علی هذا الوجه لیس بعرض 
بل هو آمر عدمی. وقوله: "وقیل: عرض یضادها" قال الشریف: فیکون آمرا وجودیاء وذهبت فرقة 
الثة من اهل الحدیث ال آأن الموت جسم؛ لورود الأحادیت والآثار مصرحة بذلك غیر آن للاولین 


3 


ان یقولوا: انهم لم یقصدوا حقيقة الوت فٍ لواقع. بل اثره القائم ببدن الحیوان عند مفارقة الروح 
له, فاحتلف محل النزاع. وقد أحرج اين آبي حاتم عن فتادة ی قوله تعال: یخی لبَوِتوا[یرو4 
[الملك:۲] قال: «الحياة فرس حبریل؛ والموت کیش آملح». واخر تج آبشیخة والترمذي والنسائي 
و ین حبان عن آبي سعید الخدري قال : قال رسول ال صلی الّه علیه وسلم: ((یجاء .بالموت یوم القيامة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النرایته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیة) 


سورةالیقر 8 /5411: ۱۵ 


مج طبال فرش 5 لا بقو تونه کما لا یقوت المحاط به المحیط "۲ اه یخلصهم 
الخدا ع والحیل والجملة اعتر اضية لا محل لها" . 


کانه کیش آملح فیوقف بین الجنة والنار, فیقال: یا آهل الجدة هل تعرفون هذا فیشرثبون -أي برفعون 
صوتهم ال المنادي- وینظرون ویقولون: نعم هدا الموت -زاد ابن حبان : و کلهم قد رآوه- ویقال: 
یا آهل النار هل تعرفون هذا فیشرتبون وینظرون ویقولون: نعم. هذا الموت و کلهم قد رأوه- فیومر 
رف فیذ‌بح؛ تم یقال: یا أهل الجتة خلم د؛ فلا موت؛ یا هل التار حلو د؛ فلا موت)). + احادیث ی 
هذا کثیرة, بحیث ان طائفة من آهل الکلام استشکلت ذلك بناء علی آن الموت عرض, والعرض لا 
یتقلب جسماه؛ فهه ید بح؟ تجاسرت طائقة فأنکرت صحة الحدیت؛ و دفعتد. و التحقیق: ان الموت 
الحقيقة هو هذا الجسم الذي علی صورة الکبش: کما آن الحياة حسم علی صورة فرس لا تمر 
علی شيء الا حي. وآما المعتی القائم بالبدن عند مفارقة الروح قانما هو آثره» فاما آن تکون تسمیته 
بالموت من باب لمحاز لا الحقيقة؛ أو من باب الا شتراك وحینثذ فالامر في النزاع قریب. کما صرح 
بتر جیحه (مام المفسرین و المحدئین ی عصره الامام آحمد وضا خان علیه رحمة الرحمن ف الفتاو ی 
الرضویة" : ان الموت والحياة لیسا نقیضین بحیث لا یکون الانسان حیا ولا میتا بل بینهما تقابل التضا< 
لت کات و جودیاء و تقابل العدم و الملکة ان کال عدمیا؛ والأول هو الصحیح عتدی لاه فرله تعایی: 
۳ اب توالحَیوو 4 و لحدیت ذبح الکیش یوم القيامة واللّه تعالی آعلم. تتبیه: تابع المصنف الکشاف! 
هده المسألة حتی آنه مشی معه علی مذهبه قال المازري في شرح مسلم : الموت عند آهل الستة 
عرض من الاغراض : وعند المعترلة عدم محض. انت نتهی + فأنته ترخ التضنف. کیف «صلز بالقه ل الذي 
هر مذهب المعتزلة مرجحا له ثم نی با لقول الذي هو مذهب اهل السنة بصيغة التمریض: وها کفاه 
ذلك حتی ذکره حسته وردها. (نواهد الفتاوی الرضویة: 4/۸۸/۲) 

(۱) قوله: |لا بفر تونه کما لا یفو ت المحاط به المحیط] فهو استعارة تمثیلیت: شبه حاله تعالی؛ مع الکفار 
-ق آنهم " پشو ته نه) و محیعص لهم ن عذایه- بحال المحرط بالشیء سفق آنه لا یفو یه المیحاط- و استعیر 
لجانب المشبه الاحاطة. و شبهت حالة [نزال ال تعالی عذابه علی الکافرین من کل جانب تحیث لا 
محیك لهم عند؛ بحالة الجش ب ر الذي صبح القوم؛ و قل أحاط بهم عن آخرهم فلا یفوت متهم أحد. (نو اد ) 

(۲) قو له: [رالجملة اععراضية لا محل لها قال آپه حیان: لانها دحلت بب بین هانین الجملتین» و هما یجعلو ن 
آصابعهم " و ایکاد البرق! وهما من فصة و احده) + قال الشیخ سعد الدین: ن و او اعتر اضیة) ۷ عاطفة و 
حالیة» و آن الاعتراض قد یکون ی آخحر الکلام کقو له: #احم تم لجل ون برد آنکهطلُون 6 |البقرة: 3۲ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت: النریتة ألحليَة (الاکو9 الاتلامیة) 


سور النقر 91/8 یه + ۲ 


تحقیق کلمة کاد وبیان الرق بینهاوبین "عسی " 
یف شمه استناف ثان کأنه جواب لمن بقول: ما حالهم مع تلك الصواعق؟ 
و " کاد" من آفعال المقاربة " وضعت لمقار بة الخبر من الو جود لعرو ض سببه لکنه لم یوجد 


اما لفقد شرط آو لو جو د ماع واعسی" هو ضو عه لرجائه ‏ فهي خبر محض و لذلك 
اي خبر کاد. +٩‏ غیر مقترن بأن المصدرية الامتقبالة. 


جاءت متصر فة بخلاف آعسی ‏ وخبرها مشروط فیه آن یکون فعلا مضارعا تنبیها علی آنه 
المقصود بالقرب من غیر "آن" لت و کید القرب بالدلالة علی الحال" " وقد تدخل علیه حبلا 


والنکتة في الاعتراض التنبیه علی آن الحذر من الموت لا یفید. وقال الطیبی: کیف یصح آأن تقع معترضت 
وهی لتأکید معنی المعترض فیهاء والکلامان اللذان اعترضت عذه فیهما ی شأن دذوي الصیب؛ وهو 
لممئل به؛ وهذه بعض آحوال المنافقین المعثل له. (نواهد) 

را) قوله؛ [و "کاد" می آفعال السقاربة] آفعال المقاربة آفعال محصوصة سماها النحاة بهذا الاسم وان لم 

تکن کلها للمقاربة؛ لگن منها ما هو للشروخ کطفق, ومنها ما هو للترجی؛ ومنها ما هو للمقاربة سبیت 
بها تغلیبا لها لأْنها آشهرها وأصلهاء والدلالة علی الدنو والقرب مخصوص بکاد وأخواتها. (الخفاحی) 

(۲) قوله: آمن الوجود لعروض سببه لکنه لم یرجد] وقوله: "من الوحود" متعلق ب"مقاربة"؛ والمراد 
بب عروض سببه" حدوله و کونه نی معرض الوقوع؛ وضمیر لکنه لم یوجد للخبر لا للسبب. (الخفاحي) 

(۳) قوله: [اما لققد شرط آو لوجود ماتع| آأي لم یرجد الخبر لفقد الشرط و لوحود المانم؛ ولولا فقد 
الشرط آو وجود المانع آو نحوه لوقع. والحاصل آن کاد تدل علی قرب الوقوع وأنه لم یت 
والأول: قرب الوقو ع لوجود آسبابه, والثاني: عدم الوقوع لمانع آو فقد شرط. (الحفاحي) 

ری قوله: [واعسی" موضوعة لرجانه] أي عسی" آیضا مر آفعال المقاربة لکن الفرق بینهما: آن "عسی 
موضوعة لمقاربة الخبر مقارية رجاء لا مقاربة وجود» و کاد" موضوعة للاخبار عن دنو الحصول من 
غیر شائبة معنی الانشاي ولذلك جاء کساثر الافعال متصرفة بخلاف "عسی ‏ فانها لانشاء الرحاء 
ک لعل ؛ والحروف لا یتصرف فیها فکذا ما معناها. (السيالكوتي) 

(۵) قه له: هن غیر "آن" لتو کید القرب بالدلالة علی الحال ] متعلق بق له: «أن یکون»؛ آي یک ن فعلا 
مضارعا مجردا غن "ان" الاستقالية لو کد القرب لسبب دلالثه علی الحال فان المضبارغ المجرد عن 
علامات الاستقبال ظاهر ق الحال؛ فباعتبار ظهور دلالته غلیه یو کد القرب کال لرزمان القریب من 


۱ 


الحال لشدة قربه اعتبر حالا فعبر بالمضارع. (السیالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشرت: الرریتة ال (الرکو؟ الستلامیِة) 


سورةالیقر/الا :+ ۲ 


2 


لها علی عسی" کما تحمل علیها بالحذف من خبرها لمشارکنهما في أصل معنی المقاربة. 
بیان قراءات کلمة بخطف " 
[* زاافتح انسیح وعلیه ازع المعرو فة. 

و "الخحطف " الاخذ بسرعذ وقری "یخطف " بکسر الطاء: ویخطف علی آنه پختطف 
فنقلت فتحة التاء الی الخاء ثم آدغمت ی الطاء و یخطف بکسر الخاء لالتقاء الساکنین 
واتباع الیاء لها ویتخَطف ۳ 
بیان صناسبةالاية لماقبلها, وتحقیق کلمة أضا. و أظلم" 

مشبی تارد؛ اي ی حالتین 


الکو اززوی داش تکنی رتم4 استثناف الث کاّنه قیل: ما یفعلون نی 2 7 


معا 
خفه ق البرق و حفینه؟ فأجیب بدللت: و آضاء" اما متعد والمفعول محذوف بمعنی کلما تور 


* اي سلکوه. 


لهم ممشی آخذوه آو لازم بمعنتی کلما لمع لهم مشزا فی مطرح نوزه "". و کذلك "أظلم" فانه 


(۱) قوله: [رقد تدخل علیه حملا لها علی عسی] ان الاصل ی "عسی" آن یکون ق خبرها "آن" لما فیها من 
الطمع و الاشقاق وهما معنیان یقتضیان الاستقبال و"آن" موذنة بالاستقبال» واأصل "کاد" آن لا یکون ‏ 


خبر‌ها ۳" لدْن المر اد نت قرب حعبو ل الفعل ٩۱‏ أن و ۳ یشبه علی "یکاد" فینز ع من خبر‌ها نی 


۷" 


تج قو له : عسی پم الذي آنسیت فیه ....یکون و راءه فرح 0 قر تا . و قد لسشبه کاد" ب عسی" فیشفع 
خبرها بان" فیقال کاد زید آن یقوم وقد جاء ق الحدیث: ((کاد الفقر آن یکون کفرا)). (ابت التمحید) 
(۲) قوله: |ریخطف بکسر الخاء لالنقا+ الساکنین واتبا غ الیاه لها] لأنه لم ینقل حرکة التاء ال الخاء بل 


ی 


حدفت فلز م التقاء السا کنین فحر لث الیحاء بالکسر واتباع الیاء لها" فصار "یخجطف پهسسر الباء و الخاء 
4 تشدید الطاء. رال توي) 

(۳) قوله: |« یتخطف | کقرله: یف لاش ون حولبم 4 [العنکیبرت: ۲۷ ] لکن ههنا یتخطف بالبتاء للفاعل 
ونصب "آبصارهم"؛ لأنه متعد. (القونوي) 

(غ) قوله: [منوا ی مطرح نوره] الاوی مطرح ضوژه اٍِذ لا مقتضی هنا للعدول عن الضوء ی النور؛ و الضمیر 
و راجع ال المفعول المحده ف» وعلی تقدیر کونه لاز ما راجع ال الضوء المدلء ل علیه باضاءة 


بتقدیر المضاف کما دل علیه قوله: "في مطرح نوره". (السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت: الریته ال (الرکو؟ الستلامیِة) 


تفسیر البیضاو ی مح الحاشية سور ةالنشر9/5 :+ ۲ 


شما آظلما خالی مت آجلیّا طلامیهما غن وجه آنرد ییا 
فانه وان کان من المحدئین " لکنه من علما: العربية " فلا یبعد آن یجعل ما يقو له بمنز لة 


() قوله: [هما اما اي ثَُت أحلا...لیج] "هماآظلما" الضمیر للعقلوالدهرالمذکورین فلت 
السابی: "احاولت ارشادي فعقلی مرشدي. ...ام استمت تأدیي فدهري مُودبي وحالی" آي الدینی 
والدنيوي؛ وقال الطيبي: أي الشیب والشباب» وقوله: "ثمت" حرف عطف لحقتها التاء» "اجلیا" آي 
کشفا ظلامیهما. وقوله: «عن وحه آمرد آشیب» من باب التجرید أي عن وجهی وآنا شاب بي السن 
و شیخ آشیب ی تجرية الأمور وعرفانها؛ والمعنی: اجلیا طلامیهما عن وجهي وآنا شاب بحسب السن 
وشیخ آشیب ی کمال العقل ووفور المعرفت والشاهد "أظلما حالی"؛ لان "حالی" مفعول "أظلما" ولا 
یکو ن المفعو ل ٩‏ للمتعدي. (نه اهد؛ العلو‌ي) 

(۲) قوله: [فاله وان کاف من المحدئین] هم الشعراء الذین نشووا بعد الصدر الأول من الاسلام. والشعرا 
طبقات: "الجاهلیون" مثل امری القیس؛ وزهیر بن آبي سلمی؛ وطرفت والنابغة الذيياني. و المحضرمون" 
وهم الذین آد رکوا الجاهلية والاسلام؛ مثل حسان» ولبید. و المتقدمون" من آهل الاسلام ویقال: 

اسلامیرن: کالفرزدق» وجریی ویستشهد بأشعارهم نی اللغة والعربية. و امولدون" وهم من بعدهم 
کبشار: ثم المحدئون" کالبحتري وآبي تمام؛ والمتتبی و المتأحرون" کمن حدث بعدهم من شعراء 
الحجاز والعراق؛ ولا بستدل بشعر هوّلاء بالاتفاق» کما یستدل ب‌الجاهلیین و المحضرمین 
و الاسلا " ق الاألفاظ بالاتفاق؛ واحتلف يِ المحدنین" فقیل: لا بستشهد بشعرهم مطلقا؛ وقیل 
یستشهد به ی المعاني ده ل الألفاخ وقیل: یستشهد بمن یو تق به عنهم معبلقا . (الخفاجي نو اهد) 
(۳) قوله: [لکنه می علماء العربیة] «لذا ترجمه الکمال ابن الأتباري ق کتابه المسمی "نزهة الألباء ی 


طبقات الاأدباء ؛ فقال: هو حبیب بن آوس بن الحارث بن قیس الطائی؛ شامي الأصل؛ قدم بغداد 
و حالس بها الادبای وعاشر العلماء. (نو اهد) 

(4) قوله: |ما پقوله بمتزلة ما پرویه| لأنه موئوق به مي الروایةه فلو لم یسمع من العرب لم یقل. قال 
الامام السيوطي: ولا یخفی ما ی هذا؛ ٍذ لو فتح هذا الباب لاحتج بکل ما وقع في شعر المحدلین 
بهذا الطریق. و کم آخذ النحاق. واللغویون علی آبي تماع) والعتتبی» وأضرابیما من موضع ولحتوهم. فقما 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


سور ةالدقو90/8ایه: + ۲ 


میان النکات البلا غیة 


و انما قال مع الا ضاءق: 142 ومع الا ظلام: و لژْنهم حراص علی المشي 
(" آغتنم ها. (* لانیم لیسوا حراصاً علیه بل هم واقفون اضعرارا: 


فکلما صادفو | منه فرصة انتهر و ها ولا کذلك التو قف. ومعنی "قاموا" و قفو ۱ ومنه قامت 
السوق |ذا رکدت. وقام الماء (ذا جمد 


تحقیق کلمة "لو وفواندالجملة‌انشر طية 
۳ ملد ام قبَبسَمعهم رها وم 4 اي ولو شاء 1 آن پذهب بسمعيم بقصیف ۳ 


لمعانه. مقعو | بل ماع 


وابصارهم میت الرق لذهب بهما ؛ فحذف رن لدلالة الجواب علیه؛ - 3 
حذفه ف شاء وآراد حتی لا یکاد پذکر الا نی الشي: المستغرب کقوله: "فلر شنت 
آبکي دما لبکیته "وال" من حروف الش ط: و ظاهر ها الد لاله علی انتفاء لول" لانتفاء 


ذ کره المصنف ممنو ع؛ فان الانسان قد یتساهل ما پنطق یه و لا پتساهل فیسا ینقله ادا کال عدلا 
و کذا قال الشیخ سا الدین: قد پفرق بان میتی الر و ای علی الو توق و الضبط) و میتی القول علی الدر اية 
و الاحاطة باله ضا "۳ ع والقوانین و الاتقان فِ الاو ل ۱ پستلزم الاتقال ی الثاتی؛ فغاية الامر آثه جمع فِ 
اب۱9 آشعار هن یستشهد بشعر هم و صدقی 1 دللك: فمن آین یج آن یکون ما ستعمله فِ 
شعر ۵ مسسو حاأ شم ن یلق یه ) و مأخو ذا مین استعمالاتهم. ([بو اهد) 
‌ ۱ ط نا :ه ۰ مق ۳-9 ح پاحصی قح و 2 2 و 2 ۶ هر 
(۱) قوله: [فلب" شنت آن آنکي ما کی ] تمامه: عليك وَلکن سَاحة الصبر اوْسَع". قال الطيبي: آتی 
بالمفعو ل؛ لان بکاء الدم مستغرب» ونصب "دما" باعتبار تضمین البگاء معتی الصب. هالبیت من قصيدة 
لابي یعقوب الخریمی. (نواهد) 
(۲) قوله: [ر ظاهرها الدلالة علی انتفاه الأول] وقال الشریف: کلمة لو" هنا مستعملة لربط جزائها 
بشرطها مجردة عن الدلالة علی آن انتفاء آحدهما لانتفاء الاخره فهي بمنزلة "ٍن". وقد یقال: نها 
۱ باقية غلی أصلها وقصد بها اتنبیه علی آنْ مشقتهم بسیب الرعد والبرق وصلت غايتها؛ وقاربت [زالة 
الحهٍ اس بحیث لو تعلقت به المشيثة لزالت بلا حاحة ال زیاده ی قصیف ال عد وضو ء البرق. (نه اهد) 


سره ای ال (ا لو لاد لرتت) 02۷۷6۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور ةالیقو 8 /90ایه: + ۲ 


لثاني ضرورة انتفاء الملزوم عند انتفاء لازمه. وقری: «لأذهب بأسماعهم» بزيادة الباء" 
کقرله تعالی: ابا یریگ هلک [البترة:۰]۱۹۵ وفائدة هذه الشرطیة" " بداء 
المانع لذهاب سمعهم وأبصارهم مع قیام ما یقتضیه. والتتبیه علی آأن تأثیر الأسباب ی 


۱۳1 مشروط بمشينة اللّه تعالی؛ وآن و جو دها مر تبط بأسبابها واقع بقدر ته. و قو له: 
۱ بالتبیه الم کزز 


کل گل‌کن مکیزه < که کالتصریح به والقریر له 


(۱) قو لد: اوق کا: "لاذهصب یأسماعهم! بر يادة الباء]| قال العلیبی: یعنی دلت الیمزة علی التعدية والباء 
کعضادة للتعدية وتأکیدها. وقیل: القیاس آن لا یجمع بین آداتي تعدية بل اما الهمزة آو البای وقد 
حاء ا لجمع بینهما قلیلاء ‏ منه هده القر اءع. فاجاب؛: بأن زیاده الباء لاغناء الهمزة عن التعدية بو ابطة 
الباء فتکم ن مزيدة تقوية و تاکیدا للتعدية المستفادة من الهمزة. (نواهد) 

(۲) قوله: [وفاندة هده الشرطیة] آي المقصود می هذه الشرطية افادة أَنْ الاسباب لذهاب سمعهم 
وابصارهم متحققة بأسرها سوی المشيثة یه ولو تحققت لذهب سماعهم وآبصارهم لکن لحکم:ة 
دقمَة لم تحمّق الذهاب المذ کور. والمانع هنا انتفاء شرطه و هه تعلق مشيتة 1 یه لنْ ما شاء ال 
کان وما لم یشاً لم یکن والمقتضی سببه من الرعد والبرق کما یدل علیه ما قبله. رالحفاجي القونوي) 

(۳) قو له: [آد تأثیر الاسپاپ في هسپپاتها] هذه العبارة و کذا قوله: «مع قیام مع ما یفتضیه!» لیست علی 
ما ینبغی؛ لگن الأسباب لا تأثیر لها نی المسیبات ولیس التأثیر الا له تعالی علی قاعدة أهل الحق» ولیس 


لپا اقتضاء بل لا دخحل لها فیها؛ و حق العبارة آن بقال : والتنبیه علی آن کون الخیاتت و و جو دها 


۱ مر تبعلة 1 تبعلة بالاسباب العاد بة واقم بقدر ه ال تعای و مشیتد. (الکازر و ني) 
ص 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


چم 


سور قالنقر 91/5 + ۲ 


تحقیق کلمة آشي. وبیان الخلاف فیها 


و"الشی:" یختعصی بالمو جودا ؛ لاْنه فِ الاصل مصدر شاء أطلة بمعنی شاء تارةا" ۱ 
وحینتذ یتناول الباری تعالی کما قال: «َلَیَمیء) كَبرَهاء و4 [الانعام:٩۱]‏ 


1* خر پفتی (! لمیم؛ اسم مفعول کمبیع. 
ویمعنی متيء احری أي مشي ء وجوده. وما شاء ال وجوده فهو موجود ف الجملة 


َ‌ ۳-4 
9 


وعلیه قوله تعالی: نیقی و4 [البترة:۲۰] مایق کلشی2 [الرمر:1۲] 
فهما علی عمومهما بلا متتوية . 


(۱) قوله: [و الشي:" یختص بالمرجود| آي ی اصطلاح الأشاعرة وهم لا ینکرون اطلاق "الشيء" علی 
المعدوم مجازا آو لغقء ویي هذه الاية یعم المعدوم آیضا آشار الیه المصنف هنا؛ ومراده بیان اصعطلاح 
ینانوی و لا مجال لانکار اطلاقه علی ما ذکرنا فانه تعال قادر علی المعدوم بمعنی 
ان شاء و جه ده و جده و |[ لج یشاء ه جو ده لج یو جده ما ازه تعال قادز علی المه چو د حال وج ده 
بمعتی آنه ان شاء عدمه آعدمه وان لم یشاء عدمه لم یعدمه فیلزم التعسیم ٍل الممکن الموجود والمعدوم. 
کما صرح (مام المفسرین والمحدئین في عصره الامام احمد رضا خحان علیه رحمة الرحمن ی "الفتاوی 
الرضوید": وهو علی کل شیء قدیر: وهذا شامل للموجود والمعدوم بشرط الحدوث والامکان؛ لان 
وزج رمحا ۲ غیر لائقین بالمقدورية اصلاه وق کنز الفواند: حرج الواحب والمستحیل فلا یتعاقان 
اي التبرة ورد (لقروي: اتری لرضویت, ۳۱۰/۱۵) 

(۲) قوله: [بمعنی شاء تارة| آصله شالی" بتقدیم الهمزة اسم الفاعا ل اعل ۱ اعلال اقاض ‏ فهه مصدر أطلق 
علی الفاعل هو من قامت به المشيقة ک عدل یمعنی تحادل" ,۰ رالقو نو ي) 

(۳) قو له: اعلی عمر مهما بلا مه یة] المتنوية کالمعنوية بمعتی الاستئناء مصلر ادحلت علیه یاء النسبة 

قصار معناه المنسوب ای الاستتناء لأن الشيء بمعنی المشيء؛ وهو الذي شاء الّه وجوده؛ لا یمکن آذ 

یکون واجبا ولا مستنعا اٍذ المشیء لا یتناولهما؛ فلا یدخلان فیه حتی یحتاج ای الامشناء آما الراجب 
تعالل فلانه ني؛ بسعنی شاء لا بمعتی مشیء؛ وهو المراد هناء وآما الممتنع بالذات کالشريك للباري 
واجتماع النقیضین . فلانه لا ععلق به المشينة قطعا لامتناعه بالذات فلا یکون مشینا کما لا یکرن شاء 
فلا یطای علیه شیء أصلا. فقوله: «علی عمومهما» آي الشینان الواقعان في هاتین الایتین علی عمومهما 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الزکو؟ الاسلامیِة) 
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والمعتزلة لما قالوا: الشیء ما یصح آأن یوجد. وهو یعم الواجب والممکن أو ما یصح آن 
یعلم ویخبر عنه ذ فیعم فیعم الممتنع آیضا لزمهم التخصیص" " بالممکن فی المرضعین بدلیل العقل. 


۴ ید "القدرة و القدیر! 
+ 3 کر الضمیر زعاية لخیر 


و "القدر "۲۲ دنکن مه ایشا الشيء وقیل مفة نقعي السمکن " ».و قیل 


الیرححه صه: فی- 


2 
كت 


قدرة الانسان: و و" قدرة ال تال" عبارة عن نفي العجز عنها 


بلا استختاء بعض الأشیاء من حکم القدرة و الحلی؛ و مفصو ده من بیاد عموم القدرة ق هاتین الانتین من 
غیر استثناء الرد علی المعتزلة فیما ذهبوا الیه من آن بعض الاشیاء کافعال العباد خارج عن هذه المشيثة 
فهي لیست بخلق الله تعالی بل بخلق العبد. (الكازروني القونوي؛ ابن التمجید) 
(۱) قو لد: |لز مهم التخصیض|] آي تحضیص شيء ی قرله علی کل شي > قدیر . وخالق کل سّي: بالممکن لیخ ج 
ال و اجب و الممتنع؛ و آما اذا کان بمعتی ا لمشي ء: ه جو ده فهو باق علی عمومه کما ۱ یخفی . (الخفاحی) 
(۲) قو له: | و "القدرة"] مق المه اقف : القدرة" صفة َو تر و فق فق الاراده؛ وفیل : هي مبدا قریب للفعال 
المختلفة و کلامه یدل علی آن القدر ة لیست نفس التمکن بل عبفة تقتضیه. و مشب آهل الحق: انها 
صفة مب جح ده تابتة له تعایی فال الامدي: آنها صفنهة و جو دية من شانها تأتي الاایجاد و الحداث بها علیی 
و جحه بتصو ر ممن قامت به الفعل بد بدلا مین اا ۱ لشر لت 6 و التر لك پت رح وقال التفتاز زاني ف "شرح العقائد 
لنسفية": القدرة صفة آزئية توثر ی المقدورات عند تعلقها بها. ومن البین آن التمکن آمر اعتباري عقلي 
لا و جو د له ی الخار ج‌ ویمکن ان بقال مر اده أن القدر ة ببحسب اللغة هی التمکن المذ کور؛ و ما ذ کر 
صاحب / لمو اقف وغیره من اهل الحق ؛ بنال المعتی الاصعللا حي (الخناحی 1 السیال؟ توني» الکازروتی) 
(۳) قوله: |؛قیا: صفة تقتطي التمکن] و قیل: ان قوله هو الکمکن..الخ یقرب من مذهب الم لد ویشم .بان 
القدرة لیست صفة حقيقية؛ و اتفسیر الثانی مذهب الاشاعرة» و الثالت لته پشعر یأنها من ااصفات السليية. (الخفاحي) 
ر6) قوله: | قدرة ال تعالی" عبارة عن نفي العحز عنه] وهذا متشأً التمریض؛ لأن القدرة عند حمهور 
المحققین صفة تبوتية ذاتية قدیمة وهذا یقتضی کون القدرة من الصفات السابية وهو حلاف المذهب. قال 
الاعام الالو سي : ه القدرة عند الاشاعر 5 صفة داتية دات (ضافة تقتضی لتمکن من الایجاد و الاعدام والابقاء لا 


نقعس التمکن لاه امر اعتباري ۳ نفي العجز عنه تعال لا زد هن الصفات التتنلییک: (القو نوي) روح المعاني) 


مره ار رید ( الکو الا لمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سو رقالدقرة/لا یه + ۲ 


3 0 


و "القادر " هو الذي ان شاء فعل و اد لم بش لم یفعل یفعل واالقد 1 یر" الفعال لما بشاء علی 


7 بسعتی التعیین و ااتحابد. 
ره 


ما یشاء ولذلك قلما یو صف به غیر الباري تعالی" . واشتقاق القدرة من القدر؛ لن القادر 


یوقع الفعل علی مقدار قوته, أُو علی مقدار ما تقتضیه مشیئته". وفیه دلیل علی أنْ الحادث 


(۱) قوله: [و"القادر" هر الذي ان شاء فعل وان لم يشا لم یفعل] ان قول المصنف هو الي ان شاء فعل 
وان لم یشا لم یقعل آحسن مما قیل "ان شام ترد"و لا ظاهره بقعضي آن یکون المدم الأصلي ملق 
المشیکت و لیس کدلك کما قرره ه) نج ثم ان که د من الفعل و عل مه آعم من الایجاد آو الا عدام فالمعنی ان 
شاء الا یجاد؛ آو الاعدام فعله و ان لم ۳3 الا یجاد آو الا عدام لم تقغله) و همعنی کو نه قاد, ا علی المو جو د 
حال وجود آنه ان شاء عدمه آعدمه؛ وان لم یشاً لم یعدمه, ومعنی کونه قادرا علی المعدوم حال عدعه 
انه ال شاء و جو ده ار جده وال لم يشاً و جوده لم پوجده. فاحفخه. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [ولدلك قلما بوصف به غیر الباري تعالی] ولذلك أي ولاعتبار المبالغة والعموم نف مفهرم 
القدیر حیث فستر بان الفعال لکل ما یشاءه مواققا للء حه الدي شاء کو نه علیه قلما یو صف به غیر الباري 
تعال. فانه ۷ أحل غیر اه تعال یه صف بالقدرة باللسبة ال بعض ما یشاء الا ویه صف بالعجز بالئسبة 
ال البعض الاخحر . قال الراغب؛ و دی" الفاعل لما بشاء علی قدر ما تمتضي الیحکمة اه زایُدا علیه 
ولا اقعبا عده ولذلك لا یصح آن یوصف به لا الّه تعالی؛ قال: 9انمعلفل‌کنءتییر4 [البقره:۲۰] 
قال الامام آحمد رضا خان المحدث في حاشیته علی "عناية القاضی شرح البيضاوي": و بالجبا: فالقادر 
یجوز اطلاقه علیالعبد قال تعال: «عذکل‌عزوشيمنت6: [نقلم:۲۵]: و المقندر" صرح الامام لراغب 
وقد جری علیه الناس فیصفون الملوك بذوي المقتدر؛ و القدیر صرح الراغب فالبيضاوي بمنع وقد 
قال الییهقی عن الحلیمی القدیر التام القدر ة یلااپس قدر ده عجر بو جه. فتحصل أن القدیر یج ز 
اطلاقه علی عیر ۵ سبحاأئه تعال ) و المقتدر مختلف فیه؛ ۰ و الااسلم الاحتر از . ء ال تعایی اعلم. (شیخ زاده) 
مفر دات عریب القر آن الأصفهاني ۵ ۲۵/۷ حاشبة 2 حلی یایة لقاضی سر ح البيضاوي مخعلم ط) ص۱) 

(۳) قو له: 1 القادر یوقع الفعل علی مقدار قه ته. آو علی مقدار ها تقتضیه مشینته]ٌ بیان لما هو 
المناسبة بینهما المصححة لحکم آخحذها منه والاول آي "علی مقدار قوته" ناظر ال قدرة المخلوق؛ 


لته لا بصع بالنسبة له تال والثاني أي قوله: "و علی مقدار ما تقتضیه مشیته" باللسبة ای قدرة 


الباري تعال فان المخلوق لا یقدر ان یدقع الفعل علی مقدار ما تقتضیه مشیثته. اختار هنا صنعة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت؛ الریته العلميَة (الرعو؟ الاتلامید) 


سو ر ق النشر ۰91/5 ۲ 


ذ الحادث و الممک: ی ۶ امد و کل ی < مقدور. حصخر ی ۲۲ 
حال حدوثه والممکن حال بقائه مقدوران. وآن مقدور العبد" " مقدور الّه تعالی لنه شيء 
٩‏ کبری: (* فینتج آن مقد» ر العید مقدور ال تعای . 


و کل شي: مقدور له تعالی. 
تو ضیی التمتیلین و بیان کو نوماصن التمتیلا ت المو لفة 
2۹ 7* تتبیه مر کب. 
والظاهر ال السمتیلین من حملة التمنیلات الم لفة و هو آن بشبه کيفية منتز عه هن 


۱ قرعضصتا. 


ِ 
فت‌ 


مجموعة تضامت آجزاژه وتلاصقت حتی صارت شینا واحدا بأخری مثلها کقو له تعالی: 


‌ 
۰ 


همقل زین لوا التَورْدة ثم لم یَضلومَا 4 [الجمعة:ه] فانه تشبیه حال البهود فی جهلهم بما 
معهم من التوراة بحال الحمار في جهله بما یحمل من آسفار الحکمة. والغرض منهما- 
تمثیل حال المنافقین من الحيرة والشدة بما یکابد " من انطفأت ناره بعد ایقادها فی ظلمة 


آو بحال من آخذته السماء في ليلة مظلمة مع رعد قاصف وبرق خاطف وخوف من الصو اعق. 


الترقي وقدم الأضعف لو عکس لکان آول کما فعل صاحب الارشاد حیث قال: واشتقاق القدرة من 
القذر لا القادر یوقم الفعل بقدر ما تقتضیه |رادته آو بقدر قوبه. (القونوي تفسیر آبي السعود) 

( قوله: [وان عقدور العید] المراد بمقدوره الفعل الصادر عنه باحثیاره وقدرته الكاسية له مقدور الّه آي 
تتعلتی به قدرة اه الموثُرة ق ایجاده وهو مذهب الأشعري ولا یلزمه تعلق قدرتین بمقدور واحد؛ 


لا الموٌ ثر قدر ه اد فقط) + المحاو ر تو ار د موٌ ترین متساه ین و پلر مد الجیر آتضا. آا نقال التأثر 


3 


معتبر ی القدرة لما مر من تعریفها بأنها صفة توثر وفق الارادة, لگنا نقول الشعري رحمه الّه قسم 
القدرة یی الموٍثرة والکاسبة وما ذکرتم تعریف القسم الأول لا مطلق القدرة. (الحفاحي) 

(۲) قوله: [والغرض منهما| آي المقصود والمعنی المراد» ولیس المراد ما یترتب علی الشيء حتی بفسر 
بالحکمة والمصلحة؛ لأّن آفعاله تعال لا تعلل بالاگغراض. (الخفاجی) 

۳۱( قو له: اتفتیل حال المتافقین من الحيرة و الشدة بجا بکاید] والمشیه ق الاو ل مجمو ع حوال المنافقین 
تحیرهم واضطرابهم مع اظهارهم الایمان حفظا لدمائهم وآموالهم وذراریهم وأهلهم. وزوال ذلك 
عنهم سریعا بافشاء آسرارهم وافتضاحهم المودي ال خسارة الدارین» والمشبه به حال المستوقد نارا 


مضِيتة له فانطفأت ووجه الشبه صلاح ظاهر الحال الذي یوول لخلافه وف الثاني حالهم ‏ الشدة 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالیقر90/8ایه: + ۲ 


بیان کون التمتلین من قبیل التمثیل المفرد 


۹ یعنی أنه مق تشب4 الیقر دات پالمق دات و هر التیتتی بالشذ _د ۳ نق. 


و یمک جعلهما من قبیل ال ثیل المفرد: وهو آن تأخذ آشیاء فرادی فتشبهها بأمثالها 
کقوله تعالی ": وَمَایستَویاغیواََير الوم و1اللولانحروی4ه [الفاطر: 


۳7 بن حح< حر الکندي اشاعر الجاهلی السشهور . 


۲۱-۵] وقول امری القیس: 
کان فلوّب الطیّر رطبا یابسا نی وکرها الاب والحشف اي 
وان مش بو هم شب ره في انتمثیل ول 


الجار ‏ المجر ور متحلق بقو ه: : ایمکن 3 " زا جعاهماا, 
بان دشیبه فِ الاو ل ذوات المنافقین بالمستو قدین 1 » واظهارهم الایمات باستیقاه 


التار؛ وما انتفعو ! به من حقن الدماء وسلامة الأموال والاولاد وغیر ذلك باضاءة النار ما 


و التباس ايمانهم المبطی بالکفر المطرز یالخدا ع حذر القتل؛ بحال ذوي مطر شدید ببرق ورعد یرقعون 
حرو ی آذانهم بناملهم حادر الهلااگ؛ و و حه الشبه و جخدال ما ینهع ظاهر ه وق باطنة بللاء عظیم. (الخفاجی) 
(۱) قوله: [ کتوله تعالی] هذا من قبیل التشبیه المفرق وهو نظیر لما نحن فیه من وحهین التفریق وتگریر 
التشبیه: و لذا آعاد لا الثافية فشبه الکافر الضال نی و السومن المهتدي بالبصیر و الباطل والحق 


بالخظلمات و النور او اب و العقاب بالظل والحرور أ کي حر الشمم ۳ ورب 
(۲) قو له؛ الدی + کرها الغتاب والحتشف البّالي]| قال الشیخ سعد الدین: یصف العقاب. وهو مخصوص 


بانه لا يأکل قلب الطیر. و رطبا" و یابسا" حال؛ آي رطبا بعضهاء ویابسا بعضهاء و کذا لدی و کرها" 
و قد شیه الرطب بالعناب» والیابس بالحشف البال. أي آراد التمر الیابس: وقال المیرد في "الکامل ": هذا 
(۳) قو له: |بان یشبه فق الاوی ذوات المنافقین بالمست قدین] وقیل للمستوقدین ذوات وئلاث حالات: 
الاستیقاد: واضاءه تارهم ما حولهم ‏ انطفاء نارهم و کذا للمناقتین ذوات وئلاث حالات: فاظهار الایمان 
بازاء الا ستبقاد؛ و حقن الدماء و سلاهة المال را : و نحه ها هن المنافع الحاصلة باظهار الایمان بازاء 
الاضاعه؛ زه اله باز ا» انطفاء الثار فشبهت الار بعة بالار نعة , هو حه الشبه ۴ ق الأول: لوقو ع ی حیره هو دهشةه 
و الثاني: التسبب لحصول المراد» وف الثالث: کونه حیرا لمباشر الفعل؛ وف الرابع الفناء بسرعة. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الاریتة لته (الرکو؟ الاتلامیَة) 


سورقالدقر 90/8 :+ ۲ 


۳۹ آيي حمن الدماع. ت‌ هس لم یمه له [, 


حول المستوقدین. وزوال ذلك عنهم علی القرب باهلا کهم ویافشاء حالهم وابقائهم فی 
الخسار الدائم والعذاب السرمد باطفاء نارهم والذهاب بنورهم. 


بیان المشبه و المشبه به في انتمثیل الثاني 


وفی الناني آنفسهم بأصحاب الصیب. وايمانهم المخالط بالکفر والخداع بصیب 
هو و ححه الشی. 
فیه ظلمات ورعد وبرق من حیث اٍنه وان کان نافعا فی نفسه لکنه لما وجد في هذه الصورة 
+ خعلف علی "اسهم 


عاد نفعه ضرراء ونفاقهم حذرا عن نکایات الممین " وما بطرقون به من سواهم من الکفرة 
بجعل الاصابع نی الذان من الصواعق حذر الموت من حیث انه لا برد من قدر الّه تعالی 
ره بطم مخ ماه پوس ادن وتحی رهم لشدة الامر وجهلهم بما یأتون 


ویذرون بانهم کلما صادفوا من البرق خفقة انتهزوها فرصة مع خرف آن تحطف آبصارهم 
[۳ جمع خطو د. 


فخطوا خطا يسيرة ثم (ذا خفي وفتر لمعانه بقوا متقیدین لا حراك بهم. 
تقو لا صام الر اخغب فسي تعیین المتسبه وا لمشبه به في التمتیل التاني 


وقیل: شبه الایمان والقرآن وسائر ما آوتي الانسان من المعارف التي هي سبب الحياة 


(۱) قو له: [رنفاتیم حذرا عن نکایات الم منین] حذرا مفهوم لنفاقهم و النكاية ق الاعداء أصابتهم بعقه بة 
من نحو القتل والجرح المولم. وقوله: "ما یطرقون" عطف علی "نکایات"» والطرق ی الاصل الاتیان 
لیلا و یستعمل فِ مطلق الا تیال) و عدتي) بالباع. و المعنی: و حدرا مسا يأتي ره المو متون من سو ی المنافقین 
من الکقرة الماحضین من مصائب الاذلال والاهلاك. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: من حیث انه لا یرد من قدر الّه تعالی شیثا] ٍشارة یی وجه الشبه المشترك بین الطرفین فانه 
کما لا یرد جعا ل الاصابع الأذان المحذور منه وهو الموت المقدر بالصاعقة فکذلك لا یرد نفاقهم 
حذرا می النكاية ما خافو | عنه من نکاية | لمو منیین فکان کا ل واحد منهما حيلة لا تنفع ف رد ما قدر 
ال تعایی. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سو رة النشر 9/8 یه ۳۹ 


اعتلصت. اي عندها اوق 


الابدية بالصیب الذي به حياة الأرض؛ کر من الشبه المبطلة واعترضت دونها 
من الاعتراضات المشککة بالظلمات. وشبه ما فیها من الوعد والوعید بالرغد. وما فیها 


* آي وان تشبه اضهار صیمهم و الحال | نهم لیس هم صمم. 


من الایات الباهر ة بالبرق: وتصامهم عما یسمعون من الوعید بحال من بهو له الر عد فیخحاف 


صواعقه فیسد آذنیه عنها مع آنه لا خلاص لهم منها: وهو معنی ق له تعالی: وارمجیط 


(۳ اتبساطهم, ۳۱ العطاع, 


باللفرئت 4 [ابقرة:۰]۱4 واهتزازهم لما یلمع لهم من رشد یدرکونه أُو رفد تطمح الیه 
آبصارهم بمشیهم نی مطرح صد < البرق کلما آضاء لهچ: : وتحیرهم وتوقفهم ی الذمر حین 


یکسر العین و تشدید النون آي تظهر لهم. 


تعرض لهم شبهة و 7 لهم مصيبة بتوقفهم |ذا أظلم علیهم. ونبّه سبحانه بقوله: لوا 
اقب یه أ اي یم [البقرة: ۰ ۲] علی آنه تعالی جعل لهم السمع والٌبصار لیتوسلوا 
بها الی الهدی والفلاح ثم |نهم صرفوها |لی الحظوظ العاجلة وسدوها عن الفوائد الاجلة 
ولو شاء ال لجعلهم بالحالة التي یجعلونها لأنفسهم" " فانه علی ما یشاء قدیر. 


بیان مناستةالاية لماقندهاو سیب الا تفات | لی الخطاب صن الغيية 
7" مایوول (لیه آمرهم. 


هیا ها شدای 4 لما عدّد فرق لمکلفین وذ کر خواصهم ومصارف آمورهم 


۰ 
ت‌ 


آقبل علیهم بالخطاب علی سبیل الالتفات " هزا للسامع. و تتشیطا له, واهتماما بأمر العبادق 


(۱) قوله: [ولو شاء الّء تجعلهم بالحالة التي یجعلونها لأنفسهم] یعنی هذه الجملة تدل غلی آن أصحاب 
الصیب قد حصلت لهم جمیع ما يقتضي زوال سمعهم وأبصارهم الا أئه تعال لم پذهب بها باعلفه 
وکرمه؛ فقیه تنبیه علی أن المنافقین قد حصلت فیهم جمیع ما يقتضي زوال قواتهم وصرفهم ایاها ی 
غیر ما حلتت لاأجلها فلوشاء الّه لأذهبها. وقوله: لجعلهم بالحالة آي لجعلهم ملتبسین بالحالة التی 
یجعلو ن تلك الحو اس ملتبسة بها و هو السد من الفه ائد. (السیالکو تي) 

(۲) قوله: [الالتقات] المشهرر آن الالتفات هو التعبیر عن معن بطریق مر الطرق الثلاة التکلم والحطاب 


و الخيبة بعد التعبیر عته بعلریق آخحر منها. (تلخیضص المفتاح هع تنویر المصیاح؛ ص۳۳ ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ السلامیِة) 


و تفخیما لشأنها وجبرا لكلفة العبادة بلذة المخاطبة . 
شرح المضره ات في قو له تعالی: 4 

و ایا" حرف وضع لنداء البعید. وقد ینادی به القریب تنزیلا له منزلة البعید؛ اما لعظمته 
کقول الداعي: یارب. ویااله هو آقرب الیه من حبل الورید. آو لغفلته وسوء فهمه آو 
للاعتناء بالمدعو له وزيادة الحث علیه. وهو مع المنادی جملة مفيدة لأنه نانب مناب فعل. 

و "اي" جعل وَصلة الی نداء ۷ ف باللام فان ادخال "یا" علیه متعذر لتعذر الجمع 
بین حرنی التعریف فانهما کمتلین " وأعطي حکم المنادی: و آجري علیه المقصود بالنداء 


وصفا مو ضحا له والتزام ی اشعارا بنه المقصو د. 
* زیدت, 


و آقحمت بینهما هاء التنبیه تأکیدا 


9 


وتعویضا عما یستحقه "أي" من المضاف الیه : 


(۱) قوله: [رجبرا لکلفة العبادة بلذة المخاطة] الجبر" التکمیل والارداف بما یهوّن الأمر الشاق آو بزیل 
مشقته, وهذا علة للاقبال علیهم بالحطاب لا الالتفات فان حطاباته تعای کذلك سواء کانت علی 
سبیل الالتفات و لاء فلا تکون هذه النکتة من النکت الخاصة بالمقام للالتغات بل هي نکتة للحطاب 
المعتبر فٍ ضمن المجموع وحده. (الخفاجي, القونوي) 

(۲) قوله: [فانهما کسلین] فانبما کمثلین وهما لا یجمعان (لا شنوذاه قیل وانما قال کمغلین لأن یا 
لیست موضوعة للتعریف کأل, ولذا لا یتعرف المنادي ف کل مرضع. (الحفاحي) 

(۲) قوله: [والتزام رفعه] یعی کان القیاس نی صفة المنادی المضموم جواز الوجهین الرفع حملا علی 
لشظ المنادی هو النضصب حملا ۳۹3 محله ۳ التزم رفعه لیکون علی صوره المنادی المفرد المقصود 
بالنداء+ لأنه مضموم الاخر فلا یجوز نصبه علی الاصح خلافا للمازني فانه آحاز نصبه. (الخفاجي) 

(4) قوله: [هاء الحبه تأکیدا] هاء حرف التتبیه علی الاسم المبهم آولا ثم علی المعین ئانیا مع أنهسا شیء 
و احد حقیقة» وق هدا التدر ج من الابپام (! ی التوضیح نوع تاکید. رالکازرونی) 

ره) قوله: [وتعویضا عما پستخقه "أي" من المضاف الیه] وحه التعویض ُن "یا" لما کانت لازمة 


الاضافة عوض عنها هاء النبیه. (القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشت: الریته له (الرکو؟ التلامیِة) 


فانئدةاستعمال هدذه الطر بقة بالکتر 2 للنداء 

وانما کثر النداء علی هذه الطريقة ف القرآن لاستقلاله بأوجه من التأکید » وکل 
ما تادی الّه له عباده" " من حیث انها آمور عظام من حقها آن یتفطنوا الیها ویقبلو! 
بقلوبهم علیها وأکثرهم عنها غافلون- حقیق بآن ینادی له بالاکد الابلغ. 
بیان |فادة العموم للجمعح و أسمانه 


والجمو ع وأسماو ها المحلاة باللام للعموم حیث لا عهد ‏ ویدل!" صحه الاستنناء 


(ا) قوله: [باوجه هن التاأکبد] وهو آن احتیار لفظ البعید في نداء القریب ی کد الحث علی المدعو له 
و یقویه» و کذلك حرف التنبیه ی کد معنی حرف آلنداء وهو تنبیه السنادی وایقاظه وآن المحء "باي" 
ثم بصفته الموضحة یتضمن آمرین کل واحد منهما یفید تأکید المنادی. وتقریره؛ الأول تکریر دکر 
المنادی حیت ذکر آولا مبهما وثانیا مفصلاء والثاني تدرج الکلام من الابهام ال التوضیح؛ ومن 
الاجمال ی التفصیل فانه أکثر تقریرا للمراد وأثبت نی الذهن. (شیخ زاده) 

(۱) قوله: [رکل ما نادی الّه له عباده] و کل ما نادی الّه عباده مبتداً وحقیق خبره؛ والجملة استعناف 
لبیان وحه کون الاستقلال باوجه من التأ کید موجبة لکثرة النداء علی هذه الطريقة نی القرآن العظیم 


کانه قیل لما کان الاستقلال الم > تور مو جبا لکتره التداء اجیب بأن کل ما نادی اه الخ , وق له: 


هن حیت متعلق بقو له: "حقیق بآن ینادی له آي حقیق بان ينادي ال تعال اجله با کد الطرق 
و أبلغها. ولضیز #یجزور في له" راجع ال کلمة آما". وقوله: "واکثرهم" منصوب عطفا علی اسم 
آني ومن حیث ان اکترهم غافلون عنها. (القونوي؛ شیخ رت 

2 [والجمر ع وآسماژها] الجمع ما دل علی أکتر من آئنین؛ واسم الجمم مثله الا آنه اشترط فیه 

یکون علی صيغة تغلب المفردات سواء کال له و احد آم لا و منه الناس" . (الخفاجي) 

ات احیت لا عهد قید افادتها العموم بعدم رادة العهد الحارحي؛ لأنه المتبادر من التعریف 
الموضو ع للتعیین ثم الاستغراق؛ لانه حیث لا عهد لا ترحیح لبعض آفراده علی بعض فیتناول الحمیع 
وهذا ی الحموع آقرب وأقوی. (الخفاحي) 

(ه) قوله: [ویدل] استدل المصنف علی کون الجمو ع وأسمائها للعموم والاستغراق بثلائة آوحه حاصل 
الاولین الاستعمال وحاصل الثالث الاجماع. الوحه الأول: صحة الاستثناء منها وقد تقرر آن الاستثناء 


محر هلر لد (ا کول الا لرتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۷۷۱۷۷۷۷ 


۲٩4 سورقالدقرة/۷1‎ 


منهاء آو التأاکید بما یفید العموم کقوله تعالی: #قَسَجَنَابکة که أجُوْنَ 4 [الحجر:۳۰] 


و استدلال الصحابة بعمو مها شانعا و ذانعا. 
بیان شمول كلمة الناس " في‌قوله: هثل 


فالناس یعم الموجودین وقت التزول لفظا " ومن سیر جد لما تواتر من دینه علیه الصلاة 


والسلام آن مقتضی خطابه وأحکامه شامل للقبیلین ابت الی قیام الساعة الا ما خصه 


لا یکون الا من العام+ لأنه یحرج ما لولاه لدعلء قال تعال: باتش لانشن لا 
ماع [الححر:4۲] استشتی من الجمع المضاف ال المعرفة فعلم آنه للعسوم کالجمع المخلی 
باللام. والوجه اثاني آنه بصح تأکیدها بما یفید العموم کقوله تعال: سل َجيعُوْنَ 4 
و التا کید تقریر ما یفید المتبوع فلو لم یک. لفظ البلائكة للعموم لما کان قوله: "کلهم تأکیدا له. 
والوجه الثالت: استدلال الصحاية بعمومها من غیر نکیر. ذکر ی الترضیح: آنه لما وقع الاختلاف 
بعد رسول ال صلی الّه علیه وسلم فٍ الخلافةء وقال الأنصار منا آمیر: ومنکم آمیر تمسك بو بکر 
رضي الّه عنه بقوله علیه الصلاة والسلام: ((لأئمة من قریش))؛ ولم ینکره حده يعتي آن جمهور 
الصحابة سلموا آن الجسم المعرف باللام وهو لفظ "الالمة" الواقع نی الحدیث یفید العموم. والقصر 
عليهت. وعلیه احماغوم. (شیخ زاذم» شرح التلویح علی التوضیح» ص۱۰۱ 

را) قوله: [فاللاس یعم الموجودین وقت التزول لفظا] آما العموم في الحکم فمجمع علیه؛ وعل هو 
بالصیغة؟ آو بدلیل آخر من قیاس او غیرد؟» حلاف محکي شِ الاصول؛ الأصح: التاني؛ قال الاماه 
الرازي: و الا قرب أنه لا یتتاء لهم؛ 5 قو له: نا بش6 حطاب مشافهة , حعلاب المشافهة ب النعلو « 
لا جوز و ایضا فاللوم سیر لو ن بعد خلت ما کانوا مو جودین ‏ تلف الساله وم لا یکزن موجردا 
لا یکون انسانا وما لا یکون |نسانا لا یدحل تحت قوله: یهاش فان قیل: فوحب آن لا یتناول 
شی - من هده الحطابات الذین و جدها بعد دلك الزمال و آنه باطل ما۴ قلتا: لو لم یو حد دلیل منفصل 
لکان الٌمر کذلك الا آنا عرفنا بالتواتر من دین محمد. صلی الّه علیه وسلم آن تلك الحطابات ثابتة ق 
حق من سیو جد بعد ذلك [لل قیام الساعة فلهذه الدلالة المتفصلة حکمنا بالعموع. (نواهد: تفسیر الرازي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


مسر ؟ الم ی الحليَه (الرکو؟ السلامیِة) 


سور الدقو 0/8 ۱:4 


الدلیل! ‏ و ما رون( عن خاش ۲(۶) والحسی"" «آن کل شي: نزل فیه یا نها هاش 4 فمکي 
وبا یه منوا فمدني ». ان صح رفعه قاه يو جب تحصسصه بالکفار( " ول آمرهم 


بالعبادة " فان المأمور به هو القدر المشترك بین بدء العبادة والزيادة فیها و المم اظبة علیها: 


(۱) قوله: الا ما خصه الدلیل] آحرجه عن الدخحول تحت مقتضی خحطابه وأحکامه ممن لا یفهم الحطاب 
کالصبی ی و المجنون و المغمی علیه والناسی؛ هدا الاسشاء شامل للقبیلتین اللدین هما ا لمع جو دود ون 
سیو جد. (شیخ زاده) 

(۲) قو له: [و ما رو ی | قول علقمة آحرجه آبو عبید ی فضائل القرآن؛ و آخربحه آیضا عن میمول ابن مهران, 
ولم آقف ع ی قول الحسن مسیدا؛ رصح عن این قوذ ایضاا آحرجه البزار 3 ی فمستك 8 والحاکم ی 
المستدرك والبیهقی ‏ دلائل الثبوة . (نواهد) 

(۳) قو له: اغلقمة| علقمة بن قٍ قیس برد عبد ال : بن مالك النتخعي الهمداني: آپو شم ل: تابعي؛ کان ققبه فقیه العر اق. 
یشیه ابن مسعود ق هدیه وسمته و فضله. ولد ی حیاهة التبی صلی له علیه وسلم وروی الحدیث عن 
الصحابة؛ ورواه عنه کتیرون وسکن الکوفة فتوی فیها سنة1۲ه, رالاعلام" للزرکلي: ۲8۸/4) 


(4) قوله: [والحسن] الحسن بن یسار البصري آبو سعید تابعي, کان مام أهل البصرة, واحبر الاأمة ‏ 
زمنه» وهو آحد العلماء الفقهاء الفصحاء الشجمان النساك, ولد بالمدینف وشب في کنف علي بن آبي 
طالب» وسکن البصرة؛ وعظمت هیبته ني القلوب فکان یدخل علی الولاة فیأمرهم وينهاهم لا یخاف 
ی الحق لومة. ("الاعلام" للز رکلی: ۲۲/۲) 

رد) قوله: |ان جح رفعه| قوله: ان صح رفعه"؛ صوابه: لن ص بدون "رفعه"؛ لن المرفو ع: قول التبي 
رل اجیاي تب چام بالثرو ل. وعلقمة والحسن لیسا من الصحابة. (فقد یقال: ان قولهما یی ذلك 
ی حکم المرفو ع المرسل). (تواهد) 

(") قوله: آتخصیعصه بالکفار] لم یستدل أحد بهذا الأثر علی احتصاص الاية بالکفار حتی یحتاج المصنف 

بل رفعه وغاية ما استدل به» علی آن الاية مکی اي نزلت بمکة مع قصد العموم للم منین و الکفار؛ 
وأن «ببها لاس4 مدني أي نرل بالمدينة. (نواهد) 

(۷) قوله: [ولا آمرهم بالعبادة] عطف علی قبله: تخصیصه آي لا یوحب آمر الکفار حال کفرهم باأداء 
العبادة. فانه باطل. ولذا لم یخب علیهم القضاء بعد الاسلام بل هم مآمورون بما یتوقف علیه من الایمات 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشن: التريتة لد (التعوق لاعلمتد) 


فالمطلوب من الکفار هو الشروع فیها بعد الاتیان بما یجب تقدیمه من المعرفة والاقرار 


بالصانع. فان من لوازم وجوب الشيء وجوب ما لا یتم الا به. وکما آن الحدث لا یمنع 
7" بل ینم صحد آدائها. الکفر 


وجوب الصلة فالکفر لا یمنع وجوب العبادة بل یجب رفعه والاشتغال بها عقیبه. ومن المر‌منین 


ای اامهآن کیت ماخ جخید: 
زدیادهموثباتهم علها. واما قال: ی 4 ها علی الموج للعبادة هي ی 
بیان مو ضع الجملة في انکلام 
ات 4 صفة جرت علیه تعالی للتعظیم والعلیل ویحتمل نید والتوضیح 1" 
ان خص الخطاب بالمشر کین. وآرید بالرب آعم من الرب الحقيقي والالهة التي یسمونها 
ان اعرف العام: 


آربابا. و "الخحلة " ایجاد الشي: علی تقدیر و استه اء؛ و أصله التقدیر بقال : خلق النعل ۳1 


وال ینتبم 4 متداول کل ما یتقدم الانسان بالذات آو الزمان" " منصوب معطوف 
علی الضمیر المنصوب فقی "خلقکم". 


و بدائها بعده والمنفي هنا آمرهم بدلك ابتدای والمثبت ی قوله: "فالمطلوب...الخ غیره؛ فلا تناني 
المعلله ب هنه الصلاد. (الخفاجی) 

ز۱) قوله: [آن الموجب للعبادة هي الربویة] الموحب لها ایجاب الّه تعای حقيقة. والنعم المتوفرة وهي 
المراد بالتربية من الأسباب الظاهرة لوجوبیا؛ فالمعنی آن الموجب بحسب الظاهر للعبادة هي الربوييق 


بینهم کما تو همه و حاصله آن طلب الفعل من المکلف آ یقتضي صححته منه بلا تقدیم شرط کالمحدت 


وجه التنبیه هو آن ترتیب الحکلم علی الوصف یشعر بعلیته» وهي قاعدة مشهورة. (لقونوي) 
(۲) قو له: اء یحتمل التقبد والعوضبح] هذا الاحتمال مرحوح بل هي صفة أجریت علی الرب للمدح آو 
لتعلیل؛ اٍذ لا اشتباه قي الرب المضاف ای الکل, فهو ی حطاب الشارع لا یحتمل غیره تعالی. (الحناحی) 
(۲) قوله: [متاول کل ما پتقدم الانسان بالات آو الزمان] قال الراغب: "قبل" یستعمل علی أوجه: لول 
ی المکان؛ الثاني ق الزمان نحو: زمان عبد الملك قبل المنصور الثالث ق المترلة نحو: عبد الماك 


۱۸۷۱۷۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته الا (الرکو؟ اللسلامیِة) 


۷ اب۹۳ 


والجملة آخرجت مخرج المقرر عندهم" ‏ ما لاعتر افهم به کما قال اله تعالی: لین 


۳ 9۳ 


انبم لین دنه [الرخرف:۸۷] آو لتمکنهم من العلم به بادنی نظر وقرع «مُن 
قبلکم» علی اقحام الموصول الثاني بين لول وصلته " تاأکیدا کما َقحم جریر فی قوله: 


قبل الحجاج ‏ الرابع ی الترتیب الصناعي نحو : تعلج تعلم الهجاء قبل الحط" انتهی فهی نی اللغة مقابلة 
لبعا. زمانا ومکانا: ویعحوز بها غن التقدم بالشرف هوالرتبة ی کلام العرب؛ وهو الذي آشار الیه المصنف 

رحمه ال بقوله: «بالذات»» فحمع بین المعنی الحقيقي ه المجازي الواردین ی استعمال العرب؛ وق تتاء له 
لما یتقدمه بالذات أي ما یتوقف علیه وحوده تذکیر لعظم |نعامه بأن آنعم علیه قبل حلته بالوف سنین 
بخلق ما يت قف علیه , جوده وی تناه له لما یتقدمه بالزمان تذ کیر لکمال جلاله و غغلمته بعموم خلقه 
آفر ادا و زمانا» ویي کل منها تأکید لامر العباده. (الخفاجي؛ السيالکو تي) 

(۱) قو له: ك_ أخرجت مخرج المقرر عندهم] لما حکم بان قوله: «انَْیْحم# صفة لما قبله 
وقد تقرر باکر الذي تتضمته الصفة یجب آن یکو ن معلوم الحصول للموصوف عند المخاطب 
مقررا عنده ولذا قالوا: ان الاخبار بعد العلم یبا وصاف؛ والاّوصاف قبل العلم بپا آخبار و کون المخاطب 
الذي هو فرق المکلفین عالما بالحکم المذ کور محل التأمل لدخول المشر کین ی الخطاب: وعلمهه 
بانه تعای هو الذي خلقهم ومن قبلهم غیر ظاهر فیّن وجه احراجه محرج المعلوم: بأن المسلمین لا 
شك آنهم کانوا یعلمون ذلك و کذا الکفار من العرب فانهم یعترفون بو حدة الخالق و انسا قالوا بالاشتر ال 
ي استحتقاق العبادة کما قال تعالل: َینسَبم نیون دنه [الزحرف:۸۷] وان کان من الکفار 


من لا یعلم آن ال تعال حالمقّه و خالة ی من قبله فلا سا اش آنه متمکن ۰ بن العلم به بآدنی ده نظ, وقادر علیه, 


فترل تمکنه وقدرته علیه منرلة حصوله. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: |اتحام الموصرل الثاني یین الاو ل و صلحه] قال آبو حیان: هذا الذي قاله مذهب لبعضهم اتلك 
|ذا یت بعد الموصول بموصول آخر ی معناه مق کدا لم یحتج المو صول الثاتي ٍل صلة. وهذا باطل ؛ لن 
القّیاس : |ذا آکد الموصول (بمثله) آن تکرره مع صلته؛ لنها من کماله و ذا کانوا (ذا اکدوا حرف الجر 
آعادوه مع ما یدخل علیه لافتقاره الیه ولا یعیدم نه وحده الا نی ضرورة فالأحری آن یفعل مثل ذلك بالمه صو ل 
الدي , ااصلة تمتز بمتز لة جر ع نها وحرج آصحابتا هاده القر اعة آن یکون قبلکم ضلة من و امد" جر متدا 
محده فا و دلاث المتدا و خبره صلة للمء صو ل الاو ل) و شوٍ لین التقدیر : والدین شهج من قبلگم. زبه اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحلشت: اماریتّة ألحليَة (الرعو السلاهیّة) 


سورةالدقو 44۷1/8 ۲۱ 


"یا تیم تیم عدي لا آبا لکم" " تیما الثاني بین الأول وما ضیف الیه. 
بیان ال حتمالین في صاحب الحال لو له تعالی : َو 4 

تون 5 4 حال من الضمبر ف "اعبدو!۳" کأنه قال: اعبدوا ربکم راجین 
آن تبخرطوا في سلك المتقین الفائزین بالهدی والفلاح المستوجبین جوار الّه تعالی؛ نبه به 
علی آن التقوی" " منتهی درجات السالکین؛ وهو التبري من کل شيء سوی ال تعالی الی 


آي نبه به علی أن العاید.. ۰ لخ. 


ال ون العابد ینبغی آن لا یغتر بعبادته ته( ی ویکون ۳ خوف و رجاء قال تعالی: ید عون مب 


34 ا سس وحن و سصه وس # 
اطعا [السجدة:۰]۱1 0یج رتیه آيبي اسرانیل:۰]5۷ و من مفعول 
9 علی قو له: من الضمیر ق شآغیی و ۵ . ,چا 

( قو له: | با تیم تیم عدي لا آبا لکم "| الاقحام |دخال شيء علی شيء بشدة وعنف. یعتی آن تیم" 
الاء ل مضافی ال عدی" المد کور؛ و نیم" انثاني: معحم ین المضای و المضاف الیه . (ئه اهد) 

(۲) قو له: |حال من الضمیر فق (اغیدو »] واعلم آن لعل موضوعة للثرجی؛ وهو الطمع حصول آمر 
محبوب ممکن الوقوي الا آن الرجاء لما کان غیر لائق به تعالی صرفه ال المحاطبین بناء علی ان 
معاني الالفاظ تکون بالتظر ٍل المتکلم ه بالتظر زل المخاطب. وال غیرهما» و الظاهر آن الثاني مجاز 
لکنه آقرب ال الحقيقة لبقائها | نی الجملة فان قلنا انه حقيقة فلا کلام ی ترحیحه وجعله حالا من فاعل 
اعبدو ا" بتأه یله بب راجین" لاه انشاء و مثله ۷ یقح حالا بعیر تأویل. (الخفاجي) 

(۳) قوله: [نبه به علی آن التقوی] وحه التنبیه هو آنه تعالل لما آمر بالعبادة وهی نفس المرتبة الثانية من 


التقوی (وهی الشجنب عن کل ما یوثم من فعل آو ترك) علم آن السراد بالتقوی المرجو حصولها هو 


ت‌‌ 
ی الحقیقی وهی المر تبة الاو ی و کونه منتهی در حات السالکین فانه لب کان مرتبة فوق تلك 
تبة لقید الأمر بالعبادة بتلك المرتبة. (القو نوي) 


(؛) قوله: [لا یغتر بعبادته| اي یجب علیه آذ لا یغتر بعبادته حیث نه آمره بالعبادة راجیا دحوله نی سلسلة 
المتقین الفاترین غیر جازم یاه ٍذ الاعتبار بالخواتيم وهي غیر معلومة وال هذا اشار بقوله: «ویکون ذا 


حوف ورحاء» وآید ذلك حیث قال: قال تعال: طیِْعُومََحَواََعَا. (القونوي) 


ره ار رید ( الکو الا علمتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


"خلقکم" والمعطوف علیه علی ۱7 فٍ صورة من برجی منه 


۹5۹ اي ما و عد « ء اه عذ. 


التقوی لترجح آمره باجتماع آسبابه و كثرة الدواعي الیه. وغلب المخاطبین علی الغائیین"" 


عطف عحلی قو لذ: حال من لضمی ۷ 


ی اللفظ والمعنی علی ارادتهم جمیعا. وقیل تعلیل للخلتق. " أي خلقکم لكي تتقوا کما قال: 
#وَمَاحلفتَ لوالا یعون [الذاریات:*۵] وهو ضعیف اذ لم یثبت فی اللغة مثله. 


القاند5: و الاية تدل *" علی آن الطریق الی معر فة له تعالی و العلم بو حدانیته و استحقاقه 


(۱) قوله: [علی معنی] آشار به ای آنه علی هذا الوجه لا یمکن حمل "لعل" علی الترحی آما بالتسبة ال 
المتکلم لاستحالة الترجي علی علام الغیوب؛ وآما بالنسبة ال المخاطبین لاأنهم نف ابتداء الخلق لم 
یکو نوا من اهل ۱ لرجاع وآما حین العبادة فهم من آها ل الرجاء فلذا حمل علیه ٍ دلك الوجه. ۳ نو ي) 

(۲) قوله: [رغلب المخاطین علی الغائیت] !شارة ال حواب سوال برد علی احتمال الثاني وخ 


1 


ن یکون 

لعل" متعلقا ب حلقکم" بأن یکون حالا من مفعوله وما ععلف علیف »تقریره آنه تعالی کما خلق 

المخاطبین حال کونهم نی صورة من برجی منه التقوی فگذا خلق الذین من قبلهم ومن سیوجد بعدهم 
ال قیام الساعة ی حال کونهم ی الصورة المذ کورة فلم قصر ال؟ ور ی 
حیت قال" لعللم كتْمو ون ولم یقل: لعلکم وایاهم کائنون من هل التقوی؟ فأحاب بآن مپتی الکلام 
علی التغلیب. (شیخ زاده) 

ر۳) قوله: [ءفیل تعلبل للخلی] آي مستعملة بمعی الخاية مجازا دون الغرض لثلا یلزم استکماله تعالی 
قو له: « کما قال...۱ لخ» تأیید ! لکونها للتعلیل ین القرآن یقسر بعضه بعضا؛ «هو ضعیف! لانهم اب 
آرادو| آنه حقيقة ی معنی "کی" فلا بد من النقل عن ائمة اللغة ولم ینقل» فان جمهور آئمة اللغةّ اقتصرو| 
ی بیان معناه الحقیقی علی التربحی والاشفاق» وان أُرادوا آنه مجاز فیه فلا ینبغی أُذ یصار الیه الا [ذا 
تعذر الحمل علی أصل معناه ولم یتعذر. (السيالكوتي؛ شیخ زاده) 

ر؛) قوله: [والاية تدل| وحه دلالتها آنه تعای لما آمر بعبادته (جمالا ووصفه بقوله: طالْْیْحَق: 
...لخن والوصف سبب لتمییژ الموصوف عما عداه في غالب الاستعمال. وان تعلیق الحکم انیت 


مشعر بالعلية کما هو المشهور عرف من بیان صقه عقب الامر بالعبادة بان الطریق ال معرفة الّه 


تعای هو النظر ی صفاته + آفعاله . (المو تور ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: المرریتة ألحلميَة (الرعو؟ الاسَلامیِة) 


سور قالدقو ۲۲40/5 


للعبادة النظر فی صنعه والاستدلال بافعاله وأن العبد لا بستحق بعبادته علیه ثوابا " فانها 
یی ای و اد وی ای او ان ی 
(* لریکم. ۳ 
تالا ش‌پواشا) صفة انية و مدح منصوب او مرفوع"" آو مبتدا 
خبر ۵ "فلا تجعلو ا". 


(۱) قوله: [وآن العبد لا یستحت بعپادته علیه وابا| لأنه تفضل بخلقه وایجاده و تربیته واعطائه ما 
قوامه فلو فکر ی کل عضه عضو ما رکب فیه من القوی » الحواس لو جده آنعم علیه قبل عبادته بما 
لا یحصی مما لا تفي الطاقة البشرية بشکره ولا تقاوم عبادته بعضا منه فکیف یستحق بها شیثا آخر 
کما لا یحفی؛ و هدا مستفاد من تعلیق الامر پالرب المو صوف بما ذکر. (الخفاجی) 

۲۱( قو له: نجل زوزگا ] هذه الاية من الایات الدالة علی آن الأرض میا کنة عیر متحر کة) حیت 
یقول الامام بو عبك له محمد بن عمر ین الحسن بن الحسین اتيمي , الملقب بفخر الد ین الرازي ی تفسیره 
المشتهر التفسیر الک 0 کبیر و مفاتیج الب 2 واعلم أ کون الا ص‌ فراشا مشره ط بأمور: الشرط الاول: کو نها 
ساکنت وذلك لاأنها لو کانت متحر کة ان حرکنها اما بالاستقامة آه بالاستداری فان کانت بالاستقامة 
لما کانت فراشا لنا علی الاطلاق؛ لاد من طفر من موضع عال کان یجب آن لا یصل ال الأرض؛ لاد 
الاْرض هاویته وذلك الانسان هاوه و الارض أنقل من الانسان؛ و الثقیلان [ذا نزلا کان آثقلهما آسرعهما و الابطاً 
لا باحة وت ب ام سا ۱ ال رین فبت اور کات در ما 
برید آن بتحرله لل رت وم موه لوصو وت 
وآنه لا یمکنه الوصول ال حیث برید. فلما آمکنه ذلاث علمنا آن الذُرض غیر متعحر کة لا بالاستدارة ولا بالاستقامة 
فهی ساکنة؛ و سکم ون الارش لیس الا من ال تعا! ل بقدرته ه اختیاره ولهدا قال اه تعال : میتی کاشدون 
لامش آن‌ترووو لین رال ] انآ مسکهمامنأحَیِضن بعره ۷ |فاطر :۱ 4 ]» (تفسیر الرازي) انظر للتفصیل "نزول 
آیات فان بسکون زمین و اسمال" للمحدتث | اللامام آسخنن رصا حال ی الفتاه ی الرضو یة 1 بو یف + ۲ 

۳ ۱ ۳ ۶ 4 ۰ 5 ۶ ‌ ۳ 2 ۱ - 3 ۳ ۰ ۱ ۰ 

(۳( قو له: أتصوب او مرفو غ] کاند گیل: ا یل ح الذي حعل لحم الارضص فر اشا؛ او مج موق ۴ علی 1 
تحییر مدا محله ف آي هو الذي. و اعلم هذا المو صول محتمل طر فح و التصب من آو جح ف النصنت" 

اما علی القطع بتقدیر اعتي و علی ازه ۳ ی او بدل من آو مقغو ل "شقن" ۱ و الرفع" علی اه 


یر فبتداأ مخده ف آو میتداً تج ۵ حملهة "واه تجعلو ۱ . (الخفاجي؛ له اهد) 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالدقرة/۷1 ۲۲:4 


+ 2۳ ۴ 
نحتین کلسه حمل 
+ الر حه الاول. 


و احعل " من الأفعال العامة يجيء علی ثلائة آوجه: بمعنی صار و طفق فلا پتعدی کقر له: 


فقد جعلت قلوص بني سهیل من الا کوار مرتعها قریب" 
7" الوحه الثاني. 
وبمعنی او جد فیتعدی الی مفعو ل واحد کقو له تعالی: «وجَعَلَاطلتِ ولو 4 [الاْنعام: ۱]) 
7 الو جه الثالت. 


وبمعبی صیّر ویتعدی الی مفعولین کقوله تعالی: «اجََلَلم[1ش‌راَا» والتصییر" " یکون 
بالفعل تارة وبالقول آو العقد آخری. 
بیان كيفية جعل الأرض فر آشا 


ومعنی "جعلها فراشا" آن جعل بعض جوانبها بارزا ظاهرا عن الماء" " مع ما فی طبعه 


(۱) قوله: [ فقد جعلت قلوص بني سهیل,..الخ] واستشهد به المصنف رحمه الّهني آن احعل" بمعنی 
"طفق" مین آفعال المقاربة فترفع الاسم و تتصب الخبر و اسمها هنا قلوص لمرفو ع ٩‏ آن خحبرها وقع 
جملة اسمية منصوبة مخلا) وهو معنی قوله: «فلا یتعدای» و القلوص الشابة من النوق» و "ال کو ار ۷ جمع 
کور بالفته: وهی الجماعة الکثيرة من الابل والمعنی: شرغت قلوصهم آن تکون قريبة المرتع. (الحفاجي) 

(۲) قوله: [رالتصییر] التصییر" هو انتقال الشيء من حال ای حاا ل وحلع المادَةٌ صورة ولبس آحری؛ وهذا 
هو الذي یکون بالفعل تحو: ضیرت الحدید سیفا والسبيکة شوادا) و قد یکون بالقول کالتسمية ی "جعلوا 
الملانكة انانال وقد یکون بالعقد أي بتصمیم الحکم نحو: موی رین |لتصص:۷]؛ وجمع 
المصتف رحمه الّه بین القول والعقد لتقارببما وتلازمهما غالبا و کون قوله تعالی: عجََلْدک شاه مما 
تعدی لمفعولین هو الظاهی وقد جوّز أَنْ الجعل فیها بمعنی الایجاد متعد لواحد و فراشا" حال. (الحفاحی) 

(۲) قوله: [جعل بعض جوانبها بارزا ظاهرا عن الماء] یقول الامام الرازي: ومن شروط کون الارض فراشا 
آن تکون بارزة من الماء؛ لأْن طبع الارض آن یکون غائصا نی الماء لانها تقل من الماء فکان یجب آذ 
تکون البحار محيطة بالأرض ولو کانت کذلك لما کانت فراشا لعا؛ فقلب الّه طبيعة الارض واأحرج 
بعض جوانیها من الماة کالسزيرة البارزة حتی صلحت لگن تکون فراشنا لدا, (تفسیر الرازی) 


ره ار ید ( الکو الا دلتت) 02۷۷6۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


من الاحاطة بها: وصی رها متوسطة بین الصلابة واللطافة " حتی صارت مهياة لأن یقعدوا 
ویناموا علیها کالفراش المبسوط. وذلك لا يستدعي کونها مسطحة" " لن كرية شکلها 
مع عظم حجمها واتساع جرمها لا تأبی الافتراش علیها. 

وَلسبَاءتَ4 قبة مضروبة علیکم" ؛ و"السماء" اسم جنس یقع علی الواحد والمتعدد 
کالدینار والدرهم وقیل: جمع "سماءة" و"البناء" مصدر سمي به المبني بیتا کان آو قبة 


[* هو البیت من وبر او ضوف. (* کناية عب- اللخول بها. 


أو خبای ومنه ببی علی امرأته لأٌنهم کانوا |ذا تزوجوا ضربوا علیها خباء جدیدا. 
بیان تأویل خروج الثمار بالما. في قوله: وه مقر 

دول من ماوقا خرجبهمن ارت مزال 4 عطف علی "جعل" وخروج الثمار 
بقدرة الّه تعالی ومشینته". ولکن جعل الماء الممزوج بالتراب سببا في اخراجها ومادة 


(۱) قو لد: ۳ متوسطة ین الصلابة واللطافة| یقول الامام الرازي: ومن شروط کون الأرض فراشا لب 
آن لا تکون ی عاية الصلابة کالححر؛ فان النوم والمشی علیه مما یلم البدن؛ وایضا ار کانت الا ض 
من الذدهب مشاه لتعذر ت الز راعة علیها؛ ولا یمکن اتخاذ الابنية منه لتعذر حثر ها وتر کیبها کما یراد 
و آن لا تکون ی غاية اللین؛ کالماء الذي تغوص فیه الرجل. (تفسیر الرازي) 

(۲) قو له: او دللث لا بستاءعي کر نها مسطحة | ومن الناس من زعم آن الشرط ی کون الارض فر اشا آن 
لا تکون کرة واستدل بهذه الية علی آن الأرض آپست کرةه وهذا بعید جداء لان الکرة اذا عظمت 
انیت ت القطعة منها کالسطلح في مکان الاستقرار علیه, والي یزیده تقریرا أنْ الجبال آوتاد الأأرض 


کی الاستقرار علیها: فهذا ول والئه أعلم. (تفسیر الرازي) 


۳ [قبة مضروبة علیکم] البناء الذي یمعتی المبنی کما هنا: کل ما یرفع لیستر به بیتا کان و ۳ 
لک بالغلبة التحقيقية ی الاول صار حقيقة عرفية وانما آثر کونها قبة لما فیها من الكروية اذ یکون 


نصفها الذي بمواجهتنا كالقبة المضروبة علینا. (القونوي) 
رع) قوله: [وخروج المار بقدرة ال تقالی رمتجفه] بزیدا بان من البییه انمستضاجق تن الباغ نع کون 


الاخراج من فعله تغال» و حاضله: آن حروج الثمار بقدرته تعالل ومشینته فهو الفاعل لها حقيقة ولکنه 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریتة ال (الرکو؟ التلامیِة) 


لها کالنطفة للحیوان" " بان اجری عادته يافاضة صورها و کیفیاتها " علی المادة الممتز جة 


[* هذا هي ما ذهب البه الحکماع من ا اد انباع السبية الحقبقية, 


منهما؛ او آودع في الماء قوةفاعلة وی الْرض قوة قابلة یتولد من اجتماعهما آنواع الشماره 
وهو قادر علی آن یوجد الأشیاء کلها بلا آسباب ومواد کما آبدع نفوس الأسباب والمواد 


[* جسم صناعة او صنيعة بمعنی نعمة. 


ولکن له نی انشانها مدرجاا" من حال الی حال صنائع وحکم یجدد فیها لرلي الاأبصار 
عبرا وسکونا !لی عظیم قدرته لیس نی ایجادها دفعة. 


تعیین معنی كلمة "من "في قوله: نالا و من القنرت؟ 


و "من " الْولی للابتدای سواء رید بالسماء السحاب. فان ما علاك سماء و الفلله 


حعل الماء السمزو ج بالتراب سیبا لها ومادة ما سببية عادية من غیر تأثیر لشیء منهما نف ذلك کما هو 
مذهب الاشاعرة؛ و اما حقيقة بأن آپد ع ی الماء القوة الفاعلة وق الأرض قرع القابلة کما هو مذهب 
المعترلة. وقوله: بقدرة ال تعال و مشیغته (شارة ال مختار الا شاعرة مین آن القدره و الاراده مجموعین 

هما اللذان یقتضیان وجود الموجودات من غیر احتیاج ال صفة التکوین؛ وعند مشایخنا الماتريدية خحروح 
الثمار و نحوه بتعلق التکوین القدیم لا هی 12:09 رما ار باتوی مینز یال 
ووحود الاشیاء بالفعل نما هو بتعلق التکرین کذا حققه الفاضل الخیالي. (لسيالكوتي: الحفاحي القونوي) 

(۱) قوله: | کالتطفة للحیوان] يعني به آن عروق الأشجار والنبات التي هی بمنزلة الأرحام لها تجتذب من 
الرطوبة الارضية ماء مخلوطا بأجزاء دقيقة لطيفة ثرابية هي بمنزلة نطفة یتولد منها الثمار والازهار بقدرة 
حفية وعادة الاهية من غیر تأثیر لشیء بالذات. (الخفاجی) 

(۲) قوله: [باد آجری عادئه بافاضة صورها و کیقپاتها] الافاضة" استعارة للاعطاء والتفضل؛ والمر 
بالصور آشکال الثمار فانها من الصور العرضيةء والمراد بالكيفية هي الطعوم والالوان آي آنه تعالی 
جعل الماء الممتزج بالتر اب سببا مادیا لقبول صور الثمار و کیفیاتها و أحری عادته علی افاضة تلك 
الصور والأوصاف علی تلك العلة المادية مم کونه قادرا علی (بداعها وایجادها بلا مادة, کما آبد ع 
بعم اهل الجنة و تمارهم و کما آبد ع آعیان المو اد. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [ولکن له نی انشانها مدرحا] یجوز فتح الراء آي انشاء مدرجا فیکون مفعولا مطلقا: و کسرها 
فیکون حالا من فاعل نشائها آو من ضمیر له" . (السيالكوتي) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ة النشو91/8 ۲۲:4 


ان المطر یبتدی من السماء الی السحاب: ومنه الی الأرض علی ما دلت علیه الظواهر" 
(* تهو مبدا مجازي له: آي حر الشمس وتحرها: 
آو من آسباب سماوية تثیر الهجز اء الرطبة من أعماق الأرض الی جو الهراء فتتعقد سحابا 
۲* و جه دلالته تتکي نمر 


ماطرا. و "من" الثانية للتبعیض بدلیل قو له تعالی: 39 خَرجَِابه تمه [فاطر: ۰]۲۷ واکتناف 
الیتکرین له۱۳۱ آعني ماء ورزقا کأنه قال: وآنزلنا من السماء بعض الماء فأخرجنا به بعض 
الشمرات لیکون بعض رزقکم وهکذا الواقع اذ لم ینزل من السماء الماء کله. ولا آخرج 
بالمطر کل الشمرات. ولا جعل کل المرزوق ثمارا: آو للتیین؛ و "رزقا" مفعول بمعنی 


پِ دا الختس السعره ف السیصی بالدر اهم عتذدار ها آلف ۳۲ 


۱ 1 1 : 
المرزوق کقه لكث: «آنفقت من الدراهم الفا». 


چم ۰ کا 2 اصن ال ایب" 


[* بصیغه چجمع لاله , 


وٍنما ساغ الشمرات والموضع موضع الکثرة لأْنه آراد باللمرات جماعة الثمرة " التي 


۱ تاپید: آن اللام الامتغراقی [ذا دخحل خلی المقرف کات اشتمل من الچمء 


4 بت 
في قولك آدرکت ثمرة بستان. ویژید قراءة من قرً: من الثمرة علی التوحید. آو لان الجموع 


(۱) قوله:[ما دلت علیه الظواهر] ان اصل معناها لغة کل ما علا سواء کان فلکا آو سحابا آو نفقاه و حقیقته 
العرف یختص بالفلك فان کان بهذا المعنی فهو ظاهر لائه المتبادر منه علی ما یقتضیه ظواهر الایات 
والاحادیث لقوله تعالی: انرّلملماهماءککنازمرض الزمر:۲۱] وقوله: «ا پنسا 
|البقرة:۱۹] تفاي 

(۲) قوله: آواکتتا ف المنکری ن له الا کت کتتاف من الکنف بمعنی الجانب اي بدلیل احاطة المنگرین له فکون 
ماقبلة وی تماما وبا بعدط وقی وت حبصولیین حلي ما یناسیه" کرت اینرا2 بها منیا ولموترع) 

(۳) قو له: اآراد بالشمر ات حماعةّ الشمر | ان مفرذ اللمرات الثمرة الشی یراد بها المار؛ ان الثمار لا 
تللاحقت و اجتمعت یعللق علیها الشمرة» کما یقال: « کلمة الحو یذ 5» لقصیدة؛ لان القصيدة کلها مجتمعد 
متلاحق بعضها بعضی فصارت کانها. کلم وتجدت فالکت رد المستفاده من القمرات." اکفر مت الخترد 
المستفادة می "الشمار و حاصل الجواب: آن لثمرات جمع اشمرة التي في معنی الکثرة؛ لا الواحدة: وهي 
واقعة موقع جمع الکثرق. کما ی قوله تعالی: # گت کزاین یوبن ۱6 ن "کم" للتکتیس. کما یقع جمع 

الکثرة موقع جمع القلة مثل "ثلائة قروء"؛ فاٍن ممیز الثلائة لا یکون لا جمع قلة. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


یتعاور بعضها موقع بعض کقوله تعالی: ۵ کترکر زاین جَنتِوَ عون و 4 [الدخان: ۵ ۲] و قو له: 
دعلت. ي حد الک اد لا و اسعلة بنهما. ۲۶ 


«قلتْدَقَروَء 4 [البقر :۲۸ ۲] آو لاْنها لما کانت محلاغ ( باللام خرجت عن حد القلف 


والکم" صفة رزقا ان آرید به المرزوق؛ ومفعوله ان آرید به المصدر! " کأنه قال: رزقا ایا کم. 
ربط جز.الاية لما قبلها 
۰ 7* تَعلقا معنو یا بالعطف. ۱ 7+ علی الاهر . 
ون تجعتر ان ناد 4 متعلق ب. اعبدو ۱" علی ان بهي معط فش علیه. او نفي منصو ب 


ي للامی طل کن فیکون. 


آب رهم ۳ 
بو و آو بلعل علی آن نصب "تجعلوا" نصب نیع "نی قوله تعالی: 


رای و " وقع جواباً له. وهي الامر والتهي و الاستفهام و العرض واتمني و النقي : ۳۴ 
بل یاب خ أنبابَ یوب عیع4_[نمزسن:۳۷-۳۹]. الحاقا لها بالاشیاء الستة 


* الحصیل ما یتضمها فیکرن کالشرط قِ عدم التحقق. (* آي متعلق بالدي. 


قت اهاز نا یر نرق والنعتی ان تقرا لا تجعلو هآندادا , آو ب"الذي جعل" ان 


له آيي ان آردتم البقاء علی التقوی 


استأنفت به! علی آنه نهي وفع خبرا علی تأویل مقرل فیه "لا تجعلوا". و"لفاه" للسيبية 


(۱) قو له: [لنها لما کانت محلا] و هدا الب و اب هه , الظاهر الصه و اپ اذ قد صر ۳ أجرة الأصول آنه لا فر ق 
بین القلة والکثرة ف کونهما عامین مستوعبین لجمیع ما یصلح له |ذا کانتا معرفتین باللام فلا حاجة 
ی الجواین اولین. رالقونوي) 

(۲) قوله: |وعفعو له ان آرید به المصد, ] آي |ذا آرید بالرزق المصدر کانت الکاف ق الکم" مفع لا 
به» واللام مقوية لتعدي المصدر » الیه اشاز بو له: رزقا (یا کم" : قحدگ الللام 7 الضمیر تنبیها 

(۳) قو له: |آن نصب تجعلوا نصب ۳ آن ینتب تجعلو |" انتصاب فاطلم" قء له عز وجل: 
یلا سیابن آنیاباشیوت؟ آکیع ال الومونی#» علی آن نصبه باضمار "ان" الناصبة قبله مع وقوعه 
بعد و" هه سا ۰ الاشاء الستة ال بنصبا بعد‌ها الصا النصل, بالفاء ی الحاقا لکلیة 
۹ سا ژ‌ مس ت ت ش ك- حي ۰ 4 سب 9 س 
"لعل" بتلك الأشیاء للاشتراك لعل وتلك الأشیاء ف آنها غیر موحبة. (شیخ زاده) 

ری قوله: آان استأئقت به| ان جعلته عبتداً هجملة "فلا تجعلوا" خبره کما با صرح به بقو له: «علی آنه» 

.| لخ» فالاستشنا ستتناف یالمعی اللغوي آي جعله مبتدا علی آن "فلا تجعلو!" تهی لا نفی اد لا وجه لاستاط 

اللون حینگذ وقع خبرا» ولما ورد آن لنهي ل5 لجو نه انشاء لا یکرن رت «علی تأویل مق ا ل فیه لا 
تجعلو!» فحینتذ الخبر یکون مفردا و هو مقول ه الجملة الانشائية مقول القو ل فحینشد [ لر ابطة اس الظاهر 
الواقع موقع الضمیر. (الخفاجي القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالنقر4491/5: ۳۲ 


آدخلت علیه لتضمن المبتداً معنی الشرط والمعنی: آن من خصکم بهذه النعم الجساه 
والأیات العظام ينبغي آن لا بشرك به. 


بو ۱ 


تحصبق کلمه 
و "الند" المثل المناوي" " قال جریر: 
تیما تجعلون الي ندا " وما تیم لذي حسب ندید 
من "ند ند ندودا" |ذا نفر: واناددت الرجل" خالفته. خص بالمخالف" " الممائل فی الذات 


7 الر تبة, 


کما خص المساوي بالممائل فق القدر: و تسمية ما یعبده المشر کون "من دون اه آنداها 


آند او" 


۱) قوله: [المتل المتاري] المناوي بضم المیم و کسر الواو واسم فاعل من ناواه والمراد به کسا فسره 
لشارح المعادي وأصله من النوی وهو البعد فکني به آو تجوّز به عن المعاداء لأن العدو یتباعد من 
عدوه ويهري بعده ومغارقته. (الحفاجي) 

(۲) قوله: [أ تیما تحعلون الي تدا] قال الطيبي: ضمن "تجعلون" معتی "تضمون" آأي أتضمون اي تیما 
و تجعلونه لل ندا؟ وقال الشیخ سعد الدین: آجعل هنا ب. ن دواخل الستدا والعیر؛ آتجعلون + تیسا ندا ال 
وهو لا تصلح ندا لمن هو دونه. وق له: ۷ حال مین 
وقال الشریف: الجعل" هنا بمعنی التصییر القوی والاعتقادي" من قبیل: قیل: جرا رکهآن تفع مباوخ 
ات4 [لرحرف: ]۱٩‏ ومعنی ال" منسوبا ی ندا فهو حال من "تیما". (نواهد) 

(۳( قو له: [خضر بالمخالف ] قیل "اند هم المعادی المخالف لِ الق ة ۳ أن المثل هو المساوي لِ ۳ 
وقیل: "الند" و المثل" هو الشريك ق الذات و الشبه" و الضد" هو الشريك ق الصفات؛ و النظیر" هو 
الشريك ق الافعال. (القو نوي) 

(4) قوله: [رتسسة ما یعبده المش رکون] جواب سوال مقدر بأن المش کین |نما یعبدون الأصنام لاعتقاد 
آتها شفعاء عندالّه تعایل لا آنها شر کاء له فلم قیل: «آندادا»؟؛ فأجاب بأنهم ون لم یعتقدوا الندية الا 
آنیم لما فعلوا بهم ما یستحقه الواحب لذاته من العبادة و تسمیته بالاله فکآنهم اعتقدوها ذوات واجبة 
قادرة علی مخالفته تعایی فبناء علی هذا الاعتقاد لتتريلي لهم شبه الصنم بالمثل المخالف بقو له: «آندادا) 


استعارة تصر يحية تحقيقية والمقصود نها التهکم بأنیم , حعله | الجماد د ندا لله اجب القادر. (السیالکو تي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


سوما زعموا آنها تساویه فی ذاته و صفاته ولا آنها تخالفه ی آفعا له لاْتهم لما تر کوا 
۱* آي مائلیی ال عبادنها, 


عبادته الی عبادتها. وسموها آلهة شابهت حالهم حال من یعتقد آنها ذوات واجبة 


بالذات قادرة علی آأن تدفع عنهم باس الّه وتمنحهم ما لم یرد الّه بهم من خیر فتهکم 
بهم وشنع علیهم بآن جعلوا آندادا لمن یمتنع آن یکون له ند. ولهذا قال موحد الجاهلية 


زید بن عمرو بن نفیل" " 
اه واضفا از ان ری ۲ آفیی اه مقتت الاجور 
ترکت اللات والعزی جمیعا ‏ کذلك یفعل الرجل البصیر 
بیان مضعول تعلمون "آفي قوله‌تعالی: نون # 
نون 47 حال من ضمیر "فلا تجعلوا": ومفعول "تعلمون" مطروح" " آي: 
(۱) قوله: [فال مرحد الجاهلية زید بن عمرر بی تفیل ] ذکر ق السیر من آنه نی الفترة وزمن الجاهلية 
احتمع زید المذ کور وورقة بن توفل وعبد الله بن جحش وعثمان بن الحویرث و تذاکرو| عبادة الاصنام 
و آمور الجاهلية فهداهم 1 للحق. و قاله ا: ان هذه آمور باطلة عتراد فتر که ا عبادة الاصنام وحرج کل 
منهم ای جانب یطلب الدین الحق فلقي زید آحبار اهل الکتاب بالشام فسألهم عن العقائد والدین الحق 
فدلوه علی ملة ٍبراهیم فدان بها؛ وکان یطعن في آمور الجاهلية» ولقي النبي صلی اه علیه وسلم قبل آن 
یوحی لیه, احرج ابن عساکر ني تاریخه من طریق هشام بن عروة, عن آسماء بنت آبي بکر الصدیق 
ضي له عنهما. (الخفاحی: نواهد) 
(۲) قوله: |آربا واحدا آم ألف رب | آي اذا انقسمت الأمور وفرض اختیار هذا الاْمر ی ی آاعتار ربا و احدا 
آم آلف رب اي کیف اثر .ربا واحدا وأختار آربابا متعددة وهذا کقوله تعایی: نبرک 
یر الاح له [یوسف:۳۹]. (الحفاجي) 
(۳) قوله: [مطرو ح] اي متروك بالكلية بحیث لا یکون مقدرا ولا منویا بأان لا یقصد تعلق ال به أصلا بل 
ینزل منزلة لازم و قصد مجرد قیام هه به, کاأنه قیل وأنتم من آأهل العلم والمعرفة؛ فیکوز 


حینذ تقیید الحکم الشرعي اذ التکلیف مشروط بکون المکلف من آهل العلم والنظر. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


الجاه اليه ولیس له مته بد. ۳۴ 


وحالکم" آنکم من أهل العلم والنظر واصابة الرأي فلو تأملتم آدنی تأمل اضطر عقلکم 
الی اثبات" " موجد للمکنات منفرد بوجوب الذات متعال عن مشابهة المخلوقات آأو 


٩‏ جطوتد هی رویم: 


ت_ 


تست وا و ی درو بو محعی ی #کلین 


التعصیر والتقبیح ,۲۳ 


لین وک ین‌تن:4 [الروم:4۰] وعلی هذا فالمقصود منه التوبیخ والتخریب 


سب . لشه لاد : ۷ تقی الحکم 


7 وقصره علیه فان الما والجاهل المتمکن من العلم سواء فی التکلیف. 
خلا صةّالأ یتین وبیان الا شار ات الصو فية فیهها 

واعلم آن مضمون الایتین ": هو الأمر بعبادة الّه سبحانه وتعالی؛ والنهي عن الاشرالك 
به تعالی؛ والاشارة الی ما هو العلة والمقتضي. وبیانه آنه رئب الأمر بالعبادة علی صفة 


(۱) قوله: |رحالکم] قال الطیبی: برید آن موقع نت4 موقع الحال المقررة لجهة الاشکال المتضمنة 
بمعتی التعجب: آي: لا تجعل ! له آندادا والحال انکم مرن صحهة التمییز پیز والمعرفة بمنزلة یعبی جعلکم لد 
آتدادا مع هذا الصارف القوي مظنة تعحب وتعجیب . (ئواهد) 

(۲) قوله: [الی اثبات] اباتا معتدا به» فان انباتهم واعتقادهم بذلك کما قال تعال: یامن که 
لَیِقوْلنْ 44 [الز حرف:۸۷] مح عبادة غیره تعالی کلا اثبات؛ آلا تری ال قوله تعالی: #عَمَاممَمی 
[البقرة:۸] عم آن المنافقین لکونهم من آهل الکتاب یوٌمتون بالّه و الیرم الاحر فان ايسانيم کلا ایسان 
لاعتقا دهم الخشه و اتخاد الوٍ لد. رالقء نر ي) 

(۳) قو له: ۳ ای المفعول المقدر ) قو له : نها ۱۷ تمائله»: و التقدیر : وانتم تعلمه ل آن النداد ال 
ار وک ی صفات کماله» ولا تقدر علی مثل ما یفعله ابله 


سص 
ی 


رل 


عزو جل فضلا عن آن 
ر4) قوله: [مضمرن ۳ ۳4۳ ۳ بل 40 کوب الأمر بالعبادة الدال علیه قوله: 

اعبدوا"؛ والنهی عن اتخاد الشريك للواحد القهار المستفاد من قوله: 9یَجعلوا...!لخ وی عبارته 

اشارة ال أنْ الأمر والنهی صریح فیهماء و علة الحکم" وهو السبب الداعي الیه. والمقتضي ۱ 

له لیس بصریح وانما یعلم من ترتب الام ر علی صفة الربوبية و تعلیقه بیا؛ فانه يقتضي رز 


رئية وان تأحر في الذکر. (العقاحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیترت: التریتة لته (الاعو9 الاعلامیة) 


الر بو بية اشعار ا بأنها العلة لو جو بها؛ ۰ نم يین ربو بیته بان تعالی خالشهم وخالق آصولهم و ما 


7 رز زا 3 اس الفاعل من اقله ذا حمله: هی 


یحتاجو د اليه ی معاشهم من المقلة والعفل والمطاعم والملابس, فان الثم ة آعم من 


المطعوم. والرزق آعم من الم کول والمشروب. ثم لما کانت هد ه الأمور " التي لا یقدر 
علیها غیره شاهدة علی وحدانته تعالی رتب تعالی علیها للهي عن الاشراك به. ولعله 
سبحانه آراد من الاية الأخيرة _مع ما دل علیه الظاهر وسیق فیه الکلام""_ الاشارة اٍلی 


8 که سل تفیل تالجم یا ۳ الارضی منت اننیاتات. ۲۴ 


ققپل صلق الزتتان زما اقاض هایا من اامعااي و تصقات ملی طرقه اتشیل ف نید 


۱ گ که ته یبا للحیاه الر ه خالية, 


بالأرض. والفسْ ماقمیلی والعقل بالماء وما آفاض علیه من الفضائل العملية والنظرية 
اي منل ما آفاض بالشمرات. ۴ 
المحصلة بواسطة استعمال العقل للحواس وازدواج ح القوی النفسانية والبدنية بالئمرات 
ات 9 ۳۹۹ 


المته لدة من ازدواج القو ی السداه بة الفاعلة و الا ضية المعفملة شوه ال المختار) 
لپ کما قال: ق الارض قدهة قابلة. ..الْْ. 
فان لکل آية ظهرا وبطنا ولکل حد مطلعا 


(۱) قوله: |هنه الأمور] المراد بالأمور ما خلق من المخلوقات من الارضین والسماوات وما فیهما من 
الاحرام العلوية وما آنعم به علی من بها من الارزاق والتمار والأمطار وشهادنها علی و حدانیته ظاهرق 
وق کل هی ء له آية ... تُشل علی آنة واحث. رالخقاحی) 

(۲) قه له: [هم ما دل علة الظاهر وسیق فیه الکلاه] و انما قال: (مع ما ول علیه العلاهر » دفعا تو هم آن 
پراد من الاية معناها التمثيلي دون ظاهرها فانه غیر صحیح فاللفظ مستعمل ی معناه الحقيقی الا آنه 
یفهم منه تلك الخواص بطریق الرمز والاشاره. قال الامام عصام الدین |سماعیل بن محمد بن مصطقی 
الحنفي القوتوي: فیه تنییه علی أن هذه الدلالة أصل متبوخ وما ذکر تابع فان دك المعنی منفهم من 
الاية الكريمة بعلریق الاشارة و الظاهر عفهوم بطریق العبارة لکون الکلام مسوقا لاأجله؛ وی ذلك رد علی 
الملاحدة الباطنية حیث یدعون آن ظواهر الایات غیر مرادة» ون التکلیف ما لم یلم علی البطون واذا 
اصلع سقط فانه انکار للشريعة الغراء. (الخفاجي. القونوي) 

(۳) قوله: [لکل آبة ظهرا وبطنا ولکل حد مطلعا] قال الامام السیوطی: هذا لفظ حدیث آحرجه الفريابي 

قٍ تفسیره عن الحخصن مر فو عا مررسلا 4 فیه : ارلکل حرف حد ولکل حد معیل» ؛ و له شه اد مر فقو عة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


تمسیر المیساو ی مع الحاشیة سورة الیقر ۲۳49/5 


مناسها لا ية ما قبلها 
و التقل و الفکر الایات الافاقية وا ام 


۷ هب ِِ ۳-۳0 
ان نیپ ال عبی و43 لما قرر وحدانیته تعالی ۰ وبین الطریق 
لموسل زلی الم بها ذکر غقییه ما هو الحجة علی بوة معمد ضلی اقه علیه وسلم. وهو 


[* حيغة بالغة من . المصق + هو البلیغ, 


القرآن الممجز بفصاحته اي بذت فقصاحةٌ کل منطیق, و افحامه من طر لب بمعارضته من 


وموقوفة عن این مسعود وغیره؛ وقد اختلف نی معناه علی آقوال آوضحتها ق آواحر الاتقان ؛ والذي 
حنح الیه المصنف اق معی الظهر والبطن: آن الظهر ما ظهر من معانیها لاغل العلم بالظاهر والبطن ما 
تضمته من الاسرار التی اطله ع اه علیها آرباب الحقائی. ؛ قیال : «الظهر لفظ القرآن و الیعلن تأویله»» و قیل: 
«الظلهر ما قص ۳ و بعلنه ما القصص ۰ متا لحد" حکام الحلال والحرام. و المطلع" 
الاشراف علی الوعد؛ والوعید ولکل حرف حد اي منتهی قیما آراد له مین معتاه ولکل حد مطلع. 
آي: لکل غامض من المعاني مطلع یتوصل به ای معرفته ویوقف علی المراد به. و الحد" غاية ما 
ينتهي الیه من الظاهی والباطن. و المطلع الطریق الموصل للحد. یعبی أنه سبحانه لم یخاطینا الا یبا 
یمکن فهمه لمّا للعامة أو للحاصة الذین یطلعهم علی الطریق الموصل للحد . وق عو ارف المعارف" 
للسهروردي: هذا الحدیث محرّض لکل طالب ذي همة علی آن یصفی موارد الکلام؛ ویفهم دقائقه 
وغوامض آسراره فاذا تجرد عما سواه کان له ف قراءة کل آية مطلم جدید وفهم عتید. ولکل فهم 
عمل جدید یجلب صفاء الفهم ودقة النغلر ق معاني الخعلاب وعمل القلب غیر عمل القالب؛ وهو 
نیات و تملقات روحانية ومسامرات سرية فکلما آتوا بعمل اطلعوا علی معطلع من فهم الاية حدید» وفهم 
و آما (ن کاب المقصود بالظاهر ؛الباطن ها یعنیه الباطنية الملاحدة مر ن آن الظاهر مین القرآن 
ی لدی العامت وآن الباطن هو المفهوم لدی الخاصة, فیقولون مثلا: الامر بالصوم نی القرآن 
المر اد به حقظ آسرار لشیوخ» والمراد بالحج: حج المشاهد» والمراد بالصلوات الخمس علی وفاطمة 
والحسن والحسین والامام المنتظر وغیر ذلك من الحزعبلات والکفر: وهذا هو الباطن عندهم فهذا 
المعنی عم بطلانه من دین الاسللام بالضره رة. تال ۱۳ ژاني في سر حه و شم الملاحدة 4 سمه | «الباطنیِة 
لا دعائهم آن التصوحص لیست علی ظرو اهرها: بل لها معان باطتية لا یعرفها ٩‏ المعلم» و قصدهم بذلك 
نفي ی بالکلية. (نه اهد) الخقاجي ؛ بريقة محمودية في شرح طر يقة محمدیة شرح العقائد النسفیة) 
۱ (۱) قوله: [لما قرّر وحدانیته تعالی] بقوله: تَجعَلوایْه ناو [لبقر::۲۲] مم ملاحظة المور المذکورة 
التی لا یقدر علیها عیره؛ وفیه (شارد ال آن هذه الجملة معطوفة علی ما قبلها لما بينهما من المغايرة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلميَة (الرعو؟ الاتلامیِة) 


2 


سورقالقر ۷/5 ۲۳:44 


مصانع الخطباء من العر ب العرباء مع کثرتهم وافراطهم فی المضادة والمضارة وتهالکهم 
المغالبة. ۲ السخاصنة. 


علی المعازة والمعارق. وعرف ما یتعرف به اعجازه" " ویتیقن آنه من عند ال کما یدعیه. 


بیان و جه‌اختیار نز لنا" في قوله: تلا 4 
می تألیف آشعارضم و خعبهم شیبا فشیدا. 
و انما قال: ترا 2 + ان نزوله نجما فنجما" " بحسب لوقانع علی ما تری علیه 


اي ید قعهم ق الشلك؛ خجبی تقوم ان تءه له ۷ 


: 1 2 م 
اهل الشعر والخطابة مما بریبهم کما حکی ال عنهم "" فقال: وتال‌اَزنت وونل 


* اي اللائی. 


ع عْه الما جُملةَوا و4 [الفرقان:۳۲] فکان الواجب و علی هذا الوجه |زاحة 


للشبهة والزاما للحجة " وأضاف العبد الی نفسه تعالی تویها اف وتبیها علی آنه 
مختص به منقاد لحکمه تعالی. و فرع «عبادنا» پرید محمدا صلی الله علیه وسلم وأمته. 


الظاهرة والمناسية الم لأْن توحید ال وتصدیق رسله تعالی علیهم الصلاة والسلام توآأمان لا ینفك 
آحدهما کین الاخحر . (الخفابجي) 

(۱) قوله: [و عرف ما یتعرف به اعجازه] عطف علی قوله: ذکر عقیبه ما هو الححة ومعناه آن الّه عرف 
آي وصف الحجة علی نبوة محمد صلی الّه علیه وسلم؛ وهي القرآن بما یتعرف به اعجازه؛ وهو آنه 
شيء لم یقدر آحد علی الاتبان بسورة منه فیتیقن آنه من عند الّه. رالکازروتی) 

(۲) قوله: [رائما قال: مر 4] یعنی اعتار صيغة التفعیل انمفید للتدریج علی أصله لکون بنائه للتکثیر 
علی الا نزال الخالي عن ذلك الافادة» وان کان یستعمل کل منهما في موضع الاخر. زالقونوي) 

(۳ قو له: انجما فشجما] آي قفا ۳ لأن مخله مثله من الحال یدل علی الترتیب نحو: "علمتة اللحو بابا بابا ؛ 
وقد یقرن مثله بالفاء للتصریح بالمراد نحو: "ادخلوا الأول فالاوّل ؛ والنجم نف أصل الوضع للک و کب 
العطالع» ثم نقل ی الوقت لانهم یه فون الاو قات بعللو ع الشمس, ثم ای الوضيفة ظيفة التی يدي شق الوقت 
المضروب. (الخفاجي. السيالكوتي) 

زغ قوله: [کما حکی ال عتهم] قالوا لما روا نزوله منجما علی عادة الشعراء والخطباء لو کان من عند 
االه جحاء دفعة و احدة کغیره من ۰ الکتب الالهية و لجاء به الینا ملكث بلا و اسعلة. ی 

ره) قوله: [علی هذا الوجه ازاحة للشبهة والزاما للحجة] آي علی سبیل التدرج ازالة للشبهة والزاما للحجة 

فانه آسهل من آن ینزل القرآن جملة فیتحدی بهاء فاذا عجزوا عن تیان هذا الأسهل مع |دعائهم باتهم 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: النرریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


چا 


سور الدضر 90/8 :۲۳ 


تحقیق السورةوبیان أصلها 
*٩‏ اي النسماة باشج عحاض. 
و"السورة" الطائفة من القرآن المترجمة المي آقلها ثلاث آیات: وهي ان جعلت واوها 


1 سحا.و و 


أصلية منقولة من سور المدينة لأٌنها محيطة بطائفة من القرآن مفرزة محوزة علی حیالها: 


ك آي محمرة علی , آثشر ادها 
او محتوية علی آنواع من العلم احتواء سور المدينة علی ما فیها. آر من السورة التي هي 
الرتبة قال النابغة: 


ولرهط حراب وقدٌ سورة" " في السجد لیس غرابها بمطار 
لد السور کالمنازل والمر اتب یترقی فیها القارین؛ ار لها مراتب في الطول والقصر والفضل 


*٩‏ ابدلت هبرنهاه واوا فهي من انسا 


والشرف و و اب القر اء3. وان جعلت مبدلة من الهمزة قمن السورة لتي هي البقية و القطعةٌ 
من الشي:. 
بیان الکمة فی تفسیم القر آن !لس السور 

7* اي حعل کل آنراع متداسبة في سورة مستقلة, 


۵ 2 مه ۲ 1 ‌ ۳ ۷۳ ۳ ۰ 
و الحکمة فی تقطیع القران سورا: افراد الانواع» وتلاحق الاشکال. وتجاوب النظم 
کال بعضه یجیب بعضا مته. ها 
درهه العلیا من البلاغة زال عنهم الريبة والشيهة فحینقذ ی؟ ن الز اما للحجتة کأنه قیل : ات ارتبتم ق 
شآن ما آنزلناه علی مهل وتدر ج فهاتوا آنتم مثل نجم فرد من نجومه فانه آیسر علیکم من آن یتزل جملة 
واحدة ویتحدی بالکل فاذا لا تقدرون علی معارضة نجم من نجرم القر آن فکیف [ذا انزل دفعة واحدة. 
رالقونوي. الکازروني) 

(۱) قو له: | لب هط جر الب وقد سورةَ] و تجراپب" بز نه حعشبا" فعال من الحرب؛ وروی بالز اي المخجمة2 
آیضا. واقد بفتح القاف وتشدید الدال المهملة وی بعض شروح الکشاف بالذال المعجمة وهما 
غلمان لرجلین من بني أسد: وقال الصاغاني: «هما اینا ملك» ولا منافاة بینهما؛ وقوله: لیس ارام 
بمطار " هو مثل ک نی به به حن الحصب و کثرة الثمار بحیث بحیث اذا وقع الغر اب و الطیر قبها لا یذاد عنها لک 
تمارها وقیل انه کناية عن رفعة الشأن و المرتبة باه نا الغر اب حتی یطار و 
ای غرابها حتی یظار. (الحفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالدقر9/8ه: ۲۳ 

5 ۳ فرج عد» بحعصر الک بت و اراحة 

و ندشیط القار عٌ؛ وتسهیل الحفظ والترغیب فیف فانه اذا ختم سورة نفس فك عنه کالمسافر 
۸ ۱۸ مش ا: ۱۲ فیلا. ۳ آتم قر اعتها. 


|ذا علم آنه قطع میلا آو طوی بریدا. والحافظ متی حذفها اعتقد آنه آخذ من القر آن حظا تاما 
لء قطع. 


وفاز بطائفة محدودة مستقلة ببفسها فعظم ذلك عنده. وابتهج به الی غیر ذالك من الفواند. 
۱ ی 2 ۳ 
بیان معاني "من "و تعیین صر جع الضمیر في قو له: یشم 
من یله 4 صفة سورة. آي: بسورة كائنة من مشله. والضمیر لاما نزلنا", وامن" 
للتبعیض. آو للنبیین. وزاندة عند الأخفش. آأي بسورة ممائلة" " للقرآن العظیم نف البلاغة 


-« عطفی علی فور له #لما نزلنا۷. 


وحسن النظم؛ أو لعبدناء وامی" للابتداء " آي: بسورة كائنة ممن هو علی حاله علیه الصلاة 


والسلام من کونه بشرا میا لم یقراً الکتب ولم بتعلم العلوم. أو صلة "فاتوا" ": والضمیر 


(۱) قوله: [اي بسورة عمائلة] قیل: انه تفسیر للزيادة وبه یتبین التبیین؛ وقیل انه تفسیر له علی جمیم 
الاحتمالات اما علی الاخیرین فظاهی وامّا علی التبعیض فان المراد بکونه بعضا من مثل القرآن ] 
یکون ممائلا له ی البلاغة ولا لم یکن بعضا من مثله. (الحفاحی) 

( ۲( قو له:|و اس" [ازابتیداء | فاد رحع انضمیر للعید لم یحتمل التبعیضص و التبیین الز یاده؛ و یتعین الا نتداع 
کا اه ادا ر جح لما نز لنا لم یحتمل الابتداء ایضا المراد بکو نها للابتداء آن مجره رها مبدأ للفعل 
حقيقة آو حکما. (الخفاحي) 

(۲ قوله: [ار صلة "فاتوا"] الصله" هي نی الاصطلاح ما هون موقع المقعول به بواسطة حرف الجره 
تقال - بالاختر انگ : عندهم علی والاوت * صلة المو صو ل: وهی التی یسمیها سبیبه ید حشه ا؛ آي: لمتسخ 
أصرله ۶ انم هی زیاده لته بها الاسچ ویوصح معناه و هدا الحرف صلة: اي زائده و حرف چر حصبلة 
بسعنی و صلةّ کقو له: رز و فیک 2۰ نل.: , (الکلیات؛ فصل الصاد؛ 2۳/۱ 

(؛) قوله: |والضمیر للعید] لا یجوز علی هذا عوده دما نزلنا+ لانه یستدعی کون "من" للبیان والبیان 


5 یستدعی تقدیج مبتهما ۳ میم قتعین ان تکون دلایتداء اي: ۳ و استخحر جه | من معل العید پسه ر۵؛ 


لان مدار الاستخراج هو العبد لا غی فلذلك تعین علی هذا الوجه عود الضمیر ای العبد. زنواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور الدشر 90/8 :۲۳ 


2 


(* الم جه الأول می ال جده 


والرد (لی المنزل اوجه" ؛ لذنه المطابق وله تعالی: َاتواینو موجه 4 [یونس:۳۸] 


7+ الوججه الشالي. 
ولسائر آیات التحدي. ولاٌن الکلام فیه لا ف المنزل علیه فحقه 


اله حه القاشقه. 


آن لا ینفك عنه لیتسق الترتیب والنظم. ولانُ مخاطبة الجم الغفیر " بان یأتوا بمثل ما أتی 
به واحد من آبناء جلدتهم " آبلغ فی التحدي من آن یقال لهم: لیات بنحو ما آوتي به هذا 


لو جه الوا 
۹ رابع. 


آخر مثله ولانه معجز فی نفسه" " لا بالسبة الیه لقو له تعالی: لین بجعت لا الانشعَالْچن 
7 ال جه الخامی. 


انیت وا یله لزان کیان یله 4 [بني اسرائیل:۸۸]: ولان رده الی عبدنا یوهم امکان 


7 هن لعلیاء و الشعراء واهل الدر اسة. 


صدوره ممن لم یکن علی صفته ولا پلائمه" " قوله تعالی: داهن آع نفد زن‌اه 6 


ال چه السادس 


فانه دزی ای بر 3 


(۱) قوله: [رالرد الی المتزل آوجه] هذا هو الصحیح. کما قال ابن جریر» وهو: قول قنادة ومجاهد 
لقوله ف آية آحری: فانوابُویویه4 ولیس السورة مثل النبي, قال الامام فخر الدین؛ في تفسیره: 
عود الضمیر ای "ما نرلنا مروي عن الصحابة. (نواهد) 

(۲) قوله: [مخاطبة الجم الغقیر| آي ٍذا کان الضمیر راحعا ال العبد یقتضی کون آحادهم الامیین عاجزین 
عنه فان الممور علی هذا التقدیر جماعة من الأمیین بخحلاف عود الضمیر ال المنزل قانه یقتضی 
کونهم عاحزین عن الاتیان بمثله سواء انفردوا و احتمعواء وسواء کانوا عالمین آو آمیین حاهلین ولا 
شك آن الاعجاز علی هدا التمّد, یر أتوی علی آن و قو ۶ از واسحيیی مم ارفا . (القو ه نو ي) 

(۳) قو له: آبتاء جلد تهم] معتاه من جنسهم و توعهم ق الرلاغة و أصله آن کل نو ع متشابه البنية م ظاهر 
البدت و هه المر اد بالجلدة. (الخف لخفاجي) 

(6) قوله: [ولانه معجز ی نفسه] آي آن المنرل لکونه ی المرتبة العلیاء من البلاغة معجز ق نفسه لا 
باللسبة ی کون العبد میا لم یقرء؛ ولو آرجع الضمیر الیه آوهم آن اعجازه لکونه من أمي لم ید 
ولم یکتب ولم یتعلم من غیره علما ومعرفة. (القونوي الحفاحي) 

(ه) قوله: [ولا بلائمه] بیان لعدم الملائمة اذ الأْمر بالاستعانة بکل من ینصرهم تما بلائم ظاهره آمرهم 
بالاتیان بمثل القرآن لا الاتیان بسورة من مثل النبي علیه السلام في الامية. (القونوي) 


ره ار لت (ا لو الا دلتت) 02۷۷6۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور الدقر 91/8 :۲۳ 


۷ شید ۹ ۲ ۲ 1" 


و"الشهداء" جمع "شهید" بمعنی الحاصر آو القائم بالشهادةق آو الناصر: آو الامام؛ 
7 جخسم تاد و شو المسچلمس 


و کانه سمي به لنه یحضر النوادي وتبرم بمحضره المور اد التر کیب للحضور ۲ اما 


یی و الا بر ام فعبل المضایا. ۳ اشقیه الداگم ۷ بدي ۳ 


بالذات آو بالتصو ر: ومنه فیل للمقتو ل ف‌ سبیل "" (شهید ») دنه حضر ما کان پر جوه؛ 
ها 1 و 
ومعتی دون"( آدنی مکان من الشيی و منه تدوین" ۱۲ 2 لکتب لنه ادناء ال لبعض من 


البعضء ودونك هدا آي: خذه من ی مکان منكث, ثم استعیر للرتب فقیل: زید دون 
ی ۳ 


عمرو آي: نی الشرف. ومنه الشيء الدون. ؟ ثم اتسع فیه فاستعمل في کل تجاوز حد !ی 
حد؛ وتخطي آمر الی آخر قال تعالی: تِن نا فرش آزلیاءمندونانمومیش 4 
[آل عمران:۳۸] آي لا یتجاوزوا و لاية المومنین الی و لاية الکافرین قال آمیة: «یا نفس! ها 


لك دون اللّه من واق»"" آي |ذا تجاوزت وقاية الّه فلا بقيك غیره. 


ز۱) قوله: [اذ التر کیب للحضرر] الحضر معبدر کالمحضر المعاينة حقيقة آو حکما ؛ وهدا تعلیل لقوله: 
« کانه » ۲ لکو ن الشهید بالمعاتی السالقة والحضور بالذات والشخحص ظاهر کما یقال: «شهدت کذا» 
اذا کنت عنده وبالتصور هو العلم؛ لانه حصول الصورة أو الصورة الحاصلة عند العقل. (الحفاحي) 

(۲) قوله: [رمعنی "دوت"] دون" یکون ظرف مکان ق الأْمکنة المتفا تة و المتقارية کعند" الا آنه ینبیم عن دنو 
وانحطلاط ولذا قیل: ٍنه مقلوب عن الدتو کما ذکره الراغب ولا یخرج عن الظرفية الا تادرا. (الخفاحي) 
(۳) قوله: [وعنه تدرین] هذا ممتوعٍ فان التدوین نما هو مأحوذ من الدیوان» وهو لفظ أعجمي لیس 

مشتقا من "دون". (نواهد) 
(ء) قوله: [؛پا نفس! ما لك دود ال من راق»] هو أمية بن آأيي الصلت الشاعر الجاهلی المشهور أحد من 


وحد الّه تعایی ی زمن الفترهة وترك الشرك وهذا ابتداء شعر له وهو: 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سو رةالدقر ۷1/8 ۲۳:44 


۰ ات و 0 ۳ ۲ ۳ 1 ۰ جه ۳ ۰ 
بیان ال قوال المختلفة فی متعلقات من فی‌قوله: تآمن‌دزن‌الوة 
7* هدذا خلی آن الشهید بمعتی الحاضر آو القائم بالشهادة. واتهید فیه بمعت الباعبی. 


وامن" متعلقة" " ب"ادعوا" والمعنی: وادعوا للمعارضة من حض رکم 4 و رجوتم معونته 
من انسکم وجنکم وآلهتکم غیر ال سبحانه وتعالی فانه لا بقدر علی آن يأتي بمثله الا ال 
آو: وادعوا من دون اله شهداء"" یشهدون لکم بأن ما آتیتم به مثله, ولا تستشهدوا بالله 


*٩‏ عادة المتحیر. ان خواش خلو رقی 7 روا 


فانه من دیدن المهر ت العاجز عن اقامة الحجة. آو بهشهداء کمه آي الذین اتخذتموهم من 


۰ عف علی اللین اتخل‌تمه شم 4 


دون اللّه أولیاء وآلهة وزعمتم نها تشهد لکم یوم القيام آو الذین یشهدون لکم بين يدي 
له تعالی علی زعمکم من قول الاعشی: «تريك القذی من دونها وهي دونه» " لیعینوکم. 


یا نفس ما لك دون الّه من واق وما للسع بنات الدهر من راق 
وهو شاهد علی کون "دون" تدل علی تخطی حکم لآخر ومعناه ما لك زن تجاوزت عن الّه و حفظه 
من واق اي حافظ يقيك ما یضر لك و بنات الدهر مصائبه التی تحدث فیه کأنه یلدها. (الخفاجی) 

زا قوله: [و"من" متعلقة] قد ذکر ق تعلق "من دون ال ستة آوجه. ثلائة علی تعلق "مر" بالشهداء 
وثلائة علی تعلقها ب ادعوا"؛ وهی خمسة معتی, وقد اختلف 3 ی ترتیبها فقدم الزمخشري تعلقه ب الشهداء" 
لتبادره بقربه والمصتف رحمه الله عکس ترتیب "الکشاف" رعاية لتقدیم ما هو آقرب و آقوی عنده 
بحسب المعنی. (الحفاجي) 

(۲) قوله: |وادغرا للمعارضة من حضر کم| هذا آحر الوجوه ق الکشاف" وهو آرجحهاء ولذا قدمه المصنف 
رحمه الله وهو موافق معنی لقوله تعالی: «فْللَهنجَمعت الانشءَاْچن ان یانوابشلطدالقزانکیانوتپیفزهه 
لخ |الاسراء:۸۸] وعلی هذا "الشهداء" جمع "شهید" بسعتی حاضر. (الحفاحي) 

(۳) قوله: [أو: وادعوا من دوث النه شهدداء] هذا هو الوجه الثالت في کلام المصنف رحمه اه وتعلقه بأمر 
"ادعوا وامین! فیه ابتداثية؛ و الشهید! فیه بمعتی مقیم الشهاده المعرو فة» والمعنی: ادعوا من فصحائک,م 
ورژسائکم من یشهد لکم بأن ما آتیتم به ممائله. ولا تدعوا ال للشهادة بأن تقولوا اه شاهد وعالم 
بانه مثله فانه علامة العجز و الانقعلا ع عن اقامة البينة. (الخفاجی) 

(4) قوله: [«تريك القدی من دونها وهي دونه»] تمامه: «ذا ذاقها من ذاقها یتمعلق». یصف زحاحة فیها 
حمر) آي: تريك الز حاجة القذدی من قدامها وهي قدام القذدی. و القدعی" بفتح القاف و الذال المعجمة: 


۱۸۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بحشت: الليتة لت (التعوا الاعلامید) 


سورةالنقرة/91 ۲۳:44 


۹ العقریع والتو بیخ. 


وف آمرهم آن بستظه, وا بالجماد ف معارضة القرآن العزیز غاية التبکیت؛ والتهکم بهسم 
وقیل: "من دون اب" اي: من دون آولیانه بعنی فصحاء العرب وو جوه المشاهد یشهدرا لکم 


آن ما نیتم به مثله, فان العاقل لا برضی لنفسه آن یشهد بصحة ما اتضح فساده وبان اختلاله. 
ق. احتمال. (* اي فاتوا بمثله. 


رن ۵ ناسیون 5 4 آنه من کلام البشر؛ و جو ابه محذه ف دل علیه ما قبله. و "الصدق ۸ 
یت 
الاخبار المطابق . وقیل: مع اعتقاد المخبر أنه کذلك عن دلالة. و آمارة" ؛ لٌنه تعالی 
له قائله الجاسظ. 


کذب المنافقین في قولهم: «انك لرسول الّه» لما لم یعتقدوا مطابقته؛ ورد بصرف التکذیب 
الی قولهم: «نشهد»" ؛ لأن الشهادة اخبار عما علمه وهم ما کانوا عالمین به. 


الا ال نواحی الاناء فیتعلی به» قلیل مین تراب ه نحوه؛ و التمطق تفعل من المطق وهو التنوق 
و التصویت باللسان آو بمص شفته من لذنهاء وقد فسر بکل منها هنا. وتريلك بضم التاء الفوقية من 
الرژية البصرية. (الخفاحي نواهد) 

(۱) قوله: [الاخبار المطابق| أي الصدق الواقع صفة للمتکلم؛ لك الواقع نی الاية الصدق الذي هو صفة 
المتکلی هو (خباره عن شي ء بأنه کذا |خبارا مطابقا لحال المخبر عنه ف الواقع: وف الصدق والکذب 
مطلقا ثلائة مذاهب مشهورة: وثبوت الواسطة بیتهما وعدمها المبب رن الحلاف ظاهر و اصحها آنه 
معلابقة الو اقع و هو نقس ن الأمر و قد یعبر عنة بالخار ج. انظر للتفضیل کتب البلاغد. (الخفاحي + شیخ زاده) 

(۲) قو له: آله ک1ذ للت عن 2 لا لة, ۳ آمار َ] آي الصدق تحشی بمطابقة لوق و اعتقاد المخبر آئه معلایق له 
اعتقادا ناشعا عن دلالة يقينية, آو عن آمارة ظنية بناء علی آن الاعتقاد یطلق علی ما یشمل العلم» والظن 
الر احح. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [ررد رف التخدب الی قولهم: «نشهدد»] آي ب نما هو ی تسمیتهم هذا الاخبار الخالي 
عر. الاعتقاد شهادة فان الشهادة غند هل اللغْة ما یکون عر علم واعتقاد لما شهد به؛ وفیه نظر؛ ان 
ذلك غلط لا کذب کت لث: «خذ هذا! الکتاب» مکان «خذ هذا الثوب»؛ والحق رن الکذب ائما هو 
ی ادعائهم الم اطاْة شهادتیم هده فاكت‌کذیب راحع ال شهادتهم هده باعتبار تضمنها خبرا کادبا لا 
یطایق الواقع» وهو آن شهادتنا من صمیم قلوبتا و حلوص اعتقادنا بدلیل مو کدات الحکم» وهی: "آن 
و اللام" واسمية الجملة. (ابن التمجید) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشن: التریتَة لته (الرعو9 الاسلامیَة) 


دیبان المناسبةا لاية لما قبلها 


دواد تن کقعلوا تاقوا لوقاش لام 4 لما ین لهم ما یتعرفون به 


جات ۱2 


آمر الرسول صلی الّه علیه وسلم؛ وما جاء به. ومیز لهم الحق عن الباطل. اه اه را 
هو کالفذلكة له وهو آنکم |ذا اجتهدتم في معارضته وعجزتم جمیعا عن الاتیان بما یساویه 
و یدانیه" " ظهر أنه معجر ؛ والتصدیق به واجب؛ قامنو | به واتقوا العذاب المعد لمن کذب. 


النکات البلا غية في تر کیب ال ية 


فعبر عن الاتیان المکیف بالفعل " الذي یعم الاتیان وغیره ایجازا. ونزل لازم الجزاء 


(۱) قو لد: | یم بساو یه او یدانید] آي یقار به ف البلاعة + الاسلوب؛ 4 المساه او و ان کانت بیخسب الاصل 
الکمية فالمراد بها المشابهة التامّة بقرينة مقابله» وما ذکر اشارة لتعمیم الممائلف وآنه لا یشترط 
یه المساه ا۵؛ و قد صرح الر اغب بعمو م المثل لجمیع و ججه ۵ الشبه القر پية + البعيدة. (الخفاجی) 

(۲) قوله: [فعبر عن الاتیان المکیف بالفعل| آي کان الظاهر آأن یقال: فان تأتوا بسورة من مثله. فعبر عن 
الفعل الخاص و هو الا تیان المقیل بسور و من مئله بالفعل المطلق عبن المتعلق العاح پیحسب الظاهر الایجاز 
ایجاز القصر حیت و قم الفعل و حده موقح الا تیان الحمید بسو ره من مثله) و هو مود لمعناه لاه المر اد 
مثه. والفعل کما قاله الراغب اعم من سائر آخواته من الصنم والابداع والاحدات. و المکیف اسم 
مفعول من کیفت الكيفية التي هي احد الأعراض المعروفة» وفسرها في المصباح بالهيثة والصفة؛ وهی 
افْظة هو لدة مین 5 ۱ الا ستشهامية کالکمبة : میدب کم (الخفاجی) 

(۳) قوله: [وئرل لازم الجزاء منزلنه علی سبیل الکدایة] قال الشیخ سعد الدین: يعني آن من حق الشرط آن 
یکون سببا للجزاء و ملزوماء ولیس عدم الاتیان بالسورة سببا لاتقاء النار ولا ملزوما فکیف وقع جزاء له؟ 

و الجو اب: آن انا ء الثار کناية عن ترك العناد؛ و هر مشره ط بعدم القدر ة عن الا تیان بالسورة و مسبب عند 
وهذه الکناية مع آنها ذ نفسها من شعب البلاغة وابلغ من التصریح تفید الایجاز حیث طوی ذ کر الوسائعط 
آعبی» قو لا : فال لم تفعل | فقد صح عند کم صد هه و ادا صنح کان لزو مکم العناد وت رککم الایمال و الاتقیاد 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالنقر4۷1/5: ۲۹ 


فا اصل السعنی فاتقه ا العتاد اتدي هحبیر افر و غذاب الثار . ۲ 


تقریرا للمکنی عنه" "؛ وتهویلا لشأن العنادا "؛ وتصریحا بالوعید مع الایجاز. وصدر 
الشرطية ب !ن" التي للشك. والحال يقتضي ذا" الذي للوجوب. فان القائل سبحانه 
وتعالی لم یکن شاکا نی عجزهم: ولذلك نفی اتبانهم معترضا بين الشرط والجزاء تهکما 
" 9 لج ات کانوا یتو لرن: لَوَلا لت ایفل‌هلآ 4 |الانفال: ۳۱]. 

تعیین جازم تصعلوا 

و "تفعلو ۱" جزم ی لاْنها و اجبة الاعمال نامز بالمضار ع 2 1 با ل. 
و لاْنها لما صیر ته ماضیا صارت کالجز : مه وحرف الشرط کالداخل علی ا لمجمو غ 
فکانه قال: فان ترکتم الفعل. ولذلك ساغ اجتماعهما. 


سیبا لاستحقاقکه العقاب بان اي دا کب و انقوا النار: ولیس المراد آن هناگ حذفا و اضمارا بشرط آو 
حزاء بل آن المعنی علی ذللثه وی ها هدا شیر هن یقول: : آنه راد ی الکناية معتی اللفظ ومعنی معناه . (نو اهد) 

(۱) قوله: [نقریرا للمکبي عنه] ان الكناية لما کاتت عبارة عن ذکر اللازم المساوي للشیء لینتقل منه ال 
دلاگ ال نشیء الملزوم له و کان و چجه د اللازم دلیلا علی ملز و مد کان سلو لك الکناية بمنورلة آنبات المل و 
ستة فکان تقریرا للمکنی عنه. (شیخ زادد) 

(۲) قو له: آو تهو یلا لخن العتاد | و التهویل" و هر التفخیم هچ الاندار و التخو یف و هو هتا بانابة الاتقاء 
عن النار مناب ترك العناد و ابرازه فقل صورته فان فیه ابراز العناد بصوره التار) ولم یقتصر علی دلث 
بل ه صفها بما یفید زياذة التهویل. (السیالکوتي) 

(۳) قوله: |تیکما بهم] وتعلیل لقوله: «وصدر الشرطية بان » آي آنه کلام القوي العزیز العلیم پحمیع لکانتات 
با لوقوعها علما -حضنوریا جازفا مها ین الشك فخاطبهم بمئله استهزاء مه او شحور | نم (الخفاجي) 

(6) قوله: [و "تفعلو!" جزم بهلم] وهذا تعلیل وبیان لکون العامل الجازم هنا الم" لا "ان" الشرطية لانه 
سا اجتمع عاملان + عملهما معا لا یجوز اذ لا یتوارد خاملاد علی معمول و احد, (الخفاحي) 

(<) قو له: ٍِِ_ِ لها صبر ته فاضیا صارت دم باب و جه ئان من سورب آي و ۳ ۳ 
۳۰۹( 0( ی و بو 
فیعمل ی محل فعله. رالقوتوي) 


۱۷۱۷۷/۱۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


شرع مضر دات‌الاية 


7" مر تجل وضع ابتداء مگذا. 


و لین" کلا" فی نفي المستقبل غیر آنه آبلغ وهوحرف مقتضب عند سیبویه والخلیل 


[* هو ابراچح عند المتآخرین فحلافت لهمر د لکفرتها ق الکلام تم الألف لالقاء الشا کنین, 


فی احدی الرو ایتین عنه "وف الرو اية الأخری آصله لا آن" وعند الفراء "!۷" فاأبدئت آلفها 
نو نا . و "الو قر د" بالفتح ما توفد به النار وبالضم المصدر) و قد جاء لمصدر بالفتح فال 


(* آي الوقود بالشم. 


سیبویه: وسمعنا من یقول: وقدت النار وقودا عالیاء واسم بالضم ولعله مصدر سمي به 
کما قیل: فلان فخر قومه وزین بلده. وقد قری به: والظاهر آن المراد به الاسم. وان 
آرید به المصدر فعلی حذف مضاف آي: وقودها احتراق الناس. و"الحجارة" وهي جمع 
احجر" کجمالة جمع جمل, وهو قلیل غیر منقاس. 
بیان الا قوال المخنلمة في مر اد قو له تعالی : 7 وَالحهَامَُ 4 

والمراد بها الاصنام التي نحتوها وقرنوا بها آنفسهم. وعبدوها طمعا في شفاعتها 
والانتفا ع بها واستدفاع المضا ر لمکانتهم. ویدل علیه قوله تعالی" ": لو مَاتحبَوَونَمن 
دون لوب چم 4 [الانیاه:۹۸] عذبوا بما هو منشاً جرمهم کما عذب الکافرون بما کنزوف 


و بنقیض ما کانوا یتو قعون زيادة نی تحسرهها" " 


(۱) قو له: [زهي جمع "حجر"] قد یطلق الجمع علی امیچ , الجمع؛ ولعل هر مراد المصنف؛ «قد قال این 
مالك قِ التسهیل: انه اسم جمع لغلبة وزنه في المفردات. (اقرنوي) 
(۲) قوله: [ویدل علیه قي له تعالی| فان ای ما تج | قیه فان قوله تعال: نم فِ 


۳1 عم ۷ ۳ 


الناس وَمَاتََر ون من دون‌انو ی ی معنی الحجار 5 و اب ی معنی فقو دهاء و انم قلنا ی 
لان هه الاية مکی وما نحن فیه مدنيت. والمراد ۱۹ ما یرمی به لها ویهیج به قیعذب الکفار 
بلاگ احمازه لعي ترمي زیها وتشتمل تا جوح ببا: (لقونوی)) 

(۳) قوله: [ما کانوا بتوقعون زيادة في تحسرهم] کانوا یتوقعون أنها تشفع لهم وتلفع المضار عن أنفسهم 
لمکانتها عند الّه فحعلها ال تعال عذابا علیهم بان قرتهم بها محماة ی نار جهنم زيادة ی تحسرهم؛ لان 
حرمان الانسان مما یتوقعه بوجب التحسر حصوصا ذا فات وآدی ی شر فظیع وعذاب عظیم. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالدقر 44۷/8 :۲۰ 0 


(* المراد یالحجار ة. ۰7 با دهدن ز کا تهما. 
وقیل: الذهب والفضة التي کانوا یکنزونها ویغترون بهاء وعلی هذا لم یکن لتخصیص ۱ 


۱ 


اعداد هذا النو ع من العذاب بالکفار وجه 


وفیل: حجارة الکبریت وهو تحصیص بغیر دلیل وابطال للمقصود " اٍذ الغرض تهویل 
۱ اي التار. 
شأنها وتفاقم لهبها بحیث تقد بما لا تقد به غیرها, والکبریت تقد به کل نار وان ضعفت؛ 


ل العظم؛ + یخحصی في الاستعمال بالمگر و د. 


فان صح هذا عن ابن عباس رضي الّه تعالی عنهما فلعله عنی به: آن الحجار کلها لتلك 
النار کحجارة الکبریت لسائر النیران. ولما کانت الاية مدنية نزلت بعد ما نزل بمکة قوله 


را) قوله: [لم یکن لتخصیص (عداد هذا اللرع من العذاب بالکفار وجه] آي آنه غیر محصوص ببوّلاء 
لوجوده ی مانعی الز کاة من غیرهم: وقد حیب عغنه بأن هذا التعذیب غیر ذلك؛ لأنه بايقادها وجعلها 
بقدرته مما یشتعل کالحعلب. وتعذیب مانعی ال زكاة بها بأحمائها وکیهم کما قال تعالی: «افتلوییها 
چام 4 [التوبة:۳۰] الایق. وشتان ما بینهما: ولا شبهة نف آن اغترار المسلمین بالذهب والفضة لیس 
کاغترارهم, والتخحصیص ما مر اللام ی قوله: طموَتْلرئ4 أو من الکافرین؛ لاذ ثرتیب الحکم 
علی الو صف یشعر بعلية مأحذه. (الخفاجی) 

(۲) قوله: [دهو تحصیص بغیر دلیل و ابطال للمقضر د| قال الامام السيوطي ی "نواهد الأبکار": آقول: تب 
ی ذلك الکشاف وهذا من جملة رده الأحادیث الصحيحة ه التفاسیر المرفوعة الثابتق» بمحرد الراي: 
فاثا هه فان تفسیر الحجارة هناك بحجارة الکیریت هو الثایت ق المتقول؛ ولا یعرف ی التفسیر غیر 
احرج عبد الرزاق وسعید بن منصور ی سنته وابن جریر وابن المنذر واین آبي حانم والطيراني في الکبی 
والحاکم نی المستدرك وصححه والبيهقی ف البعت والنشور عن عبد الّه بن مسعود في قوله: وک 
اماشوالحجّامو 4 قال: «حجارة الکبریت جعلها الّه تعای کما شاء» وأحرج ابین جریر عن ابن عباس 
رضي 1 عنهما ق الایة. قال: هي ححارة ی النار من کبریت آسو د». ومتل هدا التفسیر الوارد عن 
الصحابي فیما یتعلق بأمر الاخرة له حکم الرفع باجماع هل الحدیت؛ وجزم به ابن جریر ولم يحك 
حلافه عن آحدء وعلله بأنها آشد حراء ونقله البغوي عن آکثر انمفسرین؛ وقالها: لأنها آکثر التهابا؛ 
ونقله ابن عقیل عن الجمهور؛ وقال: خصت لانها ترید علی غیرها من الاحجار بسرعة الایقاد ونتن 

الریح و کثرة الدخان وشده الالتصاق بالابدان وقوة الحر. (نواهد) 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالنقو ۲۰44/8 


تعالی في سورة التحریم" ": «سَاوَقَووعالَوَالْحجَامَ4 [التحریم:*] وسمعوه. صح تعریف 
النار. ووقوع الجملة صلة یازائها " فانها یجب آن تکون قصة معلومة. 


+ ۱ لمر اعتان ۳ ی 3 احله, 


9 یرت فرش" ت شنت لهم؛ و حعلت عد ة لعذابهي وقرعا: «أعتدت ) من العتاد 
بمعنی العدة. والجملة استتناف آو حال""" یاضمار "قد" من "انار" ۳[ 


لم لم یعطف علی العبلة, 


(۱) قو له: اولما کانت الاية مدنية نا لت بعد ما تزل بمحة بمکة قرله تعالی ق سورة الخحریم] تابع ی دلك 
الکشاف وقد تعقبه القطب وغیره بأنه ینای ما سیقرله ی سورة التحریم آنها مدئية» وقال صاحب 
الانتصاف لم أقف علی حلاف آن سورة التحریم مدنية. والظاهر آن الزمحشري وهم ی قوله: انها 
مکية, فان المفسرین متفقون علی أن سورة السحریم مدنية وکان یکفیه آن یقول: آية لتحریم نرلت 
قبل هه بالمدينت ثم هذه بعدها؛ فان صحة الجواب لا یتوقف علی کون آية لتحریم مکیة. (نم اهد) 

(۲) قوله: اصح تعریف الدار. ووقو ع الجملة صلة بازانها| هو |ٍشارة ای جواب نا یقال: لما جات 
التار الموصوفة هنا معرفة ومنکرة ق تلاك الایة؟ ولضارة لل ما یقال: صلة الذین" یجب آن تکون 


ِ‌ 


قصة معیه ده 5 و معله مة للمحاطب: فکیف علم و اولك4 آن التار الا خحرة تو خد بالناس ن و الححارة 3 و حاصل 
الجو اب: آن الاية التي في سورة التحریم نزلت بمکة فعرفت و خر وت دا سیشو یب 
سورة البقرة مشتملة علی ذکرها معرفة لکوتها معهو دة مشار! ۱ ما عر فو ه آو لا فکانت تلك الجملة 
معهد ده معله مة الا نتساب ال تلث الثار تصح حعلها صلة. و آعتر ض هنا بأنْ الصفة آیضا یجب آن تکون 
معلو مة الانتساب ال المه صه ف کالصلة و الا لکان خبراه ولهذا قالوا: آن الصفات فبل العلم بها اخبان 
کما آن الخبار بعد العلم بها آوصافه فیعود السوال بعینه ی قوله: #تاقَوَْالَلوَلْحجَلَع4. والجواب: 
آن الصفة و الصلة یجب کونها معلو مین للمخاطب لا لکل سامع: و ما التحریم خعلاب للم منین » 
و هم خد علموا دلای بسماعهم من النبی -صلی له علیه و سلم- ولما سمع الکفار دللت الخعلاب آذر کر | 
منه نار ا مم صء فة بتلك الجملة» فجعلت فیما خو طبه ا یه . (شیح زاده؛ نو اهد) 

(۳) قوله: [والجملة استتتاف آو حال] ان جملة یو لللفرنی4 ف موضع الحال من "النار"؛ والعامل قیها 
فاتقو ا" و وتات نظر ؛ بان المعنی حینثل تصی : فاتقو | الثار ی حال اعادادها للکافرین؛ وهی معده 
للکافرین؛ اتمه ا النار آو لم تتقوهاء فتکرن اد دالث حاله لاز مة والاأصل نی الحال التي للتاً کید آن تکون 
منتقلة. قال: ۱۳۳ عندي: آن تک ن الجملة لا موضع لها من الاعر اب و کأنها :3 سوال ممقدر ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالدقر ۲۰44۷91/8 


لا الضمیر الذي فی "وقردها" " وان جعلته مصدرا للفصل بینهما بالخبر. 


ظِ ۹ س 
الضو اندالمستنبطة من ال بتین 
بقوله: واومر اشهن آع لم4. ۳۶ 


وفی الایتین ما یدل علی النبوة من وجوه: الارل: ما فیهما من التحدي والتحریض علی 
الجدٌ وبذل الوسع نی المعارضة بالتقریع والتهدید وتعلیق الوعید علی عدم الاتیان بما 
یعارض آقصر سورة من سور القرآن. ثم |نهم مع کثرتهم واشتهارهم بالفصاحة. وتهالکهم 


علی المضادة لم یتصدوا لمعارضته" ؛ والتجزوا الی جلاء الوطن وبذل المهح. الثاني: 
الشقس. 
آنهما بتضمنال الا خبار عن الغی( ۱ علی ما هه به: 4 ام و اه ماصعه امه عامع و ماو چ ماج و و ها و و 


کأنه لما و صفت نار بو قو دها التاس و الحجارة؛ قیل: لمین اعدت» فقیل : اعدت للکافرین و قال الشٌیخ 
سك الد.ین : 0 یبحسن الااسناف + الحال؛ لاتا متعامة بأحوال تللك التار ) و عندي انها حصلة بعكب صلت 
کما ی الخبر والصفة. (نواهد) 

(۱) قوله: [لا الضمیر اللدي في "وقودها | آي لا یجوز آن تکون الجملة حالا من الضمیر المجرور فٍ 
و قودها" وان حعلت الوقود مصدرا حتی یکون الضمیر فاغلا معنی وان کان مضافا الیه صورف لاته 
یستازم کون المصدر عاملا ی تلك الجملة مع توسط شی: أجنبي بینهما وهو خبر المبتدا الذي هو 
الناس" و ما عطف علیه و المصدر < یعمل ادا وقح بینه و بین معمو لذ شي ء آجنبی لکونه انیا صعیف 
العمل؛ وعلی القول الاول لا یکون آجنبیا؛ لأنه من آجزاء الصلة التي وقعت صفة لذي الحال. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [لم بتصدوا لمعارضته] آي لم یتصدوا لمعارضته معارضة معتدا بپا فاذا لم یکن معارضتهم 
معتدا بپا فکأنیم لم یتصدوا لمعارضته. (القونو‌ي) 

(۳) قوله: [یتضمنان الاخبار غن الغیب | هذا من قوله: تفع 4 اللفی ما ني المستقبل حالاء وقد تحقق 
انتفاژه. وهذا وان کان من الاية الثانية لکن لما کان المراد من ظوَلنْتَفعو الاتیان بتلك السورة» وهو 
کل من عداهم نف المستقبل فصدق الأخبار نما یعلم بعد انقراض الاعصار کلها؟ جوابه یعلم مما ذ کر 


من اشتهارهم بالفصاحة و کونهم فرسان میدان البلاغة الذین لا یمکن آن یدانیهم احد دلك فادا عجز 


2 مشلهع علم عسحز غیرهم قطعا. (الحفاحي) 


تر ۶ ای (التو3 الا دلمتیت) 04۷۷۱5121۱۱ . ۱۷۷۱۷۷۱۷۷ 


فا نهیم لو عارضء ۵ بشي: لامتنع خفاء ۵ عادق( ۱ دسسیبا و الطاعنو ن فیه آکثر من الذابین ند 
ادعائه الشو 5. 


ی کل عصر. الثالث: انه صلی ال علیه وسلم لو شك نی آمره لما دعاهم الی المعارضة 
[۳ تزول: 


بهذه المبالغة مخافة آن یعارض فتدحض حجه. وقوله تعالی: یتکرش دل علی آن 
النار مخلوقة" " معدة الآن لهم. 
بسان صتاسید ! لا ند لما فینیا 

لام اوعیلراضلستِأَن لبنت عطف علی الحملة السابقة "؛ والمقصود 
عطف حال من آمن بالقرآن العظیم: ووصف ثوابه علی حال من کفر به وكيفية عقابه علی 
ما جرت به العادة الالاهية من آن یشفع الترغیب بالترهیب تنشیطا لا کتساب ما ينجي 


(۱) قوله: [ثانهم لو عارضوه پشیء لاهتبع خفاژه عادة] آي بشیء معتد به. وان عارضوا بما لیس بشیء 
کما نقل عن مسیلمة الکذاب: الفیل ما الفیل وما درك ما الفیل له ذنب وئیل و حرطوم طویا ] لامتنع 
حفاژه کیف لا وقد نقل من اشتغل بالمعارضة الر كيكة اي هی ضحکة للعقلاء کمعارضة مسیلمة بما مر 
و بقوله: [والزارعات زرعا قالحاصدات حصدا والطابخات طبخا فالا کلات اکلا| وهذا کما تری مم 
کونه سرقة ضحکة لاو الألباب فلو عارضوه بما یعتد به لتقل کما نقل ذللك عن المسيلمة. (القونوي) 

(۲) قوله: [دل علی آنّ النار مخام قة] أي دلالة غیر قطعية و هذا مذهب آهل السنة حلافا للمعتزلت و للمحالف 
آن یقول: انه یغیر عن المستقبل بالماضی لتحقق الوقو ع ومثله کتیر ی القران کقوله: ادیآ هجو 
الذعراف:4 4 ]۰ وللمحیب آن یقول: انه حلاف الظاهر ولا بصار الیه الا بدلیل. رالقونوي الکازروني) 

(۲) قوله: [عطف علی الجملة السایقة| هذا من عطف القصة علی القصة أي هذا العطف لا یتعلق باللفظ 
بل عطف معتوي؛ فان مفهرم الجملة الاول و صف عقوبة الکافرین؛ ومفهوم الثائية وصف راب 
الم منی ء و تحقیقه: آن العطف قد یکون بین المفردات وما یی حکمها من الجمل التي لها محل من 
لاعراب؛ وقد یکون بین غیرها کما یکون بین قصتین بآن یعطف مجموع جمل متعددة مسوقة 

۱ لمقصود علی مجموع جمل آحری مسوقة لغرض آخر فیعتبر حیتلذ التناسب بین القصتین دون آحاد 

2 جماها. (الحفاجي؛ نو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریتة له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


* متعا. [* پهلك. 
وتثبیطا عن اقتراف ما يردي لا عطف الفعل نفسه" " حتی یجب آن یطلب له ما یشاکله 
(* خعطلف علی قرله: «خلی الجملة السابقة! باعادة الحار لعطول ذکر د؛ 


من آمر و نهي فیعطف علیه. و علی "فانقوا" ‏ لأنهم |ذا لم یأتوا بما یعارضه بعد التحدي 
ظهر اعجازه. واذا ظهر ذلك فمن کفر به استوجب العقاب. ومن آمن به استحق الثواب؛ 
وذلك يستدعي آن یخوّف هژلاء ویبشر هولاء. وانما مر الرسول صلی الله علیه وسلم 
آو عالم کل عصر آو کل آحد یقدر علی البشارة بان پیشرهم ولم یخاطبهم بالبشارة کما 


خاطب الکفرة تقخیما لشأنهم"" ؛ وایذانا بانهم احقاء بان یشروا؛ ویهناوا بما آعد لهم, 
وقریٌ «و بشر» علی البناء للمفعو ل عصطفا علی "آعیدت ! فیکون امستتافا(*. 


رم قوله: |لا غطف الفعل نفس| والمراد ب الفعل الفعل مع فاعله فائه یطلق کتیرا علی الجملة الفعلية 
حصوصا اذا کان الفاعل ضمیرا مستترا. (الحفاجی) 

(۲) قوله: [آر علی "فانقوا"] وقد ضعف هذا بوجهین: الأول: ان نوا جواب الشرط وهذا لا یصلح 
له فکیف یعطف علیه لانه آمر بالبشارة مطلقا لا علی تقدیر "ان نیاو و الثاني: آنه یلزمه عطف 
آمر محاطب غلی مر آخحرن و اجه اب غنه: آنه لم یجعل قءٍ له : و نوا جحوایا رل ان تلو 4 
حتی یرم | اتعختویره سا مه +تقیل اب رنه محلده ف؛ والتقدیر: وال 6 کنتم قي شك من صحة نبوته 
و صداق قه له: ان القران منزل علیه من عند الّه» فائوا بسورة من مثله فان لم تقدرها علی دللك و تم 
فرسان البلاغة فقد صح صدقه ولذا صح صدقه فلیتق یت النار؛ و بشر یا محمد المصدق بالجتة 
قال: وهذا هر الذي قررة البيضاوي. وأما الثانی: فقیل ان ی کلام المصنف جوابه ایضا بأنه انما یلزم 
|ذا تقایر مخاطبا الامرین صورة ومعتی وهو هنا لیس کذلك. اتهما متحدان معبی فان المخاطب بالامر 
الاو ل و ات کان الکافرین المعارضین ظاهرا لکن ‌ الحقيقة خحطاب لرسول علیه السلام؛ لأن معتی اتقو ۱" 
فأنذر هم بالنار فیتحد المسند الیها ی المتعاطفین . (الخفاجي: ن اها.) 

(۳) قو له: آقعین لتانیم] غاد دن مخعل آه ناتسرنه علام بارسال ال ر الیه آدخحل التعظیم من 
اعلامه بندائه لا سیما ارساله بالرسول الا کرم فلا اشکال بأن لذة المخاطبة بما یسره آبلغ ي التعظیم 
ولو حوطبوا به لکان تعظیما آیضا. (القو نوي) 

(غ) قوله: [فیکون استتتافا] قال آبو حیان: ولا یصح عطفه علی "آعدت" |ذا آعرب حالا؛ لأن المعطوف 
علی الجال حال. ولا یصح آن یکون "وبشر" في موضع الحال, فعلی مذه القراءة تعین آن یکون "آعدت" 

جملة مستأنفة ولا یجوز کرئها حالا. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


و6 مب ۱۱ ۳۹ به ۱1 
تحمیق کلمه السشار 5 
شرطه آن یکرن صدقا. 


و "البشارة" الخبر السار فانه یظهر آثر السرور فی البشرة. ولذلك قال الفقهاء: "البشارة" 

هي الخبر ال ۱ حتی لو قال الرجل ابید من بشّرني بقدوم ولدي فهر حر, فأخبروه 

فرادی عتق آولهم. ولو قال: من أخبرني عتقوا جمیعاء وأما قوله تعالی: بشما 
یم [آل عمران: ۲۱] فعلی 3 نف ی يقة فوله: تحية بینهم ضرب وجیع 


لآن النفس اذا سرت انتشر الدم انتشار الىاء ق الشجر ‏ 


7" التی استعملت من غیر مه صه شب , 
و "الصالحات" جمع صالحة: وهي من الصفات الغالبة التي تجري مجری الاْسماء کالحسنة, 


جخرول بن اوس بین حج‌هنه. الجامدة ق عاد م جریه علی السوصرف وغیره هن الیخام. 


قال الحطیتة: 
کیف الهجاء وما تنفك صالحة من آل لام بظهر الغیب تأتيني!" 


(۱) قوله: [فعلی التهکم] قال الطیبی: أي هو من الاستعارة التهكمية, استعارة البشارة للشذارة بواسطة اشتر 
الضدین) و من حیث اتصاف کل بمضادهة صاحبتها فترلت الیتمانة؛ من لة التذارة »ثم قیل علی الشچية: 
آفیشرهم" بدل فانذرهم . (ئو اهد) 

(۲) قوله: [نحية بينهم ضرب وجیع] اي علی طريقة آن تجعل آفراد اليشارة وعین: متعارفا وهو الخبر 
السار ؛غیر متعارف ه هه ال لخبر المولم کالاخبار ین مصیرهم ال العذاب الاليی کما جعل الشاعر 
آفراد التحية نوعین : متعارقا وهو ما یجیء به علی قصد التعظیم وغیر متعارف وهو الضرب الوجیع 
لو اقع ی ول الملافاه اذ لا معنی لتشبیه التحية بالضرب. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [کیف الهجاء وما تفك صالحة.. ال و المراد بالمالحة المطیة الحسعت و تأتینی خبر اتنفاك" 
و "بظهر الغیب"؛ حال. آي: ملتبسا بالغیب» آأي: غائبین؛ والظهر معحمة لتأکید معتی الغیب: وسبب 
هدا الشعر قال !؛ بن الاثیر ی الکامل: ان التعمان دعا بيحلة من حلل المله ك هو قال لله فء د -وفیهم آوس 
بن حارثة بن لأم الطاتي- احضروه ی غد» فاتي ملبس هذه الحلة آکرمکم فلما کان الغد حضروا الا 
آوساء فقیل له ق ذلك؛ فقال: ان کان المراد غيري فأحمل الاشیاء الا لحضرء وان کنت المراد فساطلب؛ 
فلما جلس النعمات ولم بر آوسا؛ طلب: وفال: فقولوا له: احضر آمنا مما حفت. فحضر فالبس الععلة 
فحسده قوم مین اهل وقالوا للحطیثة: آهجه و لك ثلائمائة ناقة. فقال: کیف الهجاء...البیت. (ثواهد) 


ره ار لت (ا لو الا دلتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور الدقر ۷0/8 ۲:44 


زهي مین الاعمال ما سو غه الشر ع"" و حسنه و تأنیتها علی تأویل الخحصلة و الخلة, واللام 
6 لب علی اعتبار کون مرصوفها موثا یی الأصل. 

فیها للجنس ‏ 

قواند عطف العمل علی الا یمان 


وعطف العمل علی الایمان مرا للحکم علیهما (شعارا بأن السبب في استحقاق هذه 


البشارة مجموع الامرین والجمع ب بين الوصفین. فا الایمان الذي هو عبارة عن التحقیق 


۰ پم لهزه بمه‌بی الأساس. 


والتصدیق سس والعمل الصالح کالبناء علیه؛ ولا غناء بأسّ لا بناء علیه, ولذلك قلما 
ذکر منفردین. وفیه دلیل " علی آنها خارجة عن مسمی الایمان. اذ الأصل: آن الشي: لا 
بعطف علی + ولا علی ما هو داخل فیده. انبم 4 منصوب بنز ع الخافض 1" 


و افضاء الفعل الیه آو مجرور باضماره مثل: له لْفعلن. 


(۱) قوله: [ها سرّغه الشر ع] التسویغ تفعیل من "ساغ الشيء" |ٍذا سهل دخوله نف الحلق؛ ثم تجوز به عن 
الاباحة: »عدي بالتضعیف فیقال سوغته آي آبیحته لما نی الاباحة من التسهیل وشاع ۶ حتی صار حهيقة 
فیه» ولذا قیل لو اکتفی المصنف نقوله: «ما حسنه» ...| لیخ کفی اذ لا تحسین بدون التسه ویغ فلا یدحل 
فبه المباح. (الخفاحی) 

(۲) قوله: [راللام فیها للجنس] آي لاستغراق جمیع ما یطلق علیه لفظ الصالحات, آعنی جمیع ما یجب علی 
کل مکلف بالنظر ی حاله فیختلف باختلاف آحوال المکلفین من الغتی والفقر والاقامة والسفر والصحة 
والمرض فبعتی ق له: ولو لت آن کل واحد عمل ما یجب علیه علی حسب حاله. (الخفاجي) 

(۳) قوله: [دفیه دلیل| آي ق عطف العسل علی الایمان دلیل علی آنیا آي الاأعمال خارحة عن حقيقة الایمان 
الشرعي المنجي عن العذاب المخلد والکایي في دخول الجنة. (القونوي) 

(4) قوله: [لا یعطف علی نفسه] وان عطف نف بعض المواضع کعطف الدین علی الملة فباعتبار التغایر 
الاعتبار ي نکته دعت الیه لکنه حلاف الأصل. رالقو نو ي) 

(د) قو له: انبم تصوب بنز ع الخاقض ]| ان الأصل: و بشر الذین آمنوا بآن لهم جنات؛ فحذف 
حرف الجر هه حذف فطرد هم "آن" بسبب طدٍلهما بالصلة قلما حدف اختلفت اللحاة: فقذهب 


ره ار ات2 (ا لو الا ءلتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


الجنة وبیان صرادهافي الا ية 

ه هو مضدر بدل علی وقرع الفعل واحدت مشاله : ورن ۲ * اي کلما فاژه جیم وخینه نوك. 

و "الجنة" المرة من الجن وهو مصدر اجه" اذا ستره ومدار الت کیب علی الستر سمي 
لم بفتح الجیم و تشدید النو ن؛ 


بها الشجر المظلل لالتفاف آغصانه للمبالغة کأنه بستر ما تحته سترة واحدة قال زهیر 
لمء اتصال. 
کان عيني في غربي مقل(۱۱ من السنواضح : تسقي جنة سحشا 
+ منی ها: 
آي نخلا طوالا. ثم البستان لما فیه من الأشجار المتکائفة المظللة. ثم دار الثواب لما فیها 


. بالکسر جسع جنة بمعطی آرضی ذات آشجاز‎ *٩ 
من الجنان.‎ 
وقیل: سمیت بذلك لانه ستر في الدنیا"" ما أعدٌ فیها للبشر من آفنان التعم کما قال‎ 
سبحانه وتعالی: تماق لَبم وین [السجدة:۱۷]. وجمعها وتتکیرها ؛‎ 


۱ حم ۰ ۹ ۲ ه ۱ ۰ 
بجر لفظة الجلالة 


لفظا فهو ملحوظ معنی فیکون موحودا حکما والجر باقیا کما ی قولهم: «الله لافعلن» 


باضمار الجار:؛ و دهب سیو یه ال رّ 
الجر یجعلونه نسیا متسیا ویصلون الفعل بنفسه ای مدخوله فینصبونه کما في قوله: چو تمد 
ل. (شیخ ژ ده) 


|العراف: 2 ۵ ۱] و هو المختار؛ گن حرف حرف الچر و ابقاء عمله نادر قلیا 
(۱) قوله: [کأن عینی فی غربی مقتلة| هو لزهیر ابن آبي سلمی: الخربان تثنية غرب وهو الدلو العظيمة 
و البعتلة الناقة المر تاضة المدللة والئو اضصح الابل التی یسقی علیها؛ جمح ناضح؛ و السحق جمع سحه ق 
وهی النحلة الطويلة: وآراد بالجنة النخلة لأنها آحوج ی الماء: والطوال منها آکثر حاجة من القصار 
اي بالغ ی تتابم دمو ع عینه وقال: کأن عيني کائنان في دلوین عظیمین لناقة مدللة من السواقي تسقي 
بحنة آي تخحلا سحفا طو الا , (القو نی ی نو اهد) 
۳ 9 ‌ِ ۱ 3 ۲ 5 ۰4 ۰ به ۲ ۹ ۱ 9 ه 
(۲) قو له النه نت ی الدن] لما قیها من النعیم الذي لا عين نظرت ولا آذن سمعت ا خعلر علٍ قلب 


ممااهو معیب و«مستور عتا الان؛ فلذا سمیت سنة لاستار ما فیها وان کاتنت مو جر دو الاك. (الحفاججی) 
حد العلمیة؟؛ 


بجر و میج 

(۳) قوله: [وجمعها وتتکیرها] والجنة من الأسماء الغالبة علی الدار الاحرة الا آن خابتها لم تصل ل! 
لأنها تعرف ه تنکر و تجمم وتوصف بها اسماء الاشارة ی نحو تلك الجنة وانسا جمعت بهذا المعنی لأنها 
کما تعللق علی المجمو ع تعللق علی آماکن منها وعلی القدر المشتر لك بینهما ولولاه لم تصح الجمعية هنا 


مره + ال یت ا له (الرعو9 | لاحلمیة) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


لْن الجنان علی ما ذکره ابن عباس رضي ال عنهما سبع": جنة الفردوس وجنة عدن 
وجنة النعيم ودار الخلد و جنة المأوی ودار السلام وعلیون وفی کل واحدة منها مراتب 


ودرجات متفاوتة علی حسب تفاوت الاعمال والعمال. 


بیان کيفية استحقاق الجنة في قو له تعالی : ّ منت تس 

واللام نی «لهم» تدل علی استحقاقهم " (یاه لأجل ما ترتب علیه من الایمان والعمل 
الصالح. له لذاتو۱ ۲ فانه لا یکافی النعم السابقة فضلا عن آن يقتضي ئوابا وجزاء فیما یستقبل 
بل بجعل الشارع ومقتضی وعده تعالی لا علی الاطلاق بل بشرط آن یستمر علیه حتی 
یموت"؟ وهو مزمن لقوله تعالی: مینک عن ون ده وکازوکا رت عیعتآخما 4 
[لبقرة:۲۱۷] وقوله تعالی للبیه صلی الّه علیه وسلم: طلین آشر تن لته [الزمر:1۵] 


وآشباه ذلث ولعله سبحانه وتعالی لم بقید ههنا استغناء بها" . 


وال هدا لخبار المصتف حمه اه بقو له: اه جمعها, ۰ لت و آیده بالتقل عن سیا المقس, رین این ن عباس رصي 
له عنهما قفیها جنان علی مر اتب متشاه نة بیحسب استحقاق اصحایها تفاوت رتبهم ی الشید ات (الحفاجی) 

(۱) قو له: ما کر ه این عباس رضي له عنهما سبع| لم آقف علیه. (الفعح السماه‌ي: ۰۱۸/۱ نواهد) 

(۲) قوله: |واللام ره تدل علی استحقاقهم] [ن اللام یدل علی الامتحقاق لکن لیس لك الاستحقاق 
ال اه بل یمقتضی و عاه الشار ع فکرفة الا ستحماق مستشاده من حارج ۷ آزه ما.لول اللاح. (السیالکو تي) 

(۳) قو له: | ٩‏ لذاند] و هو رد لما ف الکشاف من اشار ته لمذمب المعتر لة القائلین بأن الثو اب مستحجق لذات 
الایمان والعمل علی ما تقرر نی الأصول وقد مر قول المصنف رحمه الّه في تفسیر قوله: «اللكتَکَفَوْنَ 4 
أن العبد لا یستحق بعبادته نو ابا »هو کآجیر آح الأجر قبل العمل. (الخفاجی) 

(4) قوله: ایل بشر ط آن یستمو علیه حتی پموت ] فیه تسامح؛ والمراد آنه یموت علی الایمان؛ لان تخحلل 
الر ده لا یسنع دخحول الجنة» وهو مما اتفق علیه الماتريدية و الاشاغرة» فان حصول المراتب الاحره ية 
مشر ه ط بالمو ت علی الایسان بل تا (الخفاحي) 

ره) قوله: الم بقید ههنا استغناه بها| آي لم یقل: ويشر الذین آمنوا وعملوا الصالحات ی آن یموتوا آن 
لیم جنات. . .!لخ استغناء بها آي بالتقیدات الو اقعة ق ساثر الایات. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیترت: التریتة لته (التعو9 | لاتلامتد) 


تحقیق کلمة الأنهار وبیان كيفية جریانها 


تمرم 44 آي من تحت آشجارها " کما تراها جارية تحت الأشجار 


(* جمع الشاطوم: الساحل. 7* شق مستطیل قي الارض: 
النابتة علی شواطنها: وعن مسروق آنهار الجنة تجري نی غیر آخدود . واللام ی "النهار 1 
له ین ال جد ی اتابعی. کم العحا رجي. 


للجنس" " کما نی قولك لفلان: بستان ف الماء الجاري آر للعهد والمعهود: هي الأنهار 
المذ كورة فی قوله تعالی" : یه هر منما«عیُراسن [محمد:ه۱]. واالنهر" -بالفعح 


51 ي اصل معتنی هر داثر علی السعة. ۲۶ 


والسکون- المجری الواسع فوق الجدول ودون البحر کالئیل والفرات, و التر کیب للسعة 
له اصفر الاتهار کالقناة, والبحر اعظمها. 

(۱) قولة: [آي من تحت أشجارها] اما علی تقدیر المضاف: آو علی طریق الاستخدام لان اسم الجنة قٍ 
عرف الشرع ما تصلی علی دار التواب وهي عبارة علی مجمو ع العرصة وا علیها من الریاض و الا شحار 
ولا شك أن توصیف هذا المحموع بکونه بحیث تحري من تحته الأنهار نما هو لبیان بهجته وحسنه 
و لا یعند به ی حري الأنهار تحت العرصق فوحب آن یکون البعنی من تحت ما فیها من الأشحار 
و الغرف العالية وهذا المعنی لا بحصل ۷ بتقدیر المضاف آو حمل الکلام علی الاستخدام بأن براد 
بالجنة دار الثواب. ویعود ضمیر "تحتها" ال الأشجار الکائنة فیها علی طریق الاستخدام وهو آن یراد 
بلفظ له معنیان آحدهما و بضمیره معناه الاخر . (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [رعن مسروق آنهار الجنة تحري ی غیر آخدود] آحرجه ابن المبارك وهتاد ني الزهد وابن جریر 
ولبیهتی نی البعث. و الاثر موید لکو ن المعنی تجري من تحت آشجارها . (الفتح السماوي؛ ۸/۱ ء ۱ نو اهد) 

(۳( ِ- [راللام فٍ «الأْنهار» للجنس] وآراد بالجنس العهد الذهني المساوي للنکرة, لأن الظاهر آنه 

لیس المراد بالجنس حقيقة النهر من حیث هی؛ ین لیس من عوارضها من حیبث هي بل |شنا 

یعرضها من حیث وجودها في ضمن فرد ما منهاء ولیس المراد العموم والاستغراق آیضا ضرورة آن 

جمیع آفراد النهر لا تجري تحتها فلم ییق الا آن یراد به الجنس من حیث وجوده في ضمن فرد لا 
بعیثه + هو معن العهد لذهني. (شیخ زاده) 

(4) قوله: [رالمعهود: هي الأنهار المدكورة في قرله تعالی] هذا یتوقف علی تقدم نزول اية القتال علی 


پر ی ما ری 9 جر مج ۲٩‏ ۳ #۳ وا .. 9ج + جر ۱ ِ 


لو ثبت سبقها ف الذ کر؛ قال: ومع ذلاث لا یخفی بعد مثل هذا العهد. (نء اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ التلامیِة) 


ی تقدیر المضات:, 


والمراد بها ماژها علی الاضمار آو المجاز و المجاري آأنفسها واسناد الجري |لیها مجاز 


له ق الغلرف ند کر المحل و ار اد الحال . 


کما نی قوله تعالی: روک تا [الز لز ل۲:2]. 


7 ی قلبه و 


محذه ف؛ آو جملة مستاأنفة زرد نت وفع ی ین 
تمار الدنبا آو أجناس آخر ؟ فازیح بذلاث. و " کلما" نصب علی الظر ف: و"رزقا" مفعو ل 1 
بیان معنی كلمة امن "في قوله تعالی : مْهَامنْ 43 


وامن" الأولی والثانية للابتداء واقعتان موقع الحال "؛ وأصل الکلام ومعناه: کل حين 


(۱) قوله: اد ری آنفسها و استاد الیها مهار معط ف ۰ علی ۷ «ماءها» فیکرن لفت 
یلابسه کما ق قوله تعالی: ری فا فان الفاعا عیفر ۳۳ ۳ 3 تعایی؛ وقد 
آسند ال الارض | نت هي م‌حا| ل احراج اه تعال الاتمال. (ضیحخ زادد) 

(۲) فو له: اضفة 2 انية لجنات آو حیر متداً محذبف آر خبلة مستأنفة] قال آپو حبال: : الاحسن هله الجملة 
آن تکون 1 < مرضع لها من الاعر اب) و آجیز آن تکون الجملة لها موضع من الاعراب؛ نصب علی 
تقدیر کونها صفة للجنات آو رفع علی آنها خبر مبتداً محذوف عائد علی الجنات آي هي مرها 
و عائد علی منوا اي هم کلما رزقوا؛ والأولی: الوحه الاول لاستقلال الجملة فیه؛ لأنها ی 
1 حجهین الأخحیرین تتفدر بالمفرد» فهی مفتقر د ال المو صو گ او ال المبتدا المحده ف. ( نو اهد) 

(۳) قوله: |رزقا مفعول به] وارزقا" مفعول اني دارزقوا"؛ لانه یتعذی لمفعولین» فیقال: رژقه الّه مالا 
بمعتی آعملاه؛ ولیس ممعو لا محللما موْ کدا لیالد اه بمعنی المرزه‌وق آعرف؛ قالخا تن خیر من التا کید 
و تنگیره للتنو یم و للتعظیم)؛ اي نوعا لذیذا عیر ما تعر هو نه» و قد چو ژو ا فید المصدر ية) و کو نه مغعو لا 
مطلقه ول آرحح. (لعناسي) 

(؛) قولد: او امن" الاو لی والثانية للابتداء واقعتات مرقم الحال ] يعي آن کلمة 5 ین التی بي قو له تعایی: 
منَهَاه وی قو له: تین مرو 4 حرفا جر بمعتی ؛ و احد وخو الابتدای ولما آمک ن آن یقال : انه پلرم حینئذ 

2 تعلق الحرفین بمعنی واحد بلا عطف وبلا (بدال آحدهما من الاخر بفعل واحدء وهذا لیس بجائز عند 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ التلامیِة) 


رزقوا مرزوقا مبتدا من الجدات مبعداً من ثمرق قید الرزق بکونه میتدا من الجدات" ": وابعداژه 


اشاره ای آنبا حال متداخلة. 


منها بابتدائه من ثمرق فصاحب الحال ۳۳ رزقا. وصاحب الحال الثانية ضمیره المستکن 


تقد د؛ رژقا هه لحم 5, 


في الحال. ویحتمل آن یکون من ثمرة بیانا تقدم" " کما فی قولك: رأیت منك آأسدا. 
و "هذا" اشارة الی نو وع ما رزقوا " کقولك مشیرا الی نهر جار: «هذا الماء رت 
فانك لا تعتي به العین المشاهدة منه بل النوع المعلوم المستمر بتعاقب جریانه وان کانت 


آي هه تضبه تحذف الاداد وه جهه نحر قوللك: #زید آسد*. ۳۶ 


الاشارة الی عینه, فالمعنی هذا مثل الي رزقنا؛ ولکن لما استحکم الشبه بینهما جعل ذاته 
ذاته کقه لكث: آبو بو سف آبو حنیشة. 
7* الرزق الذي رزقناه الات, 
#بن بل آي: من قبل هذا نی الدنیا؛ جعل ثمر الجنة من جنس ثمر الدنیا لتمیل الفس 
۰ 7* تلف علی تمیل. 
الیه آول ما بری فان الطباع مائلة الی المألوف متتفرة عن غیره. ویتیین لها مزیته وکنه النعمة 
فیه اذ لو کان جنسا لم یعهد ظن آنه لا یکون الا کذلك. و في الجنة لت طعامها متشابه 
لء ععلف علی قوله: هی الدنیاة. 
لثقات من النحاة آشار ال توجیهه فقال: واقعتان موق الحال؛ فیه نو ع تسامح لذ کون الحرف واقعة 
موقع الحال لا معني له و المراد: وقوح هتعلقیهما هو قعهما فیکو نان ظرفین مستقرین فذو الحال الول 
رزقا؛ و صاحب الحال الثانية ضمیره المستکن ق الحال فلا اشکال أصلا. (لقونوي) 

(۱) قوله؛ [قید الرزق بکونه مبتداً من الجتات] ولما آوهم ظاهر کلامه: «و "مر" الأُویل واثانية للابتداء» 
آن للشیء الواحد مبدأین مع أنه لا یجوز علی الحقيقة قة آشار ال دفعه فبین آن الرزق مقید یکونه مبتذا 
من الجنات: وابتداژه منها قید بابتداء من ثمرة فمبدا الرزق الجنات؛ ومبدا ابتداء الرزق من الجنات 
ثمرة فالمبدان للشیئین لا للشیء الم‌احد. (القونوي) 

(۲) قوله: [ریحمل آن یکرت من تمرة بیانا تقدم] هذا هو الوحه الثاني وهو آن تکون "من" الاو ابتدائية 
کما فهم من عدم تعرّض المصنف رحمه ال لها؛ والثانية نی قوله: منْکَنَ43ه مبينة للمرزوق الذي 
۳ و مفعول. (الخفاجی) 

(۲) قوله: [زشارة الی نوع ما رزقوا] وهو دفع لما بتوهم من آنه کیف یکون هذا المرزوق عین ما الدنی 


1 و ما تقدمه ی الجنة وقد فبی واکل؟ ان الا شاره ای النو ع و « المعنی آن نز و ۶ هذا و داك متحجد. (الخفاجی ) 


۱۷۱۷۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجلشت: النریته العلميَه (الرعو9 الاتلامید) 


سو رق النشر 91/8 هد ۲ 


کا2صعة الاتية ۱.۰ 


في الصورة کما حکی ابن کثیر عن الحسن رضي الّه عنهما: «] احدهم یژتی بالصیضا 


7* الفمرل. 


ِا الوم وان باخری فیراها مثل الاولی فیقول ذلك. فیقول الملك: کل فاللون واحد 
والطعم مختلف». آو کما روي " آنه علیه الصلاة والسلام قال: رروالذي نفس محمد بیده 
اه شین ییحی 9 
مکانها مثلها). فلعلهم اٍذ رأوها علی الهينة الّرلی قالوا ذلك. والول آظهر " لمحافظته 
علی عموم "کلما" فانه یدل علی تردیدهم هذا القول کل مرة رزقوا. والداعي لهم الی ذلك 


7* افتخارهم. 


فر ط استغرابهم و تبجحهم بما وجدوا من التفاو ت العضیم فِ اللذق و الدشابه بالبلیغ فی الصه ر ة. 
بیان کیفية التشابه بین ثمر ات الد نیاو ال خرة 


« ماب 4 اععراض یقرر ذلك""» والضمیر علی الاّول راجع الی ما رزقوا فی 


(۱) قوله: | کما روی| اجه ان حریر عن يد موقوفا والطبراني وا یزان الا کم» من خلریث 
توبات -مولی رمتول له صلی الله له وم بافظ: را فرع رحل مرت آهل الحتة من متا ییا بل 
احلف له مَکانها متلهای). مرفوعا قال: صحیح عَلی شرط الشیخین. (الفتح السماوي: ۱ نواهد) 

(۲) قو له: ارالاول آظهر | فلا یصح لي الوحه التاني هدا الم ول آذا توا به ول مرة. قلت: «عندي آن الثاتی 
ار جج) ان فیه توفية بمعنی حدیث تضابه ثمار الجنة وموافقة لقوله بعد: طوَأتََايه‌مَتَماها فانه ی رزق 
الجنة آظهر واعادته ال المرزهوق ق الدارین لا یخفی ما فیه من التکلف. قال آبو حیان ی "بحر المحیط 
[6 7 توح ی آن یکوان ات عائدا یت ای الاخحر ة فقعط؛ لانه هو المحدتث عته 

لمرزه ی ث الجنة کأنه قال : کر ی مت تایبا (نه اهد بجر المحیط) 

(۳) قوله: |اعتر اض بقرر ذلث| اي جملة معترضة تقرر ما فهم من الکلام السابق من تشابه آرزاق الدتیا 
و أُرزاق الجنة) + قا ل الشیخ سگا الدین: هذا علی نجو یز لاختران ف آتحر الکلام؛ و الا کثرون 
پیسمه ده تذیبلا؛ و هو آن یعقب الکلام بما یشتمل علی معناه تو کیدا لا محل له من الاعر اب. و قال 
الشیخ اکمل الدین: قل جوز بعضص علماء المعانی ه قيٍ عها ۳ جملة لا تلیها جملة متصلة بها فیشتمل 
التذییل) ه هو هختار صاحب الکشاف . (نه اهد) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ الاسلامیِة) 


الدارین " فانه مدلول علیه بقوله عز من قانل: ینبل 4 ونظیره""" قوله 
عز و جل: ین عنیّزکقتراقانهآزل‌بهما» [الساء:۱۳۵] أي بجنسي الغني والفقیر. وعلی 
الثاني الی الرزق" ". فان قیل: التشابه هو التمائل ی الصفة. وهو مفقود بين ثمرات الدنیا 
والاخرة کما قال ابن عباس""" رضي له تعالی عنهما: «لیس ی الجنة من أطعمة الدنیا الا 
الأسماء». قلت: التشابه بینهما حاصل في الصورة السي هي مناط الاسم دون المقدار الطعم؛ 


وهو کاف نی اطلاق التشابه. هذا: وان للاية الکريمة محملا آخر" ‏ وهو : آن مستلذات 


فعبا اتحعطاب اتی, خحد هدا, 


(۱) قوله: [والضمیر عحلی الاول راجع الی ما رزقوا نی الدارین] آي الضمیر المفرد المجرور ق قوله: ابه" 
علی اوّل التقسیرین المذکورین آنفا وهو آن یراد بقوله: من قبل قٍ الدنیا. فان قلت: لام برجم الضمر 
۱ ق له وآتوا به؟ قلت ال المر( زوق ی الد: نیا و ار چمیما؛ + لا خه له: نالیم زقتامن بل که انعبو ی 


۳ 


تحته ذکر ما رزقیه ی الدارین والحاصل آنه جو اب غن سوّال هو آن التشابه يقتضي التعدّد و تب حید 
ضمیر به ینافیه بانه راجم موحد اللفظ متعدد المعنی وهو الجنس المرزوق في الدنیا والحرة جمیعا 
کأنه قیل آتوا بذلك الجنس متشابه الافراد. (الحقاجي: نواهد) 

7 او نظیر »] اي نظیر الافراد الواقع بي هذه الاية مم کون المرحوع الیه متعددا في نفس الأمر نظرا 

ل اتحادهما باعتبار المعنی بتنية الضمیر الواقع ی قوله تعال: ین عَنیارقنراملنآزل‌پهمای فانه ی 
شم بسا نظ | ال بحاتب المعی فان مرجم الضمیر وان کان واحدا وهو آحد الأمرین المدلول علیه 
له : 8 نیو کقیرا 6 ان کلمة "," لاحد الأمریت؛ فهذه الاية نظيرة تلك ‏ آن کل واحدة متهما 
جع الضمیر فیها ال المع لا ال اللفظ. (شیخ زاده) 

و [رعلی الثاني الی لردق) اي ضمیر ابه" علی تقدیر کون معتی من قبل هذا ني الجنة راحع ال 
الرزق؛ » المعی: آتوا بالمرزوق ق الجتة متشابه الأفر اد. (الخفاحي) 

(:) قه له: ابا قال اپن غباتی | خر جحه مسدذ ال عستده و هناد ق الزهد» واين جریر» واپن المندر واین 
آبي حاتم, والبيهقي نی البعث. (الفتح السماوي, ۱5۰/۱ واهد) 

ره) قوله: [وات للاية الکريمة محملا آخر] آي آن الاية تححمل تفسیرا آخر بأن یکون ما رزقوه قبل هو 
الطاعات و المعارف التی بستلد‌ها آصحاب الفطرة و العقول السليم وهذا جزاء لها مشابه لها فیما 
ذکر من الْة کالجزاء الذي ی ضده یی قوله: طحُوقَوامَا تون 4 آي حزاءه. (الخفاجی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ السلامیِة) 


هل الجنة نی مقابلة ما رزقوا ی الدنیا من المعارف والطاعات متفاوتة نی اللذة بحسب 
آي: فیک ن المر اد مین تشابههها, 

تفاوتها فیحتمل آن یکون المراد من هَاالَِْمْزعت 4 آنه وابه. ومن تشابههما تمائلهما 

نی الشرف والمزية وعلو الطبقة. فیکون هذا فی الوعد نظیر قوله: اما ستمتَملوّن 4 


[النکبو ت:۵ ۵ ] فِ الو عید. 


فا از عم وج مما کر النساء ویذم من آحوالهن کالحیض والدرق۳ 
ودنس الطبع وسوء الخلق فان التطهیر" " یستعمل فی الجسام والأخلاق والافعال. وقری: 
«مطهر ات » وهما لغتان فصیحتان. یقال: النساء فعلت وفعلن وهن فاعلة وفواعل قال: 


واذا العذاری بالدخان تقنعت واستعجلت نصب القدور فملت" 


تس اي هر ک): 


فالجمع علی اللفظ والافراد علی تأویل الجماعة. و"مطهرة" بتشدید الطاء وکسر الهاء 
بمعنی متطهرة. و امطه ق" آبلغ من طاهرق ومطهر ة للاشعار بان مطهرا طهرهن دلیس هو 


تم خحع ق العرف تکل من الحیه افین الستقار لین السختللین ذگذرة وال ند ۲۴ 


لا ال عزوجل. و"الزوج" بقال للذکر والنشی. وهو في الأصل لما له قرین من جنسه 


(۱) قوله: آفاد التظهیر] قال الشیخ سعد الدین: معنی تطهیرهن مما ذ> ای غن موی بحیث 
لا یعرض لهن لا التطهیر الشرعي بمعتی اژالة النجس الحسي والحکمي ل عرن الحیض لیلزم 
الجمع بین الحقيقة والمجاز. نعم ی ل اطلاق التطهیر تشبیه للدنس بالأقذار ۳۳۹ (نو اهد) 

(۲) قوله: [واذا العذاری باللغان تقتعت...ال] یقول: |ذا آبکار النساء صبرت غلی دخان الثار حتی ضار 
کالقنا غ لها ولم تصبر علی ادراك ما ی القدور بعد نصبها لشدة الحاحة فملت آي: شوت نی الملة 
وهو الرماد الحار قدر ما تعلل به نفسها من للحم لدفع ضرر الجو ع المغرط من اشتداد السنة. ه تتخصت 
العذاری بالذ کر فرط حیانین ولتصونهن عن کثیر مما یتذل فیه غیرهن فجعل نصب القدور مفعول 
استعجلت علی السعة. والشاهد: ان الشاعر ] آفرد الافعال لثلانة مح کونها مسندة ال ضمیر العذاری" 


و شد حسصع 


ح عدراع" و هي البگر متثل صحراء و صحاری . (نو اهذ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجحلشت: امنریتةالعلميَة (الرکو؟ الاسَلومیّة) 


کزوج الخف.. فان فیل: فاندة المطعوم هو التقلاي ودفع ضرر 0 و فاندة المنکوح 
به آی لا السد کورة مرن التغي.. 


التو الد و حفظ النو ع؛ وهي مستغنی عنها في الجنةه قلت: مطاعد الجتة ومنا کحها و سائور 


آحوالها (نما تشارك نظائرها الدنيوية ی بعض الصفات والاعتبارات" ‏ وتسمی بأسمائها 
علی سبیل الاستعارة والتمئیل: ولا تشارکها في تمام حقیقتها حتی تستلزم جمیع ما یلزمها 
وتفید عين فائدتها. 
۳۹ طو ۳ چت 2 1۷ ‌ ِ" 

مر نیما لوزن < 4 دائمون: والخلد والخلود فی الصل التبات المدید دام أم لم 


۹ التي توضع علیها القدر وسیت خوالد لانها تبتی ق الدیار بعد ارتحال اهلها: 
یدم! ". ولذلك قیل للاثانی والحجار خوالد. وللجزء الذي یبقی من الانسان علی حاله مادام 
۲ بفشحتن وخو القلب. 
حیا خلد. ولو کان وضعه للدوام کان التقیید بالتأبید في قوله تعالی: خر هب4 


ل نضدد لو ضع. 
۱۳1 


[التساء:61۷] لغوا ۰ واستعماله حیث لا دوام کقو لهم رن ملف یوج ال اک آو 


نجاز زا ضل پطهنا لاک ما لزروعع مج مه ت ی یو ی 
ان الم بتمدد 

ر۱) قوله: [ق بعض الصفات والاعبارات] بان فائدة مطاعم الجنة وغیرها التلذذ التام بلذة عظيمة صافية 
عن شوائب الکدر» ويكفي ی صحة الاطلاق الاشتراك ی بعض الصفات. (القونوي) 

(۲) قوله: [ف الاأصل الثات المدید دام آم لم یدع] هذا مذهب آهل السنة» وهو عند المعتزلة الدوام) وهو 
آمر لغوي لا دحل للمذهب فیه فمراده: آن المعتزلة قالوا: «ٍنْ ذلك حقیقته التي لا یعدل عنها بغیر دا ع»؛ 
+ غیر هم یقول: «خقیقته المکت الطویل دام آو لم یدم» فتفسیره ی کل مان بما یلیق به. قلت: ۱۷ 
خحلاف ی استعماله لمطلق الثبات دام و لم یدم وللدوام وللبقاء الطویل المنقطع؛ وانما الخلاف ی آیها 
الحقيقة الذي یحمل علیه عند الاطلاق ویفسر به. (الحفاجي, القونوي) 

(۳) قوله: |لغوا] بمعتی آنه لا یفید فائدة حدیدة وحمل الکلام علی التأسیس واجب ما آمکن, ولا یحمل 
علی التا کید (لا لضمرو وره. (شیخ زاده) 

(6) قوله: [بخلاف ما لو وضع للدْعم منه] (شارة ی جواب معارضة آوردها المعتزلت» وهي آن یقال 
لم یکن وضعه للدوام لکان استعماله حیث یکون فیه دوام کما نی هذه الاية یو خب اشتر کا آو مجازا 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


فاستعمل فیه بذلك الاعتبار " کاطلاق الجسم علی الانسان مثل قوله تعالی: وَمَاجعَل 


لیر قن‌تبك لخن [الانیاء:۳۶] لکن المراد به ههنا الدوام عند الجمهور لما يشهد له من 


(* الدالة علی أبدية آها الجنة فبها. العنام الار بعة, * الام ججة. 


الایات والسنن. فان قیل: الابدان مر کبة من آجزاء معضادة الكيفية معرضة لااسعیالت ۲ 


المدية الی الانفکاك والانحلال فکیف یعقل خلودها في الجنان. قلت: انه تعالی یعید 


فاد فساد الایداد ق الدتیا بد اسطة غلة بعض الغتاحصر علی بعضی بقه ته. ۳۴ 


بحیث لا یعتورها الاستحالة بان یجعل آأجزاءها مثلا متقاومة فی الكيفية معساوية فی الْقوة 


لا بقوي شي: منها علی احالة الاخر متعانقة متلازمة لا ينفك بعضها عن بعض کما یشاهد 


آي اعتمد علر ی هدا ولا تلتفت ای مر المبطلیرن, 


ی بعض المعادن. هذا وان قیاس ذلك العالم وآحواله علی ما نجده ونشاهده من نقص 


العقل وضعف البصيرة. واعلم آنه لما کان معظم اللذات الحسية مقصورا علی المساکن 
۷* ملالد الاعر ما یقوم به هو 

رو ربج اي دایص يا که رم ۳۳ فان 

۳ مکذرة. "لا"‎ *٩ 


کل نعمة جليلة اذا قارنها خرف الزوال کانت منفصة غیر صافية من شوائب للم بشر 
المومنین بها ومثل ما آعد لهم نف الاخرة بابهی ما یستلذ به منها؛ وآزال عبهم خوف الفوات 
بوعد الخلود لیدل علی کمالهم في التنعم والسرور. 


والأصل ینفیهما؛ وحاصل الجواب عنم الملازمة بن یقال: لا نسلم آنه لو لم یکن وضعه للدوام لکان 
استعماله مو جبا للاشتراله آو التجوز وانما یازم ذلك لو کان استعماله فیه باعتبار حصوصه ولیس کذلك 
بل کان استعماله فیه باعتبار وضعه للاعم» و کونه فردا من آفراد الاغم کاستعمال الجسم اي الانسان 
باعتبار که نه جسما فانه حقيقة. (شیخ زاده) 

(۱) قوله: |یت‌لك الاعتبار | آي باعتبار وضعه للاعم و کون الده ام من آفراده لا بو جب اشتراکه ولا کونه 
مجاز ا؛ لن استعمال اللفظ المو ضو ع للمعنی لاعم فٍ آفراده باعتبار ذللك السعنی الأعم حقيقة. (شیخ زاده) 

(۲) قو له: [معر تا للاستحالات ] آي نها قابلة للسحو ل والانتقال فاذا انقلب بعضها یل بعضی تفعت الاجزاء 
التی کانت متماسکة قبل الاتقلاب. رالقونوي) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة له (الرکو9 الاسلامیِة) 


مناسبةا لب اما قبلهاو بیان آهمية التمئیل في الکلام 


هکس أَ نموه لما کانت الایات السابقة معضمنة لأنواع من 
جد اتسابی". و الما اثر الشلاتة المتصلة راجحعة للشمثیل. 


التمشا " آعقب فلكث ببیات حسنه" وتا هه العت: له القرظ لیا وهد: آن یکون علی 
وفق ا لممئل له من الجهة لتي تعلتق بها التمئیل" " في العظم والصغر والخسة والشرف دون 


هد ۳۹ ر الا اسم فاعل. 


الممثل: فان التمیل انما یصار الیه لکشف المعنی الممثل له. ورفع الحجاب عنه. وابرازه 
في صورة المشاهد المحسوس لیساعد فیه الوهم العقل"*" ی و 


ر۱) قوله: [من التمئیل] المراد من التمتیل: التشبیه بأنواعها بان یکون ق المفرد آو ی المرکب وعلی 
وجه الاستعارة أولاء وقد مر جمیع هذا الأنواع فیما سبق. (السیالکوتي) 

(۲) قو له: آبیات خسن ] بت تعایی مع عضمته وبالغ حکمته لما لم یثر که و اکثر مزه فا علی حسنه؛ آو 
لاْنه لما قال: ٩۳‏ يستحي دل ذلك علی حسته؛ هن القبیح من شأنه آن فاعله یستحی منه. (الخفاجي) 

(۳) قوله: [الجهة اللي تعلق بها اكبئیل] آي لا من جهة أحری؛ لان المحثل له ي المشبه له اعتبارات 
کثیرة» ولیس اللازم الا موافقة المشبه به ایاه نی نحو الحقارة والعظمة من الجهة التي تعلق به التضبیه 
مثلا" تشبیه عبادة الأصنام ببیت العنکبوت باعتبار الوهن والضعف؛ والمشبه ی هذا الاعتبار ی غاية 
الحقارة قاله اجب آن یکون المشبه به آیضا کذلك. (القونوي) 

(6) قوله: آلیساعد فیه الرهه العقل] (شارة (ل ما ذکره أهل المعقول من آن الوهم قوة جسمانية للانسال 
بها یدر لك الجزئیات المنتزعة من المحسو سات فهی تابعة للحس فاذا حکمت علی المحسوسات کان 
حکمها ضحیخا ولا حکمت.غلی غیر المحسو سات بأکامها کان. کاقبا والنشس شسنبة ال الوشم 
و الحس لسبقهما الیها هي مسخرة لهما ۳ أحکام الوهمیات ربا لم تتمیز عندها من الاو لیات 
لو ٩‏ دافع من او و ال لشر ع والمراد بمساعده الوهم للعقل: آن لعقل وهو فوة للنفس بها تدرگ 
المعاني و الکلیات سواعٍ کانت محسوسة الجزئیات و لا ادا ذ کر معنی آدر که ضرب له الو هم مثلا 
بجزئی یحکیه و شبهه به فقد ادّعی آنه من آفراده الموجودة ف الخارج, وبذلك یثخیل آنه محسوس 
مشاهد وأنه لابس لحلة من حلله آخذها من خزانة الوهم فتبین بذلكك وثبت تحققه في نفس الأم وهذا 
معنی مساعدة الوهم له (العفاحی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الرریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


ویصالحه علیه" ‏ فبان المعنی الصرف انما یدر که العقل مع منازعة من الوهم؛ لاد من 
* آي تشه المعقولات بالمحسوسات انعر من جتس ما تقتضیه طبعه 


طبعه المیل الی الحس وحب المحاکاق: ولذلك شاعت الأمثال فی الکتب الالهيت وفشت 
ی عبارات البلغاء وٍشارات الحکماء فیمثل الحقیر بالحقیر کما یمثل العظیم بالعظیم. وان 
کان الممیل آعظم من کل عظیم: کما مثل في الانجیل "غل الصدور بالنخالة: والقلوب 
القاسية بالحصاق ومخاطبة السفهاء باثارة الزنایر وجاء ی کلام العرب: آسمع من قراد" " 


واطیش من فراشت, واعز من مخ البعوض, لا ما قالت الجهلة من الکفار""" -لما مثل ال 
حال المنافقین بحال المستوقدین وأصحاب الصیب. وعبادة الأصنام نی الوهن والضعف 


من آن یضرب الاأمثال ویذ کر الذباب والعنکبوت. وآأیضا لما آرشدهم" " الی ما یدل علی 


(۱) قو له: و بصالحه علی ] و معتی مصالحته له آن ما یدرك کل واحد منهما مغایر لما ید رکه الاخر 
لادر اك الو هم لما ینتر ع من الجز یات المحسو سة والعقل للمعانی و الکلیات فبادعاء آن آحدهما عین 
الاشحر تصالحا علی الاشتر اك فیه عند النفس ال لتی فضیت بدللی. (الخفابحی) 

(۲) قوله: [کما مثل ف الانجیل] "مثل غل الصدور پالنساله آي: لا تکونوا کمنخل خرح منه الدقیق الطیب 

[ یمسلک التخالة کدلالگ آنتم بحر ج الحکمة من آفو اهکم و تبقو ل الغل 3 ی صدور کم. و القله ب القاسية 
۳ ی قلء یک کم کالحصاه ۳ ي لا تعیخها التار ه لا پلینها الماء ولا تنسفها الریاح. و مخاطبة 
السشهاء پابارة الز نابیر ی له تر وا[ ز نابیر فتلدغکم؛ فکذلك لا تتحاطیوا السفهاء فیشتمو کم . (ئه اهد) 

(۳) قو له: آسیع هي ن قر اذ] قال العيداني: لاه یسمع: ضجبوات احفاف الابل مین مسر 8 يو م فیتحر (گ لها 
وقال الشیخ سعد الدین: ترعم العرب آنه یسمع الهمس الحفي. زنواهد) 

(؛) قو له: لا ما قالت الجهلة من الکفار] لیس نی الظاهر شیء یععلف علیه هذا الکلام فیعطف علی مقدر یفهم 
من الفحوی آأي: والصواب ما ذکرنا لا ما قالت الجهلة من الکفار من آن ال تعایل أعلی من آن یطنرب 
المثل یما ذکر فانه وهم فاسد» والعطف علی قوله: "وهو آن یکون علی وفق الممثل له" بعید. زالقونوي) 

زه) قوله: |وآبضا لما آرشدهم| هذا هو الرحه الثاني ی بیان ربط الاية لما قبلها؛ وهذه الشرطية معطوفة 

2 علی الشر طية السابقة وهي قوله: «لما کانت الایات»؛ والفرق بین الوجهین آنه ق الا ل لتقو ية التمئیلاات 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


آن المتحدی به وحي منزل ورتب علیه وعید من کفر به: ووعد من آمن به بعد ظهور 
اب یا 


آمره. شرع في جواب ما طعنوا به فیه فقال تعالی: #نْامَیستعی4 آي لا یترك ضرب 


۳ ۱ 


تهریف‌الحیا:و کب کیفیة|ثباته للّه تمالی 
بشارة ال آن الحیاء ای خمید لانه وسط بیس الافراط و التقر یط, ۴ 
"الحیاء" " انقباطض ال القبیح مخافة الذم الر سط یی "ال قاحة" ال 
ژ ن وهو لین 
هي الجراءة علی القبائح وعدم المبالاة بهاء و الخجل" الذي هو انحصار النفس عن تما 
* آي تفیر معنوي. 
مطلقا و اشتقاقه مه الحياق فانه انکسار یعتر ی القه ة الحب انية في دها ع. آأفعالها فقیا : 
‌ من : ر بعتری فیردها عن 
|| اعثلت حیاته ه ضعشت قه ته الحیه انیة. 


حيي الرجل کما بقال: «نسی) و«حشی! اذا اعتلت نساه و حشاه . 


واذا وصف به الباري تعالی کما جاء نی الحدیث: رران الّه یستحیی من ذي الشيبة 


نطللایت باات قعبا ل من الحیاء بسعنی مستحی. خالیا: 


المسلم آن یعذبه))"" . زان له خي کریم يستحيي |ذا رفع العبد یدیه آن بردهما صفرا 


ح 


والاستعارات السابقت وق هذا هو لتقوية المتحدی به وتأید ما یزیل الریب غن المنزل لانه لما ذ کر 
الذباب و العتکیو ت ۳ الیهه د و قالو ا هد ۷ یشبه کلام ال وعلی الا ل هه و مربه ط یمسا نک 


و ول ) ۹3 * ال هنا او بقو له: 9 رزیت یو 4... ال [البقرة :1 و هو متعلة ی علی هدا الو بحءه 
بقء له: و ان ۲ میب .. لخ البقرة :۱۳۲۹ . (الخفاجي) 
(۱) قوله: |والحیاء] مهو نوعان ان وهو المخلوق فٍ النفوس کلها کالحیاء عن کشف العورة والجماع 


۲ بین الناس» و ایماد : و هد امتناعه ي- ا ۱ عم حح فا من له تعا] , (اتیحاف الساده المتة ۱۹۰/۳۰۰ 

کي ن الععل | و ف ۰ ۳( 3 ( 

۳۳5 |اذا اعتلت تساه و حشاه] "التسیا! بالفتد ح و القصر عرقی پز ۳ « الو رگ فیستبطن الفخدین ثم 

یمر بالعرقه ب حتی یبلغ الحافر» ومند المرض المعره ف بب عرق التسا ؛ ومعتی "حشي" اعتل حشاه بان 

آصایه الر بو وهو مرضص معره ف یعلو منه النفس ۰ والحشا ما انضمت علیه الضلو ع وهو فریب من 

الجه گ و الجمه بغم آحشاء 1 والافعال الثلائة من " حشي" و9 نسی و خی بر ده "لد (الخفاجی: نو اهد) 

(۳) قو له: [زران شا گر الشيبة المسلم آن یعذبه)| آخرجه البيهقي نی الزهد. من حدیث 
۳ پنحو ۵» و این آبي الدنیا ی کتاب الحسر من نعدیت: سلجان پتحه ۵. (یو اهاد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحلشت: اللريتة لت (التعوا الاعلمید) 


سور ةالدقو ۷1/8 ۲:44 


حتی یضع فیهما خبرا) . فالمراد به الترك اللازم للانقباضء کما أنْ المراد من رحمته 
و عضبه اصابة المعروف والمکروه اللازمین لمعنییهما: ونظیره قول من بصف ابالا: 


۳3 


اذا ما استحین الماء یهرض نفسه" ‏ کرعن بسبت ف اناء من الورد 


احرز ز بقع له : حاصة عن الحدیئین المدر کورین. ۴۴۶ 
وانما عدل به عن الترك " لما فیه من التمث والمبالغت وتحتمل الاية خاصة آن یکون 


مبالعة لعسل أي صنعه و1 آبجا دد , 


مجیئه علی المقابلة لما وقع فی کلام الکفرة ". وضرب المثل اعتماله من ضرب الخانم. 
واصله وقع شي: علی آخر 


(۱) قو له: [حی بضع فیهما خیرا| آخرحه آبو داود والترمني وحسته والحاکم و صححه من حدیت سلمال؛ 
قو له: ((حتی یضع فیهما خیرا)). و آحرجه الحاکم من حدیث آنس هه الجملة نحه ه. رنه اهد) 

(۲) قو له: [اذ۱ ما استحین الما؛ بعرض نشسه] هو للمتنبی قال الطیبی: استحین. آي ت رکن» و الصمیر 
للنو ق» و" کرع الماء یگر ع کروعا ادا تثا و له بقیه من مه صعه و الخستی .۳۹ السین المهملة حلٍ د 
البقر المدبوغة بالقرظ: شبه مشافر الابل بهء وعنی باناء من الورد المتهل الذي علی حافاته آي آطراقه 
الازهار؛ ویصف الابل + کثرة میاه الأمظلار المحفم فة بالأزهار وآنها لا تشرب شا بل حیاء من الماع 
فکان الماء یعر کی تفسه علیها؛ رصان 3 رد الما اخبا. ۱ صر عرص نفسه علیها فتکر ع فیه 
بمشافرها التی کالسبت د «اضمیر ۲ استحین " للابل آيي زذا ما ترکن رد الماء ترکا مثل ترك من يستحي 
آن یرده لکثرة عرض نفسه علیها: فانه لا عرض ولا استحیاء قی الحقيقة فهو استعارة تمثيلية تبعية متفرعة 
علی المجاز المرسل. (نواهد» شیخ زاده) 

رح قوله: [والما عدل به عن الترك] آي عدل عن الترلك الدال حلی المراد بالصراحة والمطابقة ٍل ما 
کو من الاستحیاء المحتاج لتو جیه؛ دنه استعار ۵ و دمثیل؛ وهي تدل علی انبات الشی: سثه و تهریر 
مع ما فیه من المبالغة والبلاغة علی ما تقرر نف المعاني. (الخفاجی) 

(؛) قوله: [علی المقابلة لما وقع قي کلام الکقر ] قال العلیبی: لم یرد بالمقابلة المعنی المصططلح علیه في 


البدیع» وهی آن یجمع ین شیئین متو افقیین و اکثر وب ضد‌یهماا بل ار اد الیشاکلتش وهی : آن تد کر کر الشیء 
بلشظ عیر ه له قو عه صحته) لک ن المشاکلة علی التقدیر اد لو ۷ فو لهم: راما یستحی رب محمد آن 


بض بت متا بالذباب والعنکیوت» علی سبیل الانکار لم یحسن له: ریت9 جو ابا 3" (نو اها) 


ره ار لت (التعو الا ءلتت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۷۷۱۷۷۷۷ 


سور ةالنقو۷0/8 ۲42 


بیان الأوجهالاعرابيَة 


وآن" بصلتها مخفوض المحل "" عند الخلیل باضمار من؛ منصوب بافضاء الفعل الیه 

بعد حذفها عند سیبویه. و"ما" ابهامية تزید النکرة (بهاما وشیاعا: وتسد عنها طرق التقیید. 

کقو لك آعطتي کتابا ما آي: آي کتاب کان. آو مزيدة للتاً کید کالتي فی قو له تعالی: ی 

مَحبَوَمنَ اوه [آل عمران:۱۵۹] ولا ی بالم رید اللفو الضائع؛ فان القر ان کله هدی وییان؛ 

بل ما لم یوضع لمعتی یراد هنه. وانما وضعت لاأن تذ کر مع غیرها فتفید له واقة وقرق 

وهو زيادة ی الهدی غیر قادح فیه. و"بعوضة": عطف بیان لامثلا", و مفعول د"یضرب" 
یتقدم علیها كلا باس بالصفة. یکرت "بو ضد" مفعولا ولا و امتلا" هو القاني, 


و "مثللا" حال قدات غلیه لانه زک ق, آو هما مفعو لاه لتضمنه معنی الجعل» وقرئت بالرفع 


علي له تفا و ۱ وجوها آخر: آن تکون موصولة حذف 


ای ۱ 5 وقرا یحیبز ن, یعصر بالوقع: اي علی الذي هو احسم. 
صدر صلتها کما حذف ق قرله: < تتاماقلن ی آخن 4 [ ال نعام ۱۵ ومو صو فة بصفة 


(* آي مع حذف صلر الجملة. مٍ حب لد او م 


17 
کدلاث: ۳ ای واستفهامية هي المبتد کانه لما رد استبعادهه 


ضرب الّه الأمثال قال بعده" ": ما البعوضة فما فوقها حتی لا بضرب به المثل بل له آن 


(۱) قو له: ۳ ره تصاتها مخفر ض المحل] یحتمل آن یکون و له تعای: یس عد تعدی ال قر له 9 
نیرب بنقسه فیک ن نرب 4 ی محل النّصب بالاتفاق. و یحتمل آن یک ن تعدی الیه بحرف 
الجر المحذه ف فحینتذ اختلف نف محله فذهب الخلیل والکسائی ای آن حرف الجر وان کان محنوفا 
حذفا شایعا الا آنه معتبر و مقدر فصار کاأنه ملفو ظ ومو جود فیکون آثره الذي هو الجر باقیا کما ق 
قو لك < له لافعلرن" بالجر بتقدیر حرف القسم. وذهب الفراء و سیبویه ی آن الحرف المحلّوف متوي 
معتبر هن صت 1 ی ااتعد یة 7 مقدر أمحا بدلیل نا 7 ۳ حا‌فه | حرف الجر 

(۲) قوله: [لما رد استبعادهم طرب له ی ال ی ان ال لا يستحي لا یضرب من ۳95 ما 
یشاء؛ فما البعه ضة فما فه قها؛ و ذلك أنْ المسله ب عنه تغالل ال رتیت ی آن یصر ب مثلا) و هو نکرة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: المرریتَة ألحليَة (الرعو؟ الاسلامیة) 


یُمثل بما هو أحقر من ذلك. ونظیره فلان لا يبالي مما یهب ما دینار ودیناران. 2 
7* ق اصله صفة علی فعول کالقعلو خ. 


فعول من البعض؛ وهو القطع کالبضع؛ والعضب غلب علی هذا النوع کالخموش" 
توضیح کلمة "فوقها آفي قو له تعالی: ماوقا 4 


٩‏ لقاع عاطعت ترتبه بحست ار احت از گٌ که پا زانده. 


۳۹ 


ماع عطف علی بعوضة. آو ما" ان جعل اسما. ومعناه: ما زاد علیها فی الجقة 
کالذباب و العنکبوت. کأنه قصد به رد ما استنکروف والمعنی: آنه لا يستحي ضرب المثل 


.# عطف علس قه له : ال الیجثده‎ ٩ 


بالبعوض فضلا عما هو آکبر منه, و نی المعنی الذي جعلت فیه مثلاا ؛ وهو الصغر 
والحقارة کجناحها فانه علیه الصلاة والسلام ضربه مغلا للدنیا "؛ ونظیره فی الاحتمالین 


٩‏ + هر الحبل الذعي بشد به الخيمة: 


ما روي أن رجلا بمنی خر علی طلب فسطاط فقالت عائشة رضي الّه عنها: سمعت 


رسول الّه صلی ال علیه وسلم قال: ((ما من مُسنلم بُشالك شوکة فما فوقها ال کتبت له 
ها درجَة وَمُحيّت عَنه بهّا خطینة)). فانه یحتمل ما تجاوز الشوکة فی الْلم کالخرور وما 


سیاق النفی فیعم کل مثل علی اختلاف آنواعه. فما البعوضة فما فوقها ٍ الکبر لذ الکل ی الجواز 
سواء. وقوله: نظیره اي نف الترقي فلان لا یبالي بما بهب آي لا یعتبر ولا یعتمد بما یهب ولو کان 
آلفا فما دینار فأي شيء دینار یعباء به وما دیناران آي شي ء دیتاران یعباء به آي لا یبال و لا یعتبر بهما 
فحیتذ یکون "ما" الاستفهامية مبتداً لک ن ما بعده نکرة. رنه اهد) 

(۱) قو له: [ کالخمو ش | یعنی آنه آیضا نی الاصل صفة فخلبت. وهو بقتح الخاع: البعوض ق لغة هدیل» سبیت 
به لکثرة حمشه اي خدشه والخمش والخدش کله بمعنی الجر < الیسیر لکنه محصوص بالوجه. (تواهد) 

(۲) قو له: اآو ی فی المعنی الذي جعلت فیه مثلا] هذا الوجه هو الذي مال الیه المحققون لمطایقته البلاغة» 
و آما الرجه الاخر فلا یظهر 1 (ذا حصت بمورد النزول» وائه کان نف الذباب والعنکبوت وی هذا 
الوجه: الترقية معنوية والصغر نی الححم وفیه الترقی من الادنی یی الاعلی ی الحقارة. (نواهد) 

۳ قو له: [فانه علیه الصلاة رااسلا ض به مثلا للدنیا| اي ی قوله؛ (رلو کانت الدنیا تعدل عند اللّه جاح 


بعه صه ما سقی کای ا منها شم یة هاع) ). آخر جچه الترمدي من حلدایت سهل بن سعد, ( نو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ة الدقو 5 /۲:491 


(* بمعی العضی. 
زاد علیها في القلة کنخبة النملة لقوله علیه الصلاة والسلام: «(ما أصاب الممن من 
مکروه فهو کفارة لخحطایاه حتی نخبة النملة)) . 
بیان فواند ما" في قوله تعالی: مالسا 


ماش امتو این تنین نون آما حرف تفصیل. یفصل ما آجمل, وی زکه 


استدل خر تحسته معنی الش ط پدعول الغاع. 


ها به صدر؛ ویتضمن معنی الشرط و لذ لك یجاب بالفاء: قال سیبو یه : آما زید فذاهب. معناه 


مهما یکن من شي:ء فزید ذاهب. آي هو ذاهب من وآنه منه عزيمة وکان الاصل 


وقو ع الفاء مبن یر خاصل. 


دخول الفاء علی الجملة؛ لأنها الجزاء لکن کرهوا یلاها حرف الشرط فأدخلوها علی 
الخبر ؛ و عو ضو ا المبتداً عن الشرط لفظا وف تصدیره الجملتین به ؟ احلاد مر المومتین 
و اعتداد بعایهم. وذم بلیغ للکافرین علی قولهم والضمیر نی "آنه" للمثل و ان یضر ب. 


و "الحق" الثایت الذي لا یسو غ انکاره یعم الاعیان الثابتة. والأفعال الصاثبة. والأقوال 


الصادقة من قولهم: «حق الامر » اذا ثبت؛ ومنه: "وب محقق" آی: محکم التسج. 


(۱) قوله: [لقوله علیه الصلاة والسلام] رواه ابن الثیر نی "لنهاية » الا آن فیها السسلم بدل المومن» قال 
لطیبی: لم آقف علی رواية وقال الزيلعي: لم آحده. وقال الولي العراقي: لم آقف علیه بهذا اللفظ. 
(الخفاحي, الفتح السماوي؛ ۱5/۱) 

(۲) قوله: [رثی تصددبره الجساتی به] والحمد وم مفهوم من نفس الجملتین ولکن لما آفادت آما تاکیده 
و تحقیقّه علم منها دلك آیضا مین ال الامر ؛ لا لخد "ی" حرف نو کد ما به صدره ویدل علی 2 
المحکوم به فیه آمر لازم للمحکوم علیه البتة بحیث لا ينفك عنه بشيء من الحوادث والموانع فیدل 
علی آن غلم المومتین بکونه حقا وحهل الکافرین بذلك آمر لازم لهم علی کل حال فهو احماد لامر 
المومنیین واعتداد بعلمهم من حیث کونه ابتا لا یقبل الزوال بتشکیك احد» ودم بلیغ للکافرین غلی 
قولهم: ماو آماکال‌بهن‌امقلا» من حیث اٍنه کما یدل علی جهلهم بحقيقة التمثیل وحکمته یدل آیضا 


علی لزوم الجهل لهم بحیث لا ينقك عنهم آبدا. رالخقاحی ؛ شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


ناتالز 4 کان من حقه وآما الذین کفروا فلا یعلمون لیطابق قرینه 
ویقابل قسیمه" "لکن لما کان قولهم هذا دلیلا واضحا علی کمال جهلهم عدل الیه علی 
سبیل الکناية لیکون کالبر هان علیه. 

مایا وال44 یحتمل وجهین: آن تکون "ما" استفهامية. و "ذا" بمعنی الذي. 
وما بعده صلته والمجموع خبر "ما". وآن تکون "ما" مع "ذا" اسما واحدا بمعنی: أي 
شي:؛ منصوب المحل علی المفعولية. مثل: ما آراد الّْ» والاأحسن في جوابه الرفع علی 
الأْول. والتصب علی الثاني لیطابق الجواب السزال" . 


بیان المر امن لا راوج" 
و"الارادة" نزوع اللفس ومیلها !لی الفعل بحیث یحملها علیه. وتقال للقوة التي هي 
مبداً النزوع» والأول مع الفعل والثاني قبله ؛ وکلا المعنیین غیر متصور اتصاف الباري 


(۱) قوله: [لیطایق قریته ویقابل فسیمه] القرین والقسیم بمعنی» والمطابقة المراد بها المقابلة بالمعنی اللغوي: 
آو البديعي: وهو الجمع بین معنیین متقابلین ی الجملة کقرله: یْضْوَْییْت [البقرة:۲۵۸] وعو هتا 
"یعلمون" و لا یعلمون لتقابل السلب والایجاب فیه. اي لم یقل: "آما الذین کفروا فلا یعلمون" حتی 
یقابل قسیمه بل عدل عنه لما ذکر من المبالغة في المدح و الم (الخفاجی) 

(۲) قوله: [لیطابق الجواب السززال] وجه الرفع آن جملة السوال حیتدُ اسمية فیرفع الاسم الواقع ی الجواب 
علی آئه حبر مبداً محذه ف فیطابقه ف الاسمية لفظا؛ و التقدیر: مراد 1 تعایی بهذدا المثل اهداء کثیر 
واضلال کثیر؛ وعلی التانی ماذا مفعول مقدم فجملة السوال فیه فعلية فینصب بفعل مقدر لیتطابقا؛ 
ویکون التقدیر: آراد ال اضلالا کتیرا و اهداء کنیرا؛ آو آن یضل ويهدي: وهذا هو الاصل ال راجح 

ویجوز عکسه کما آشار الیه المصتف رحمه الّه بقوله والأحسن. (الخفاحي) 

(۳) قوله: [والاول مع الفعل والشاتي قیله] (شارة ی النزاع آن الارادة الحادئة مقارنة للقعل کما هو 
عند الأاعرة والسابق علیه تمن ولیس يارادق و مقدمة علیه کما ذهب الیه المعترلة لغظی کاختلافهم 


ف ‌ خن 
القدره. (السيالکوتي) 
۱ 0 0 ۷۷۷۷۷۷ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سو رةالدقر ۲491/5 


هذا قرل النجار؛ من المعتز لةٍ, فالارادة عنده مین الصفات السليية لا الشو تبة, +۲ 
تعالی به ولذلك اختلف فی معنی ارادته فقیل: ارادته لأفعاله آنه غیر ساه ولا مکره. ولافعال 


۲ هذا رأي الجاحظ وبعض المعتر ل2 والیه هب الحکما: تن 


غیره آمره بها؛ فعلی هذا لم تکن المعاصي یار ادته وقیل: علمه"" باشتمال الامر علی 
النظام الا کمل والوجه الأصلح. فانه یدعو القادر الی تحصیله. 


بیان الصول ال ر ایح 


۳۲ فرد ق الم هلت 
والحق " آنه ترجیح آحد مقدوریه علی الاخر: و تحصیصه بو حه دود وجه و معنی بو جب 


ات ن الشسية وهی نسبة الانخار و اجب ای استار الیه ۳ 


" نصب علی التمییز: أو الخال رت تعا لی: که کید [الاعراف:۷۳]. 
له من اسم الاشاود: 

(۱) قو له: |فعلی هد لم تکن المعاصمی بار ادته] لگن العبد یخلق آفعاله عندهم بارادتی وارادة اه لها 
بمعنی آنه آم هم بپای و هو لا یأمر بالفحشاء ولا برید المع لمعاصی عندهم لأن الارادة مدلول الامر آو 
لازمه. وقد رد مذهبهم بأنه مخالف لما اشتهر من أَنْ ما شاء له کان وما لم شا لم یکن, وانه لا 
یجري و ملکه الا ما بشاع. (الحفاجي [ 

(۲) قوله: [علمه] ي: |رادته تعالی هي علمه بحمیع الموجودات من الأزل ال الأبد» وبأنه کیف ينبغي 
آن یکون نظام الو جو د حتی یکون علی الو جه الا کما ل و بكيقية صدوره عته حتی یگون المو لسو جود علی 
وفق المعلوم علی أحسن النظام. وقوله: «فانه» الضمیر للعلم آي العلم یدعو القادر علی الامر المذ کور 
ال تحصیله . وهذا بناء علی آن الارادة لیست سوی الداعي ال الفعل. (الحفاحی) 

(۳) قوله: و الحت ] هذا مذهب آهل السنة, ولذا قال المصنف رحمه اژله: ««الحتق» (شارة زٍل بطلان ما 
سواه فهی صفة داتية قديمة وحودية زائدة علی العلم. (الخفاجي) 

(6) قوله: [فانه میل عع تفضیل] الظاهر آن المراد بالارادة (رادة العبد حیث قال: "فائه میل مع تفضیل" وقد 


۰ 5 ۰ ۴ وت ۱۰ , ‌ ‌ ۰ ۳ ۶ ۶ 
عرفت انه عیر هتصور ق شأنه تعایی) فلو ذکره ی عقیب ذکر اراده العید لکان احسن سبکا و ابعد 


اشتباها. (القو 


بیان مناسبةا لاية لما قبلها 


0 بَهُریْب هیر 4 جواب "ماذا" " أي: اضلال کثیر واهداء کثیر وضع 


بای ات و اب مادا۷. 
الفعل موضع المصدر للاشعار بالحدوث والتجدد. و بیان للجملتین المصدرتین ب اما" 


وتسجیل بأن العلم بو لعف ای وبیان؛ وآن الجهل بوجه ایراده والانکار لحسن مورده 
ضلال وفسوق. 
جواب عن ۷ عتر اض علی کتر 2 کلا الفر یقین 

وکثرة کل واحد من القببلتین " بالنظر الی آنفسهم لا بالقیاس (لی مقابلیهم فان 
المهدیین قلیلون بالاضافة الی أهل الضلال کما قال تعالی: یمام [ص:۲4] 
کل فن عبادی شوم 4 [سبا:۱۳]. 
ویحتمل آن یکون کثرة الضالین من حیث العدد وکثرة المهدیین باعتبار الفضل والشرف 


الج 1 قاتلوا. - آنو تسام. 


1 ِ‌ 


کما قال : : «قلیل اذا عدوا کثیر اذا شدوا». وقال: 


ر ۱ قوله: [جواب "ماذا"] لا یعرف له وجه لما مر مین آن الاستفهام للانکار غیر باق علی حقیقته فلا 
یحتاج ای الجواب. وأیضا کونه محکیا ومقول القول یأبی عن الجواب؛ ولذا لم یتعرض صاحب 
الکشاف؛" و المدارك حیث قالا: حار مجری التفسیر والبیان للحماتین المصذرتین بآما". (لکازرونی) 

(۲) قوله: و کثرة کل واحاه هن القبلتین] حواب عما یقال: کیف وصف المهتدین هنا بالکثرة وهم قلیل 
لقرله تعال: ول یووم وآیضا القلة والکترة مفهومان اضافیان فذا وصف آحد الفریقین 
بالکثرة یکون الاخر لا محالة موصوفا بالقلة فکیف یصح آن یوصف کل واحد من القبیلتین بالکثرة؟ 
وآحاب عنه بالوجهین: الگول أن المهتدین کثیر نی آنفسهم بحیث لا یکاد یحصی عددهم الا آنهم قلیلون 
باعتبار اضافتهم ال آهل الضلال» وترصیف کل واحد من القبیلتین بالکترة بحسب فوانهم وانفسهم 
لا ينایي تب صیفه بالقلة عددا بالفیاس ال مقابله و الوحه اشاني: آنیم ون کانوا قلیلا ی الصوره و العدد 
لا أتهم کثیرون في الحقيقة في البلاد وان قلوا أي صورة وعددا کما غیرهم قل وان کثروا. (شیخ ژاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشرت: المرریتَة الحليَة (الرعو9 الاسلامیِة) 


سور الدقر ۲۲242۷0/8 


ان الکرام کشیر نی البلاد وان" فلوا کما غسرهم قل وان کروا 
بیان معنی الفسق و أآقسام الفاسق 
[* سره بالخار ج بقريثة السباق و السیاق. 


نلیتا 6.2 أي الخارجین عن حد الایمان کقوله تعالی: نا 


4 


هم ال سقوت4 [التوبة:1۷] من قولهم: فسقت الرطبة عن قشرها اذا خرجت؛ ند 
(* بن العجاج. 


الخرو ج عن القصد. قال رژبة: «فو اسقا عن قصدها جوائو 1۱ "والفاسق فی الشرع: الخار ج 
عن آمر ال با رتکاب الکبيرة وله در جات تالات : 
الأولی: الغایی وه آن یرتکبها أحیانا مستقبحا ایاها. الثانیة: الانهماك وهو آن یعناد 


7* یعنی لا بخحاف وبالها والعلعن بیا. * قرب. 


ارتکابها غیر مبال بها. الثالثة: الجحود وهو آن پرتکبها مستصوبا ایاها: فاذا شارف هذا 


7 حبل گید مر وه تشد به البهائم و الاسیر. 


المقام وتخطی خططه خلع ر بقة الایمان من عنقه ولابس الکقی و ما دام هو ی درجة التغابي 


آو الا نهماكث وه یسلب عنه ۳ لمزین لاتصافه باصن الذي هو مسمی الایمات؛ و لقو له 
7 الست ی اعلی مرتکپ 


جه اب لا . ۳ 
عبارة عن مجمو ع السصدیق والاقرار والعمل. و"الکفر" تکذیب الحق وجحوده, جعلوه 


(۱) قوله: [اث الکرام کشر نی البلاد واثْ] معی الییت: ان الکرام کثیر ‏ الدنیا باعتبار نقعهم وقيامهم 
مقام الکثیر ی العناء و الفائدة وان کانم ا قلیلا ب یی النبدد کتا ان غیرهم بعکس ذلك ففیه شاهد 
پاطلاق الکثیر علی القلیل لکثرتهم المعنوية وهو المراد ی غذا الترجیه. رالخفاحي) 


(۲) قو له: اقه اسقا عن قصد‌ها جو اثر ا| او لد : (یذهین نی تجد وعورا غابرا». یصف نوءقا یستین 


۱) 


المشاو ز) ویذهین عبن استقاهة الطر یق؛ آغووا" عطف علی محل الجار و السجره ر؛ فقو اسقا" خو ار حا) 
و القصد. الطریق المستقیم؛ و جوائرا" من "جار عن القصد" عدل عنه. (نواهد) 
لکته احتص في العرف والاستعمال بمرتکب الکبيرة فلا یطلق علی الاخرین الا نادرا بقرينة ویدخل ق 


آمر ال تهیه آیضا بطریق اللزوم والدلالة اذ لا فرق بینهما وی الامر بالشیء نهی عن ضذه. زالحناحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سو ر ق النقو 90/5 :۳۱ 


قسما الا "نا زلا ین متزتي المزمن والکافر لمشار کته کل واحد منهما ي بعض ال حکام 3 


۳ مأحوذ من الخخم . 


و تحصیص الاضلال بهم مرتبا علی صفة الفسق یدل علی ۳ ۳ آعدهم للاضلال. 
وأدی بهم الی الضلال. وذلك له کفرهم وعدولهم عن الحق واصرارهم بالباطل صرفت 
وجوه آفکارهم عن حکمة المثل الی حقارة الممثل به حتی رسخت به جهالتهم. وازدادت 
ضلالتهم فأنکروه واستهزژوا به. وقری «یضل» بالبداء للمفعول. والفاسقون بالرفع 

وت نویه صفة للفاسقین للم ونقریر الفسق. و "النقض" فسخ التر کیب؛ 


7* جمع طافة وهي ها بنعطف بعضه علی بعصضی سس ناخ 


واصله نی طاقات الحبل. واستعماله ف ابطال ربق 21 العهد یستعار له الحبل 


شبه العهد یالحبل لما قیه من بات الوصلة. با 
لما فیه من ربط أحد المتعاهدین بالاخر. فان أطلق مع لفظ الحبل کان ترشیحا للمجاز" * 


[۳ اللوازم. 


وان ذکر مع العهد کان رمزا الی ما هو من روادفه وهو آن العهد حبل في ثبات الوصلة 


نظرا ال آن العمل معتبر فیه ویسلبون عنه اسم الکافر لعدم تحقق تی زااشتت 3 رن 

(۲) قو له: |المشار کته کل واحد منهما نی بعض الاحگاه] ه نز و له مترلة (! تج یحکم له بحکم الایمات 
من التنا کج و التو ارث و الدفن و الصلاة له و عیر دلاث و سر تد یله هنز لة الکافر استحتافه الدم؛ و التخحلید 
3 ی النار وعدم قبول شهاد ته + ابعلال ه لایته و تحو دلث. (الخفاجي) 

(۳) قوله: آفان أطلق مع لفظ الحبل کان ترشیحا للمجاز| آي ان استعمل اللقض مع لفظ الحبل الذي آرید به 
العهد بان قیل: ینمقضون حبل ال یکون الحبل استعاره تصر يحية و النقضص تر شیح لتلاك الاستعارة التصر يحية 
لکونه ملائما للمستعار منه ومتفرعا علی الاستعارة بعد تمامها بقرینتها؛ فان اضافة الحبل ال الّه تعالی قريتة 
دالة علی کونه مستعارا للعهد؛ ولما تبینت الاستعارة بقرینتها تعین آن یکون النقض ترشیحا؛ لأّئه ق 
اصطلاحهم ذ کر ملائم المستعار منه بعد تمام الاستعاره بقرینتها بخحلاف ما |ذا استعمل النقض مع العهد 
الدي لا تالیف فیه حتی یقبل النقض والتحلیل فان النقض حیشذ لا یکون ترشیحا؛ لأن الترشیح [نما یکون 
۲ یکون تخییلا للاستعارة المكنية و قرينة 
لها و الرينة لا 5 حون تر شیحا البتة؛ و نو معنی قه له: « کان رما ال ما هو من رو ادفه». ریخ زاده ) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سوه ر ق النقر/ :۳۱ 


اف ار الا ان ,مر ااب*..2 ا- اقا سا مالها لد که را 
سراس الا فر ان ی ۴ ۹۱ نمکنه ای هي تشه الشحا ع بالا سك لحم نه عن له از عه. 


بین المتعاهدین کقولث: «شجاع یفترس آقرانه وعالم یغترف منه الناس» فان فیه تنبیها 
علی آنه آسد فی شجاعته. بحر بالنظر الی افادته. 
تحقیق معنی الهید. وتعیینالمر ادهنا 

و العهد" الموثق" ووضعه لا مر شانهآنبراص وی کالوصب: والیمین: ویقال للدار 
من حیث نها تراعی بالرجوع الیها. والتاريخ لأنه یحفظ. وهذا العهد (ما العهد المآخرذ 
بالعقل وهو الحجة القائمة علی عباده الدالة علی توحیده ووجوب وجوده وصدق رسوله 
وعلیه ول قوله تعالی : وا هم کل آنفیبم 4 [العراف: 1۷۲] أو المأخوذ بالرسل علی 
الم بانهم (ذا بعث الیهم رسول مصدق بالمعجزات صدقوه. واتبعوه ولم یکتموا آمره: 
ولم یخالفوا حکمه والیه آشار بقوله: 5 رداحََانهمیکاق رش أَوتوالکْبِ [آل عمران:۱۸۷] 
ونظاثره, وقیل: عهود الّه تعالی ثلائة: عهد آأخذه علی جمیع ذرية آدم بان یقروا بربوبیتهه 
وعهد: آخذه علی النبیین بأن بقیموا الدین ولا یتفرقوا فیه. وعهد: آخذه علی العلماء بأن 
یبینوا الحق ولا یکتموه. 

نیو الضمیر للعهد. و "المیثاق" اسم لما یقع به الواقة ۰ وهي الاستحکام 
والمراد به ما وثق الّه به عهده من الایات والکتب. آو ما ونقوه به من الالترام والقبول, 


(۱) قوله: [وعلیه اول قوله تعالی] #شارة ال 7 الایت |الاعراف: ۱۷۲]؛ فاشهادهم 
(۲) قو له: | انیم لیا یغع ید الو ناقة] و لما بو جحه السو ا بان العهد و المیثاق + المه نق نمی و احد فار جا ع 


الضسمیر ا ل العه یستلزم (ضافة الشیء ال نفسه آشار ال دفعه فقال : المخاة ق شنا لیس ن یمعنی العهاد بل 


اسم لماأ وقع به الوثاقة آي ا سم آلة ک مفتاح . (القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بشرح؛ ارت لد (التوق | لاتلمید) 


سور ةالنقر 91/8 ۲۱:44 


ویحتمل آن یکون بمعنی المصدر" . و امن" للابتداء فان ابتداء النقض بعد المیثاق. 


زا ل الاله سيي : وعل هذا هو الاو حه؛ اد قیه حمل اللفظ علی عدلو له هبح العیه خ . 


0 یعون ما آمَوا ندیه أنْیومل 4 ۷/۹ کل قطيعة لا یرضاها الّه تعالی کقطع الرحم: 


والاعراض عن موالاة المومنین والتفرقة بين الأنیاء علیهم السلام والکتب نی التصدیق؛ 
۶ سطوف غلی قطع یسح او اتفر3ا: 
وتر ك الجماغعات المفر و طة؛ وسانر ما فیه رفض خیر؛ آو تعاطي شر فانه بقطع الوصلة بین 
(* کالفصل بن القه و بس الالهة. 


الّه وبین العبد المقصودة بالذات من کل وصل وفصل. 


* اي الدال خلی طلبه سراء کان میم الا معا لام او التساه ي آو احضم ع. 


و "الامر" هو القول الطالب للفعل, وقیل: مع العلو. وقیل: مع الاستعلاء: وبه سمي 
الأمر " الذي هو واحد المور تسمية للمفعول به بالمصدر فانه مما یمر به" " کما قیل: 
له شأن» وهو الطلب والقصد یقال: شأنت شانه |ذا قصدت قصده. وهاَنْیُرْمَل4 یحتمل 
النصب والخقض علی آنه بدل من "ما": و ضمیره؛ والثاني آحسن لفظا ومعنی!*" 

9 ییون 4/5 بالمنع عن الایمان. والاستهزاء بالحق. وقطع الوصل التي بها 
نظام العالم وصلاحه. 0 0 


(۱) قوله: [یمعتی المضدر | هذا ذکره الزمخحشري؛ ورد بآن النحوی. ن لم ید کروا مفعالا في صیغ المصادر؛ 
واصل مفعال آن یکون وصفا کمطعام وستام. قال ابن عقیل: ویجوز حمل کلام الزمحشري علی 
ار اد آنه اسم و و اقع مرقع المصدر کععلاء. (نه اهد) 

(۲) قو له: [وبه سمي الامر آي نقل الا ر العطلبي ال ال مر الدي یضدر عن التشخص؛ لته یصدر عبن داعية 
تشبه الأْمر فکانه مأمور به» و لانه من شانه آن یومر به: وهو الذي آشار الیه المصنف رحمه الّه تعالی 
بقوله: «فانه مما یومر به». (الخفاحی) 

(۳) قو له: [قاله ما یژمر به] صار الأمر المذ کور کالمآمور بهاضتمي الامر تسمية المفعول به بالمصدر 
کما سمي بالشأن لکونه مشوونا آي مطلوبا ومقصودا فان الشأن ی الأصل هو القصد والطلب یقال: 
«شأنت شانه» [ذا قصدت قصده فالشآن مصدر اطلق علی المفعول. (شیخ زاده) 

ری قوله: [ قظا ومعبی] ما تفظا فلربه به من المبدل مدهء وآما مع فلان قطع ما آمر ال بوصبله آبلع مین قطه 
وصل ما آمر الّه به نفسه آي: لأنه علی لول بصیر المعنی ویقطعون وصل ما أمراله به. (الحفاجي؛ الجمل) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


جیتر: ار تة لد (التعوة لحلوید) 


سور ة الیو 1/5 ۲۸:9 


الصید. 


تشم [شیژژت 2 الذین خسروا باهمال العقل عن النظر: واقتناص ما یفیدهم 

الحياة الأبدیة. واستبدال الانکار والطعن فی الایات بالایمان بها؛ والنظر فی حقانقها. والاقتباس 
من آنوارهاء واشتراء النقض بالوفاء ۰ والفساد بالصلاح, والعقاب بالثواب. 

کی کر باه 4 استخباز فیه (نکار وتعجیب لکفرهم بانکار الحال" " التي یقع 

علیها علی الطریق البرهاني فان صدوره لا ینفك عن حال وصفةء فاذا نکر آن یکون 

لکفرهم حال یوجد علیها استلزم ذلك انکار وجوده: فهو آبلغ وآقوی في انکار الکفر من 

"آتکفرون" وأوفق لما بعده من الحال" . بتمسطا مع الذین کقروا لما وصفهم 


بقوله: عآماآزنتگزا4 ب* بقرله: او 4.. 


پالکفر وسوء المقال وخبت افعال خاطهم علی طریقة 2 الالتفات ووبخهم علی کفرهم 


لب بهو +4 21۳ واه بهنا ماخ 


مع علمهم بحالهم المقتضية خلاف ذلكث. والمعنی: آخبروني علی أي حال تکفرود. 


(۱) قوله: [واشتراء اللقض بالوفاء] (شارة یل آنبم حعلوا باطلاق الخاسرین علیهم بستزلة الاجرین علی 
طریق الاستعارة المکتية حیث استبدلوا شیئا بشیء والباء فیه وی ما بعده آیضا داخل ف المتروك اي 
تر کوا و فاء العهد و الصللاح والشوالب. مخ امین بها النقضص واقساه و العقاب. (نو اهد. القو توي) 

(۲) قوله: [بانکار الحال] یعی: آن "کیف سوال عن المحال فیک فیکون نکارا لحال الکفر؛ وه ی 
و المطلوب انکار الکفر و حاصل الجراب آن انکار 9 الک (نکار الکفر بطریق برهانی؛ لد > 
شيء بوجد لا بنفك من حال: فالحال من لوازم الشيء وادا نفی اللازم انتفی الملزوم قعطعاء فهو 
کقولك: «لیس بکثیرالرماد» کناية عن لیس بمضیاف. (نواهد) 

(۳) قوله: [وأرفق لما بعده من الحال] تقریره آن ما بعده وهو قوله تعال: طو عم حال من فاعل 
تکفرون ؛ والمراد بیا علمهم بأحوالهم الصارفة عن الکفر المقتضية للایمان کما یدل علیه قرل المصنف: 
"وبخهم علی کفرهم مع علمهم بحالهم المقتضية حلاف ذلك" ولا شك آُنْ الأوفق لبیان علمهم بتللك 
الحال هر اتکار الحال اي یقع علیها الکفر لا انکار تفس الکفر. (شیخ زاده) 

(4) قوله: [والخطاب] یعی آن الحطاب ی قوله تعال: رون مع الغائبین المذ کورین بقوله تعالی: 
ملق علی طریق الالتفات من الغيبة ی الحطاب وفائدته: آن الانکار [ذا توحه لل 
المخاطب کان آبلغ من الانکار علی الغائب. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


سور الدقو 90/8 :۲۸ 


ناه أي أجساما لا حياة لها عناصر" " وأغذية وأخلاطا ونطفا ومضغا مخالقة 
وغیر مخلقة شا م4 بخلق الأرواح ونفخها فیکم. وانما عطفه بالفاء لأنه متصل بما 
عطف علیه غیر متراخ عنه بخلاف البواقي بل عندما تقضي آجالکم یل 4 
بالنشور یوم ینفخ في الصور. و للسژال فی القبور" . 


* راجع ای النقسیر الاول راجع ای التقسیر الثاني, 


«#ح یرون 7 4 بعد الحشر فیجازیکم بأعمالکم أو تدشرون الیه من قبور کم 
للحساب فما آعجب کف رکم مع علمکم بحالکم هذه. فان قیل: ان علموا آنهم کانوا 
آمواتا فأحياهم ثم یمیتهم لم یعلموا آنه یحییهم ثم الیه یرجعون قلت: تمکنهم من ا 
بهما لما نصب لهم من الدلائل منزل منزلة علمهم في |زاحة العذر سیما وفی الاية تبیه علی 
ما یدل علی صحتهما وهو: آنه تعالی لما قدر علی احيانهم ولا قدر علی آن یحببهم انیا 


(* عطف علی قٍ لد : #نع الذدین کف و۲۱ 


فان بدء الخلق لیس بآهون علیه من اعادته. آو الخطاب مع القبیلین فانه سبحانه وتعالی 


لم الحوٍ متیرن و الکاقر ین. 7* جواب. لما ۱ 


لیا بین دلائل الته حید والنبو 8 ووعدهم علی الایمات: و آوعدهم علی الکفر اکد ذللت ۱ 


با لمع متبن او بتی |سرائیل. 


بان عدد علبییم النعم العامة الا مقر واستفیح صدور الکفر سیم و استبعده عنهم مع 
تلك النعم الجلیلة, فان عظم النعم یوجب عظم معصية المنعم. 


(۱) قو له: | أجساها لا حياة لها عداصر | يعنی کان ابتداء حلقک, عناصر؛ وهي ری و الماء و الهو اء 
و الثار یأن امتزج الارض و الماء و ترا ت_ ن الثار اي حرارة الشمس ی و الهواء > فایشت الحیو ب و ضارت 
اغذية ثم صارت الاغذية بعد الاأکل آخلاط: الدم » البلغم والصفراء والسودای ثم صار الدم نطفا ثم 
قر من تیا ارات فیل عل ی حياة البعث و المصثف ور وه دفعه بقو له 


ان ی ۳ 


ظ : ۰ ۱ 
بعد الیحشر یسازیکم ...ال فلیس علی هذا الر جع تلحساب بل للعقاب و الّو اب و هه بعده بمده 


طه يلة : (الخفا جی) 


سور ة النقر۲۸:4491/8 


الا عتر اض و الجو اب عنه 
مع آنها عادم اللقات و تخریب البلاد و العباد, 
فان قیل: کیف تعد الاماتة من النعم المقعضية للشکر؟ قلت: لما کانت وصلة الی 


الحياة الثانية التي هي الحياة الحقيقية کما قال اللّه تعالی: ون ال مالاخرک یجان 8 


حواب احر. هر حلتهم أحیا » مر بعد اعری, ۳ 


[العتکبو ت: 4 1 ] کانت من النعم العظيمة مع آن لمعدود علیهم نعمة هو المعنی المنتز ع من 


يي بالقعية: و المعنی- کیف تکفررن و انتم عالمم ن بهده القعبة باولها و آخرها. 


۳ 
القصة باسرها کما آذ الواقع حالا هو العلم بها لا کل واحدة من الحمل: فان بعضها ماض 
تعام مقارنتها زمان العامل. 


وبعضها مستقبل و کلاهما لا یصح آن یقع حالا. و مع الممنین خاصة للتقریر المنة علیهم" ؛ 


لم ععلف علی قر لد: : #مغ القبیلین ۷. 


وتبعید الکفر عنهم علی معنی: کیف یتصور منکم الکفر وکنتم آمواتا جهالا فأحیاکم یما 
آفاد کم من العلم والایمان ثم یمیتکم الموت المعررف ثم یحییکم الحياة الحقيقية ثم 
الیه ترجعون فیثیبکم بما لا عين رت ولا آذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر. 


۳۳۳۹ 086 کر 5 . ‌" 
تحمیق معنی الحياة و الموت 
(" اي تبعه هده اوه ان لم یمنع مانع: 


و "الحیاة" قة ۲ فِ القو ة الی< ابة آو ما ۳ یه و با سمي الحیو ال حیو انا مجاز 


عطف علی قرله: اف القرد النامیةا. ۶ خبر نان لقه له: 7 الحیاة:. با 


ی القوق النامية؛ لأنها من طلائعها ومقدماتها ۰ وفیما یخص الانسان من الفضائل کالعقل 


آي یستعمل ق فقد کل ه احد مود المعاتی الم کم رد للفظ الحيا:. ۲۴ 


والعلم والایمان من حیث انها کمالها وغایتها. و"الموت" بازانها بقال علی ما یقابلها فی 
کل مرتبة قال تعالی: 0 تالحم فیک [الجانیة:۲] وقال: لوا ن‌الهیش 


مه یه 


اوزش مزا [لحدید:۱۷] وفال: آوعن تما لد وجلله تین بو نکاس 4 
(۱) قوله: |آو الموهمین خاصة للقریر الم غلیهم] لاریب ن بعده لکن جوزه علی احتمال ولهذا آخره؛ اذ 
السوق و هو بیان مثالب نقضص العهد و القعطبع و الافساد یأبی عنه قوله: لتقریر المنة علیهم . (القو نوي) 


(۲ قوله: لیا من طلانعها ومقدمانها] اي لأن الْوة النامية من مقدمات الحياة بالمعی الأول و 


الشی ء باسم ما ی ول علیه مجاز مشهور. (شیخ زاده) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بحیشرح؛ لیالد (التعوق | لاعلمید) 


سور ة الدقر91/8 ۲5:4 


[لْنعام: ۲ ۲ ۱] واذا وصف به الباري تعالی" " آرید بها صحة اتصافه بالعلم والقدرة اللازمة 
لهذه القوة فینا. آو معنی قائم بداته بقعضي ذلك علی الاستعارة: وقراً یعقو ب : «تر جعو ن) 
ت التاء فِ جمیع القر آن. 

تحقبق‌معنی " لکم آفي قو له تعالی: لك 4 


لمراه بترتبها علی الأوی أنْ الانتفاع بها یعرقف علیها. *) 
اسان اضعا بیان نعمة آحری مرتبة علی الْولی فانها خلقهم 


آحیاء قادرین مرة بعد آخری: وهذه خلق ما یتوقف علیه بقاژهم وتم به معاشهم. ومعنتی 
"لکم" لجلکم وانتفاعکم في دنیاکم باستنفاعکم بها ی مصالح آبدانکم بوسط آو بغیر 


آي لانتشاکم قِ دینکم. 


وسط ل ودینکم با لاستدلال ح مخ من جات متر چ جا ونم ججام ات جع ماک بر مات ججاماع جوا مش خطا ماجنا مقر ج جا مخ اما و2 


را قوله: [راذا رصف به الباري تعالی] قد اتفق آهل الملل مالحکماء علی آنه سبحانه تعای حي لکنهب 
۳ فذهب الحکماء و الحسن البصري ؛ بعض المعتزلة ال آنپا عبارة عره صحة اتصافه سبحانه 

ل بالعلم والقدرة والوجه ي اطلاق لفظ الحياة علیها بالمعنی المذکور کونه مجازا مرسلا هن 

ذکر الملزوم ولرادة اللازم فقوله: اللازمة مرفوع علی آنه صفة لقوله: "صحة اتصافه" وذهب 
التعمهور حن اصحالبتاال آن حیانه. سبحبانه وتعالی سصفة قاعمة بذاته توب العله والشدر2 لا نس کته 


الصحة ۱ ستعیر لفظ الحیاه للصفة للصفة المد کورة من قءة الحس و الحر کة التی فینا؛ او مین القوة المتبه عة 
تلال الق ده شبیها لها بالقوة پأحد المعنیین + الم ذ؟ کورین ی آن کل واحد منهما یقتضی صحة الاتصاف 


بالعلم والقدرة. وقول المصنف: "علی الاستعارة" متعلق بقوله: "آرید ببا" فیکون قیدا لکل واحد من 
معنی الحياة في الباري تعالی وأراد بالاستعارة مطلق المجاز المتناول لقسمیه. (شیخ زاده) 
(۲) قوله: [بوسط آو بغیر وسط] دفع لما بخطر بالبال من آن کثیرا متها ضار کالسباع والحشرات وبعضها 
لا فائدة له اصلا کالهو ام بأنها کلها نافعة اما بالذات کالما کول والمر کوب ونحوه وما یتراءی منه 
خرلافه 7 نافع لثا باعتبار تسببه لمنافع غیره آلا تری السباغ الضارية تهلك کثیرا من الحیوانات التي له 
بقیت آهل؟ کت الحرث واللسل والثمار و الحیات تقتل بسمها الأعداء ویتخذ منها التریاق ال غیر فللث 
مما |ذا تأمل العاقل عرف دلك. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: امنرایتة له (الاعو9 الاتَلاهیّة) 


سور قالنقرة/۲۹:4491 


والاعتبار والتعرف" " لما یلائمها من لذات الاخرة وآلامها لا علی وجه الغرض" " -فان 
الفاعل لغرض مستکمل به- بل علی آنه کالغرض من حیث انه عاقبة الفعل ومژداه. وهو 
نی اباحة الاشیاء النافعث و لث پمنع اختصاص بعضها ببعض " لاسیاب عار ص فانه بدل 


فحبثد بعم الارضر و ما فبها و اقعة یی , الجهة السغلية. ۳۶ 


علی أن الکل للکل لا آن کل واحد لکل واحد واما" یعم کل ما فی الأْرض " الا اذا رید 
بها جهة السفل کما یراد بالسماء جهة العلو. "جمیعا" حال من الموصول الثاني" . 


(۱) قوله: [بالاسندلال والاعتبار والتعرف] فان ما فٍ الْرض لاشتماله علی عجائب الصنع یستدل به علی 
وحود الصانم القادر ولاشتماله علی أسباب الأٌنس وطیب الحال یتعرف لذات الاخرة وئوانیا و لاشتماله 
علی آسباب الوحشة وضیق البال یتعرف به آلام الاخرة وعقابها. (شیخ زاده) 

۲) قوله: لا علی وجه الغرض] لما آوهم آن یکون انتفاع المکلفین بما نی الأرض علة غائية حاملة له 
سبحانه وتعای زهو لا یفعل فعلا لعرض بناء علی آأن الأمر لو کان کذلك لکان تعال مستکملا بذلك 
الغرض والمستکمل بغیره نافص ق ذاته وذلك محال علی ال تعای؟» وحاضل الجواب: آن أصحاننا 
حعلوا اللام المودية للعلية یی نحو قوله: ماع الْچنّ‌والانش یبن |الذاریات:51] استعارة 
لمعتی الحکمة و المصلحة فان أفعاله ۱۳ تعلا زو تروش وب مه تست ومصالح 
لا تعد ولا تحصی وهي کالغرض قي کونها عاقية الفعل و مو داه فلذلك آدخا ل علیها لام الغرض تشبیها 
لپا بالغرض. شیخ زادد) 

(۳) قوله: [ولا یمنع اختصاص بعضها پعض] حواب سوال مقدر بأنه لو دلت هذه الاية علی الاباحة لما 
حاز اختصاص شیء بأحد کما ذهب لیه المباحية فأجاب بمنع الملازمة بسند آأن ذلك الاحتصاص 


لسیاب عارضة عتبرة من الشارع کالتکاح والشراء والهبة فانه یدل علی آأن الکل أي کل ما نی الاأرض 
للکل آأي لکل ببی آدم بتاء علی آن الخطاب للمجمو غ ۶ من حیت السحموع ء لا آن کا ل واحد مما خحلق 
الارض لکا ل واحد من آفراد الانسان حتی یلزم کر ن مللث آحد مباحا لغیرد. (القو نوی) 

له رما" بعم کل ما ی الأرض] لگن "با" رمق الکلام تغلیب علی ذوي العقول لکترة 
غیر آولي العقول فیعم العبید والاماء والنساء المنکوحات لا الارض لاستازم ظرفية الشيء لنفسه وهو 
محال نی الظرفية الحقيقية وان جوز في الظرفية السحازية. (القونوي) 

ره) قوله: [حال من الموصول الثالي|] هذا جواب علی تقدیر سوال» هل آرید بالتو کید تو کید الضمیر 

اب 


لذي نف الکم" وهو معمول الموصول الأول آي: "خلق لکم جمیعا ما نف الأرض ؟ آو آرید تو کید 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: النریته له (الرکو؟ السلامیِة) 


سور النقر4491/8: ۲۹ 


تحقیق معنی الاستوا. و کيقية اطلا قه علی اللّه تعالی 


طف: ستوی اماب قصد الیها بارادته" من قولهم: «استو ی الیه کالسهم امرسل؛ اقا 
له متلتی بعطاب؛ 


لاد افتعل 
قصده فصدا مستویا من عب غیر آن يلوي علی شیء واصل الاستواء: یز و اطلاقه 
علی الاعتدال لما فیه من تسوية وضع الأجزاءی ولا یمکن حمله علیه؛ لأنه من خواص 


الأاجسام وفیل استو ی آي: تن و ملاث: قال: 
رو ال آخخو عبد الملك ه وه زير د- 
قد استوی بشر علی العراق من غیسر سیف ودم مهراق 


0 طلب السه آء, یىعتی مراق آي مسقوح و الهاء زائدد. ما 


و الاْول آوفق للاصل و الصلة تیمای نها و التسو ية المت تبة علیه بسا ً( و 


۱ ل فهی مناسب تاقصد دود الاستیلاء. 7 شیف الرتية لا ی مال . 


لك 


بالسماء" هذه الاّجراه العلوية ‏ و ان العلو. و انم" لعله لتفاوت ما مد 


المو صول الثاتی؟ وهر : "ما" فاعتار آن یکون تو کیدا للموصول الثاني لقربه؛ ولا المتة بتعدید النعم 
آظهر من المنة بتعدید المتعم , علیهم؛ لگ تعداد التعم یتصل ال کل واحد واحد, ولأن سیاق الأیات 
الما هو ني تعداد النعم ولهذا قال بعد هذا: یهن #. «نواهد) 

۱ قوله: [قصد الیها بارادته] قال الطیبی ی "الساس": ومن المحاز استویت اليك قصدتك قصدا لا آلوی 
علی شي > و لما لم یکن یی الاعتدال و الاستقامة الثو اء سمي به التصد المسته ی توا بقرينة التعدية 
بل" ثم شبه بهذا القصد الذي یحتص بالاحسام |رادته الحاصة تعالل عن صفات المخلوقین؛ ثم استعیر 
لها ما کان مستعملا ی الحشبه به استعارة مصرحة تبعية. (نواهد) 

ز۲) قوله: |واكتسوية المترتبة علیه بالفاء| والتسوية عطف علی الأصل آي: والأول آوفق آیضا للتسء‌ية 
المترتبة علی فعل الاستواء بكلمة الفاء في قوله: هن تقتضی تأحیر التسوية عن الاستواء وتأحرها 
عین القصد والارادة ظاهر بخلاف تأحرها عن الاستیلاء والمالكيت فان الاستیلاء والغلبة یقتضی مبق 
وجود المستعلی علیه, والفاء يقتضي تأحر وجوده فیتنافیان. (شیخ زاده؛ القونوي) 

(۳) قوله: [والسراد بالسماء هتة الأجراه العلوية] قال العطیبی: [نما عدل یی هذا التأویل لفقدان المعابقة 
بین ذکر السماء والضمیر ی هن افرادا وجمعاء فأصل الکلام حینتذ: ثم استوی ال فوق فسوی 
سبح سموات؛ فاذن المعنی علی التقدیرین الاخیرین ثم آراد تسوية السموات فسواهن سبعا. (نواهد) 


۱۷۱۷۷/۱۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: التریته اي (الرکو؟ الاتلامیّة) 


سور ةالدقو ۷۱/5 ۲۹:۵4 


ین الخلقین". وفضل خلق السماء علی خلق الارض کقوله تعالی : 3 ییانوا 


۳ گید بالضاهر لاحمال کون ادها 6 یانما 


[البلد:۱۷] لا للتراخي في الوقت فانه یخالف" " ظاهر قو له تعالی: وش دیوشب 
[النازعات: ۳۰] فانه یدل علی تأخر دحو الأرض المتقدم علی خلق ما فیها عن خلق السماء 


4 


وتسویتها الا آن تستأنف"" ب"دحاها" مقدرا لنصب الأرض فعلا آخر دل علیه: نت 


(۱) قوله: | "نم" لعله لتفاوت ما ین الخلقین] ٍشارة یی التوفیق بین هذه الاية وما یوانقها ني الدلالة علی 
آن خحلق الارض بت متقدمال علی خحلق الیتتیاء و هو له تعال 3 صوره حم الستجده؟* ۳ 


و یر 3 


یوم ال قوله: طاشنگایلسَما4 [حم السجدة:-۱۲]) وبین قوله تعال في سورة النازعات: 
مجی ۳4 (ل قه له: بح لك وا | الناز غات :۳۰-۲۱۷ ]۱ قانه یدل علیی 
آنه سبحانه تعال بي السماء ثم بعد ذلك دحا الارض وبسطها. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [ کفو له تعالی| آي نم للتفاوت في الرتبة المترلة مترلة التراحعي الزماني کما في قوله تعای: کات 
من‌الر منوا 6 فان اسم کان ضمیر یرجم ال فاعل قلا اقتحم وهو الانسان الکافر وقوله: #قَلْمَقَوَ 

۳ سم 9 ال [البلد:۳ ۶-۱ ۱] تفسیر للعقبة فان ۳ هنا للتراحی في الرتبة ۳ فالایمان لا بد آن 

یعدم علی ملن ای الصالحة لیعتد بیا. (الخفاحی) 

(۲) قوله: [فانه یخالف] آحرج البحاري ف صحیحه؛ وقال المتهال عن سعید ين جبیر قال قال رجل لابن 
عباس: اني آحد نی القرآن آشیاء تختلف علی؟ قال: مر امین 4 ثم قال : 0والکمض بعنذلاک و ماه 
فذ کر خحلق السماء قبل حلق الأرض شم قال : 0 بان یل امش 4 ی بلغ تطا پیت 8 
|حم السجدة: -۱۱] فذکر نی هذه حلق الأرض قبل السماء؟ فقال: حلق الأرض في یومین ثم حلق 
السماء ثم استوی ال السماء فسواهن ی یومین آخرین ثم دحا الارض ودحوها آن آحرج نها الماء 
والمرعی وخای الحبال والجسال والاکام وما بینهما نی پومین آحرین فذلك قوله: وبا وقوله: 
عقاوم یی #4 فحعلت الارض وما فیها من شيء في آربعة آیام وحلقت السماوات فٍ یومین. 
وقال الامام الرازي: ثم لیس للترتیب هاهتاه وانما هو علی جهة تعدید التعم مثاله قول الرحل لغیره: 
آلیس قد آعطلیتك النعم العظيمة نم رفعت قدر لك ثم دفعت ال لخحصوم عناث» ولعل بعضص ما آتحره ی الذ کر 
قد تقدم فکذا هاهتا و ال اعلم. (نو اهد. تفسیر الرازي) 

(( قو له: [۱ آن تستأنف ] اریاع من قو له : «فانه یدل علی تأخر دحو الارض» اي 1 ان یجعل کلاما ابتدائا 
غیر متعلق بما قبله کما آشار بقوله: «مثل تعرف الارضص» فالارض حیتذ منصوب بفعل مقدر لا منصرب 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: ال یتة لته (الاکو9 |لاتلمتة) 


سور النقو 90/8 :2 ۲ 


وکا [النازعات:۲۷] مثل تعرّف الاْرض وتدبر آمرها بعد ذلك لکنه خلاف الظاهر . 


َو سیر 4 عدلهن وخلقهن مصونة من العو ج والفطور: واهن" ضمیر السماء ان فسرت 


قال ۱ لزجاج: ٩‏ احدها سماة۷؛ وقیل: اسماو اي 


بالأجرام لاأنه جمع؛ آر هو في معنی الجمع: والا فمهم یفسره ما بعده کقولهم: ربّه رجلا. 
ان جعا ل میهنما ۳ له اي انم حلس. 


میسرت بدل آو تفسیره. فان قیل: آلیس ان صحاب الارصاد أثبتوا تسعة آفلاك؟ 


لء الکل ین بلکل (د ر جع ای الا جر ام. 


قلت: فیما ذکروه شکو له وان صح فلیس یی الاية نفي الزاند مع آنه ان ضم الیها العرش 
وک ی ی 65 فیه تعلیل " " کانه قال: و لکو نه عالما بکنه الاشیاء کلها خلق 


7* الصريقة. ۳ 
ما خلتی علی هذا النمط الا کمل والوجه الأنفع» واستدلال بآن من کان فعله علی هذا النسق 
العجیب والترتیب الأنیق کان علیما. فان اتقان الأفعال واحکامها وتحصیصها بالوجه 


#1 ۴ الة 


الأحسن الأنفع لا یتصور الا م. ن عالم حکیم رحیم؛ وازاحة لما یختلج في صدورهم من ن 
۲ تفرقت. + تکسرت. [* نعد انقلایها ترایا, 


الأبدان بعدما تبددت. وتفتدت آجزاژها: واتصلت بما یشاکلها کیف تجمع آجزاء کل بدن 


بر دحاها" علی شريطة التفسیر فحنتل : د تم ق هده الاية للتراحي ‌ ی الرمال ویرتفع المخالفة بین 
الایتین لد لاش العلاهر؛ اد ااحلاد هر کول رو منصو با لب "دحاها و ایعك دلال " ظرفت , (القه نو ي) 
(۱) قو له: آقیدا ذ کرو ۵ دش شکه لْذ] قال الا ماد السیو طی : او ل: شده الامو ر ۷ بجو ز التعویل علیها؛ لذنها 
اخبار صدرت عن قلاسفة فة الیو تال فِ ین الملکو ت موی بعیر علم؛ ولج رد عن لمتد من الانبیاء 
)۲( ۲ له: [فیه مین الضمیر ی فیه" ی راحعا ای قوله: دی بل یی الکلام المعلوم من 
السیاق» فازه لها او جد هد ه الاشیاء العظیمة الدالة علی قدره عضليمة کاملة علی تفن ال جو ه وأحستها 


و آتسها کات |یجادها دلیلا علی علم شامل للجزئیات والکلیات؛ و المقصود بیان ارتباط هذه الجملة بسا 


2 قبلها سواء کانت حالية أو معتر ضة تذیيلية. (الخفاجی) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


جلرح: النریتةااعتة را لرعو؟ |لاحلمتة) 


سورةالدقرة/۴۰:271 


مرة انية بحیث لا یشذ شيء منها: ولا ینضم اليها ما لم یکن معها فیعاد منها کما کان: 
ی اشتماله اتعلیل والامتدلال 
وظیرهقوله تالی: عنم یسی:۷] 
الفوائد المستنبطء من هاتین البتین 
واعلم آن صحة الحشر مبنية علی ثلاث مقدمات. وقد برهن علیها نی هاتین الایتین: 
آما الأولی فهي: آن مواد الذْبدان قابلة للجمع والحياة وأشار الی البرهان علیها بقوله: 
و لماح تنعل 4 [ابقرة:۲۸] فان تعاقب الافتراق والاجتما ع والموت والحياة 
علیها بدل علی آنها قابلة لها بذاتها وما بالذات یابی آن یزول ویتغیر: وآما الثانية والثالثة: 
فانه عّوجل عالم بها وبمواقعها قادر علی جمعها واحیانها وآشار !لی وجه اثباتهما. بانه 
تعالی قادر علی ابدائها وابداء ما هو أعظم خلقا وأعجب صنعا فکان آقدر علی اعادتهم 
واحيائهی وأنه تعالی خلق ما خلق خلقا مستویا محکما من غیر تفاوت واختلال مراع فیه 
مصالحهم وسد حاجاتهم وذلك دلیل علی تناهي مه وکمال حکمته. جلت قدرته و دقت 


۲" اذا و قحت بعد ال اه »1 اء و لام الا یتاداع, 


حکمند. وقد سکن نافع و آبو عمرو و الكسائي لهاء من نحو فهر وهو تشیها له بعضد. 


اي کما یجوز : دین عین عضد, با 


تحقیق معنی ذ وبیاناعر ابهافي قو له تعالی: دک 


مالك 2ج ایل نمض یمه 4 تعداد نعمة الة""" تعم الناس کلهم 


را) قوله: [فانه عرّوجل عالم بها ریمراقعها] فهو تعال عالم بها آي بمواد کل أحد محتصة به ومع ذلك 
عالم آیضا بمواقعها بآمکنتها ولو کان متفرقا في آماکن ن مختلفة واستوضح بقصة ایراهیم علیه السلام 
حیث قال: یلیر 4...الخ [البقرة:۲۱۰]. رالعونوي) 

(۲) قوله: [لنعمة ثالنة] الْوی: نعمة الایجاد والباس الحياة المشیر الیها بقوله تعای: 4 کی مروت بانو4 


و التانية: خحلق ما ی الارض من النعم و اللدات و العاعات و العبادات؛ قال تعال : عل انمض 


/7 ماه والثالكة: حلق أیینا وتکریمه بما جعله هو وذریته آفضل من الملائكة مجمیع المخلوقات. (الحفاحی) 


۳ تچ ون جو ب جرج ۰ ۰2۷۷2161512۲7۱ ۱۷/۱۷۸۸۱۷۸۷ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالدترهالایه: ۴۰ 


فان خلتی آدم واکرامه وتفضیله علی ملالکته بأن آمرهم بالسجود له |نعام یعم ذریته. و"ذ" 
‌ آي ق دلك الزمات تسية اخر ی تام 
ظرف وضع لزمان نسبة ماضی!! وقع فیه آخری کما وضع 3۳ لزمان نسبة مستقبلة یقع 


۳ ث روف المکاك. 


فیه آخری: ولذلك یجب اضافتهما الی الجمل کاحیث" ی المکان. وبنیتا تشبیها لهما 
بالمووصولات" ‏ واستعملتا للتعلیل والمجازاة " ومحلهما اللتصب آبدا بالظر فية "" فانهما 


[* جراب ها تیل انه هدا بدل مب المقعول ولا بصت ان یک ن ظرفا لد ال ذ کر 


من الظروف الغیر المتصر فة لما ذکرناه: وأما قوله تعالی: جوا او نکم اه خقاب ‏ از 


مر المقو" 3۹2 ۹ 


[ال*حقاف: ۳۱] ونحوه فعلی تأویل اذکر الحادث !ذا کان کذا؛ فحذف الحادث واقیم الظرف د 


مقامه: وعامله فی الاْية " "قالوا" آو "اذکر" علی التأویل المذ کور لٌنه جاء یرل مر پیز 


(۱) قوله: [نسة ماضتة| آي لزمان نسبة تامة ماضية والقرينة قوله: ولذلك یجب اضافتهما ال الجمل 
والشسبة ی الجمل لا تکو۱ ن ۹۱ تامة. (القو نوي) 

(۲) قوله: [وبنیتا تشبیها لهما بالموصبلات] الاوی آن یقال: لشبههما بالحروف ی الافتقار ای جملة 
کالمه صو لات؛ لگن مدار علة البناء غلی شبه الحروف؛ ویرید آن ن شبههما بالحروف ی الوضع. (نواهد) 

(۳) قو له: [واستعملتا للتعلیل والمجازاة] آء ي أصل ضعهما للظر فية ه لکی قد تستعملان لذلك ه اتققها 
علی آثه لف وئقر عرتب» فان "اد" هي التی تستعمل للتعلیل. و ادا" هي التی تستعمل للمجازاة. (نواهد) 

(ء) قوله: [رمحلهما النصب آبدا بالظرفیة] هذا بناء علی ما ذکره من أصل وضعهما والا فقد قال ابن 
هشام ی المغنی: ان لپا آُريعة استعمالات, حدها آن تکون ظرفاء وهو الغالب؛ والثائی آن یکون مفعولا 
به بتقدیر اذ کر" نحو: الیل که مه [البترة: ۰]۳ والثالت: آن تکون بدلا 
من المفعول» نحو: اوق قلعنمَرياولتَبوَتْ» مریم:۱] فد" بدل اشتمال من "مریم والرابع: 
آن یکون مضافا الیها اسم زمان صالح للحذف: نحو: یومنذ" و حیتقذ آو غیر صالح له. نخو: 9رومَریت 6 
قید "ابدا" ناظرا الی الظرفية لا النصب یعنی آنهما اذا نصبا محلا فتصبهما لا یکون الا علی الظرفية لا 
علی المفعولية. (نواهد القونوي) 

(ه) قوله: [وعامله ق الایة] وقال آبو حیان: ذکرواق عراب "اذ" هنا ثمانية أقوال» ینزه عنها کتاب ال 


۹ 


ای ۱ ۳ ره 
و الذدي تقتضیه العر بية نصبه بقو لذ: » 


۱ جالع اامجعا نها 4 اي : وفت ی ۳ / للمالهیکد: 8 رقجاعل ن از رض 


ئ 


سورةالدقرة/الایه: ۴۰ 


فی القرآن کثیرا: أو مضمر دل علیه مضمون الاية المتقدمة" ۲ م جر 


فو آیو غبیدة معمر امشتی الامام المشهو ز . ۲۶ 


وعلی هذا فالجملة معطوفة علی «حلیَك داخلة في حکم الصلة وعن معمر أنه مزید. 


۳ ۱ " ۱۱ بو 
فحضیق معنی الملا نک و حتبتنیا 
ف 
۲ بالهم و تم ز 2 انهمزة لکد 2 الاستعمال. تا کید تأیت الجماعة. ۳ 


و "الملانکة" جمع مادك علی الاٍصل کالشمائل جمع شمال . و التاء لتأنیت الجمع: 


و هو مقله ب "مللی" من للوکة " ژهي: یه انهم وت بین ۹ تعا لی وبین الناس 


هم رسل ال آو کالرسل الیهم. ملق العقلاء فی حقيقتهم بعد اتفاقهم علی آنها ذوات 
موجودة قائمة بأنفسهم فذهب آکثر المسلمین الی آنها أجسام لطيفة قادرة علی ال 


(* اي بالًشکال والصور المعتلقة. 
باشکال مختافة مستدلین بآن الرسل کانوا یرونهم کذلك وقالت طائفة من النصاری: هي 
7" هذا مردود چده الاية لانها قبل خحلق البشر. 
التفوس الفاضلة البشرية المفارقة للأبدان. وزعم الحکماء آنهم جواهر مجردة مخالفة 


۱ # 2 ‌ ۳ 4 ‌ ۳ 1 
1 زاججع ای الفه ل الاو ل بفر یت ان الحجنباء لا یشو لو ل بهلدا 


للنفوس الناطقة في الحقيقة. منقسمة الی قسمین: قسم شأنهم الاستغراق فی معرفة الحق 
حلیْعه الوا تجمل‌نیها* 9۹3 تقو ل : اد حتتتی آکرمات» آي و کب مجیغث آکر مك فهدا 4 جحه حسن 


ز قوله: [ار مضمر دل علیه مطوت الاية المتقدمة] عطف علی "قالوا" أي ویحمل آذ یکون الظرف 


معمو لا لمضمر دل علیه الایات المتقدمة مثل « انا[ ض‌جییعاه» قرينة دالة لة علی آن المضمر 


هو مثل "بدا [ حلقکم" قال آیو حیان: هذ| القول اه تبحر پر شید پگ انتدآء خحلمتا لم 


م 
دِ 
۶ ۰ لب ۲ لب 


قت قول ا! 
للملانکة: طارق‌جَایلن(هض يد 4؛ لآن الفعل العامل ی الظرف لا بد آن یقم, آما آن یسبقه و یتأحر 
عنه فلا: لأنه لا یکون له ظرفا. (شیخ زاده؛ نواهد) 

(۲) قوله: [مقلوب "مالك" من الالوکت] اصله "ماللت" علی وزن مفعل می "لك" بمعبی "فرسل" وفاژه همزة 
وغینه لام» و مالك موضم الرسالة» فیکون ملائك مقلوبا من "مالك نقلت همزة مالك یی مکان اللام 
وقدمت اللام فقیل املاك" علی وزد معفل ثم نقلت حرکة الهمزة ٍل اللام وحذفت الهمزة تخفیفا لکثرة 
الاستعمال فصار "ملك علی وزن معل بحذف الفاء فعلی هذا تکون میم "ملك زائدة. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الزکو؟ الالسلامیِة) 


سورةالنقر5/الاأیه:۴۰ 


جل جلاله والتنزه عن الاشتغال بغیره کما وصفهم في محکم تنزیله فقال تعالی: یحو 
هار4 [الانیاء:۲۰] وهم العلیون والملانكة المقربون؛ وقسم یدبر الأمر 
من السماء الی الارض علی ما سبق به القضاء وجری به القلم الالهي لَشوتَانمَأمَرَهُم 

میمرت 4 [التحریم:"] وهم المدبرات آمرا فمنهم سماوية ومنهم آرضية علی 
تفصیل آثبته فی کتاب الطوالع. 


ِ آي ف هذه الاید. 


والمقول لهم الملانكة کلهم لعمو ‏ اللفظ وعدم المخصص. وفیل ملائکة الأرض: 
وقیل ابلیس ومن کان معه ی محاربة الجن فانه تعالی آسکنهم فی الأرض و له فأفسدهو ا 
فیها فبعث الیهم ابلیس نی جند الملانكة فدمرهم وفرقهم في الجزاتر والجبال. و"جاعل" 


7 بمسی ض . 
من "جعل" الذي 1 مفعو لان و هما «قا* 2 ض یه 4 اعمل فیهما؛ لدّنه بیسعنی المستقبل 


(* فحینلد له من | 4 اححك, 


ومعتمد علی مسند الیها" ویجوز آن یکون بمعنی "خالق". 


تعیین السراد من الخليفة في قو له تعالی: ‏ ال نمض یه 4 
۱ أي التاء عبر عنها با باعتبار ما بژول لی. 


و "الخليفة" من یخلف غیره وینو ب منابه والهاء فیه للمالفت والمر اد به آده علیه 


لد ک علامة , 


الصلاة والسلام؛ ؛ لأنه کان خليفة الّه نی أرضه و کذلك کل ن نبي استخلفهم ال نی عمارة 


الارض وسياسة الناس وتکمیل نفوسهم وتفیذ آمره فیهم لا لحاجة به تعالی |لی من ینوبه 


(۱) قوله: [لانه بمعتی المستقبل ومعحمد علی مستد البه] اسم الفاعل یعمل عمل فعله معلقا ان کان معرفا 
باللام والا فیشترط کونه بمعنی الحال و الاستقبال ویشترط الاعتماد کما قال المصنف «ومعتمد علی 
مسند الیه» الذي هو اسم ِ وهو یاء المتکلم ی اني ومعناه: اني مصیر و ق الارض حليفة: فدخل 
"جع بمعني یر علی المبتدا و الخبر فیتصبهما فیکرن "خليفة" مفعوله الاول وق الارض" مفی له 


1 


الثانی؛ اد کان ۳ "خحلی" یکون قم له: ارف" مقعولا به لد جاعل" + یگو ند 3 الأرضی" 


جعا 8 


ظر فا لغو | متعلقا بجاعل. شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالدقرة/۴۰:۵1 


بل لقصور المستخلف علیه عن قبول فیضه وتلقي آمره غبر وسط. وللك لم یستبی 


ی 


ملکا کما قال الّه تعالی: «رََوْجَعَنة لد مک لَجعندر لاب [ الا نعام ۰ آلا تری آن الأنبیاء لما 

۹ ۰ , ۲ هي ات۱۳ ۱ 

فاقت قوتهم واشعلت قریحتهم بحیث یکاد زینها یضيء ولو لم تمسسه نار آرسل البهم 

الملائکة. ومن کان منهم أعلی رتبة کلمه بلا واسطة کما کلم موسی علیه السلام فی 
7+ آي احتیاج المست‌خلف علیه | ی و« سعط ‏ 


المیقات ومحمدا صلی ال علیه وسلم ليلة المعراج. ونظیر ذلك فی الطبيعة: آن العظم 
لما عجز عن قبول الغذاء من اللحم لما بینهما من التباعد جعل الباري تعالی بحکمته 


« وهو عضو مفرد لیس صلاية العشم لکنه اصلب من باقی الاعصاء الليتة, (* عطق علی حليفة ال 
زوا ریات المناسب لهما لیأخذ من هذا ويعطي ذلاثه آو خليفة من سکن الأرض 
و هم الجن او لا تم [بلیس همع حتد من الملائْخة. ما 


ی ی ار یخلف بعضهم بعضاء وافراد اللفظ: اما 


للاستغناء دی تساه ولو شزو بذ کر آبي القبيلة نی قولهم: مضر وهاشم آو 


علی تأویل من یخلفکم ار خلقا یخلفکم. 
وفائدة قوله تعالی هذا للملانكة تعلیم المشاورق وتعظیم شأن المجعول بأن بشر 
عزوجل بوجود سکان ملکوته ولقبه بالخليفة قبل خلقه؛ واظهار فضله الراجح علی ما 


أي حوابه تعلی یم له : : * الم مااتعتنون ۷. 


فیه من المفاسد بسوالهم وجوابه. وبیان أَنْ الحکمة تقتضي ایجاد ما یغلب خیره. فان 
ترك الخیر الکثیر لأجل الشر القلیل شر کیر الی غیر ذلك. 


استکشاف الملا نكة عما خفی علیهم من الحکمة في استخلا اف ادم علیه السلام 


لان الانکار رلا یتصور هن السلانكة, 


تج هید نیک لوا و4 تعجب من آن پسعخلف لفمارة الارض 


و اصلاحها من یفسد فیها؛ اد پستیولف مکان هل الطاعة اهر المعصیة, وانتکشاف عما 


(۱) قوله: [یکاد زیتها بضی: ولو لم تمسسه نار] شبه قلویهم بالمصیاح وذواتهم بالمشکاة وما آودء فیهم 
من الق القدسية بزیت من شجر ه عبار کة لا شرقية ولا غربية تضيء من غیر نار لشدة لمعانه. (الحفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


جلترت: انریتة العلته (الاعو؟ |لاحاهتة) 


ات تس هدر با ود ای و استخبار عما پرشدهم ویزیح 
** عطف علی تححب. 


| شبهتهم کسژال المتعلم معلمه غما یختلج فی صدره: ولیس باعتراض علی الّه تعالی جلت 
قدرته: ولا طعن في ببي آدم علی وجه الغيبة فانهم أعلی من آن یظن بهم ذلك لقوله تعالی: 
لبم من ۵ ویس یقو هلول هه بآ مر یلو 4 [الأنیاء:۲۷-۲۰] وانما عرفوا ذلك 
یاخبار من الّه تعالی؛ آو تلق من اللوح. و استتباط غما رکز فی عقولهم آن العصمة من 
خو اصهه؛ ؛ آو قیاس لاحد لغای عل ا وت و السفك والسبك والسفح والشن ۳ 
الصب. فالسفك یقال فی الدم والدمع» والسبك ف الجواهر المذابةء والسفح في الصب 
من آعلی؛ والشن في الصب من فم القربة ونحوها. ‏ وکذلك السن. وقری «يسفك» علی 
البناء للمفعول فیکون الراجع الی "من" سواء جعل موصولا آو موصوفا محذوفا آي: 
يسفك الدماء فیهم. 


وخ نس مرو کول ات4 حال مقررة لجهة اژشکال کقولك: 1 تحسن الی 


7 ولما تراءی من خلاد وی من 
بد للث: و المقصود منه الاستفسار عما رجحهم مع ما هو متوقع منهم علی الملائکة 
المعصو مین فِ الاستخلاف لا العجب والتفاخو وکانهم علمو | آن المجعول خلیفة ذو 


ثلاث قوی علیها مدار آمره: شهوية و غضبية تزدیان به الی الفساد و سفك الدماء. وعقلية 
ٍه ای غیر مجتمعة الاو یال مم اشالشة. 


تدعوه الی المعرفة والطاعة ونظروا الیها مفردة وقالوا: ما الحکمة فی استخلافه وهو 


باعتبار تينك القوتین لا تقتضي ایجاده فضلا عن استخلافه, و ما باعتبار الق ة العفلية فنحن 


نقیم ما یتوقع منها سلیما عن معارضة تلك المفاسد. وغفلوا عن فضيلة کل واحدة من 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: ایند العليَة (الاعو9 الاتلمیّة) 


سورقالبقرة/الایة: ۴۰ 


القوتین " (ذا صارت مهذبة مطواعة للعقل متمرنة علی الخیر كالعقة و الشجاعة و مجاهدة 


7* آيه تر کیب القَوة العقلية مع الق الشهء ية ؛ الَعصَيية, 


الهری والانصاف. ولم یعلموا آن التر کیب یفید ما یقصر عنه الآحاد کالاحاطة بالجز ئیات"" 
واستنباط الصناعات واستخراج منافع الکائنات من القوة الی الفعل الذي هو المقصود 
من الاستخلاف! ۲ والیه ُشار تعالی اجمالا بقو له: 


‌ دح ح 1 ه ۳ نب ‌ 4 ۱ 
اي اعتهاد دنر مه 1۳ کهو تعای هت و ی الازل. 


#تال زآعلم تااتعتنون 4:2 و"التسبیح" تبعیل له تعالی عن السو ع: و کذلك 


التقدیب ۱*۱ من «سیح فِ ۱ الماء» و «قد فِ ال ) اذّا ذهب اعد بقال : 
یس من رض و و«قدس ی الارض یه وابعد وب 


قدس اذا طهر ؛ ون مطهر الشیء مبعد له عن الذٌقذار ییات6 فٍ موضع الحال اي: 


فول: فضیلة کل واحدة من اقب کل من تن لا راط وتفربط منموم وسلیا 
مهذب ممدوح, فالعفة وسط القوة الشهوية والشجاعة وسط الغضبية وافراطها تهوّر وتفریطها جبن 
و مجاهدة الهوی بترك الشهوات ثمرءة العفة؛ والانصاف ق المعاملات کدلك. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [ كالاحاطة بالجز ئیات] ان السلائکة وزن کانت لهم |دراك المحسو‌سات الظاهرة لکونهم ذوي 
الحواس السليمة عند أمل الشرع الا آنهم لفقدانیم القوة الشهوية والغضبية لیس لهم |حاطة بجزئیات 
الماً کل والمشارب والمنا کح والملایس لعدم احتیاحهم الیهاء ومعنی احاطة الانسان بیا آنه حصل 
بتوسط القوة العقلية ضوابط طلية بها یتمکن من استخراج جزئياتها, رالسيالگوتي) 

(۳) قوله: [هو المقصود من الاستخلاف] اذ به بتم تکمیل النفوس وثنفیذ آمر الثه تعای وعمارة الأرض؛ 
لاول آن یقال الذي هو فائدة الاستخلاف بدل المقعو د . (القو توي) 

ر4) قوله: | رکذدلك التقدیس] یفهم منه ترادفهماء والأشبه تخایرهما وٍن رجعا ال نفي النقصان بالنظر ی 
لتسبیح ال آن العارف ی المستطاع ی التتریه ولم یتر که فانه علی حسب المعرفة وفي التقدیس ای آن 
الذات الکاملة التی لا یمکن آن تتصور بما یدانیها لها العطهارة عن کل سوء آطلق علیه لفظ دال علیه آو 
لم یطلق لوحظ نف الاوّل العارف وی الثاني المعروف؛ وحاصله آن "لتسبیح" تنزیهنا له غما لا یلیق 
به, و التقدیس" تنزهه ی ذاته علی ما یراد لائقا بنفسه فهو ابلغ ويشهد له آنه حیت جمع بینهما آخر 
نحو: "سبوح قدوس . (الخفاحي) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سورقالدقر2/الایه: ۳۱ 


امسای بان تقید التسبیح پالحمد. 


متلبسین بحمدك علی ما آلهمتنا معر فتك ووفقتنا لتسبیحك؛ تدارکوا به ما آوهم |سناد 
التسبیح الی آنفسهم. و نقدس لكث: نقهر. ناومبدا جن اللانونب اجك کأنهم قابلوا الفساد 


مستعلر قاپل " 


المفسر بالشرك عند قوم اادسیم: وسف لدماء الذي هو أعظم الفعال الذميمة بتطهیر 
النفوس عن الاثام وقیل: نقدسك واللام مزيدة. 


ده آي المقعه ل لیس بسحدوف بل هر ام . 


وم باه !ما بخلق علم ضروري بها فیه آو القاء ف روعه ولا یفتقر 


ی لدْنْ الا صطلاح ۵ 1 » یاأت‌کلم ده یرجه الکلام الیه قاما آن یده ۱ آه. حسلسا 


الی سابقة اصطلاح لیتسلسل: والتعليم فعل یترتب علیه العلم غالا ولذلك بقال علمّته 


بجم الم ة و سکن الدال بمعی این 7 للهز و الدال +۳ 


ام یتعلم. و «ادم»: اسچ آعجمي ,۰ و شالخ . و اشتفاقه من ال دَمة آو الاْدَمةَ بالفتح 
بمعتی الااسوق آو من آدیم الارض لما روي عنه علیه الصلاة والسلام: ررآنه تعالی قبض 


* اي نها وغلیشها. ۲ اتف هر ند. 


قبضة من جمیع الارض سهلها وحزنها فخلق منها آدم)) ۰ فلذلك يأتي بنوه آخیافا. و من 


الادم و لادم بمعتی اللفة تعسف. کاشتقاق "!دریس" من الدرس. و ایعقوب!" من العقب؛ 


لم خبر لْقَدٍ له: ۷ اشتقاقهه. 
وابلیس من الابلاس. 


له وهو الیأس می رحمة الله تعای ِ 


والاسم" باعتبار الاشتقاق ما یکون علامة للشيه. ودلیلا یرفعه الی الذهن مع الالفاظ 


و الصفات والفعال. واستعماله عرفا ی الافظ الموضو ع لمعنی سواء کان مرکبا و مغر دا 


(۱) قو له: [اسپ اعجمي | اختلف ق آدم هل شو خر بی ۲ اعجمي 9 نه قاعا ۳ و هو ورن یکتر 
ش لاسما الاغجمة کار وشالخ اختار ه الحاقا له بما شِِ اغلب ق مثاله مج الا ستعناء خن هچ به 
الاشتقاق) فان الاشتقاق ق الاکثر انما بيجري ‏ المشتقات؛ ری ار فيجري علی القلت و آادم 
من الج امد و دلانة اسماء من آسماء الانبیاء عربية وهی محمد صلی الّه علیه وسلم * شعیب وصالح 
والبواقي أعحمية. (القونوي) 

(۲) قوله: [فخلق منها آده] آحرجه الثرمذي یی جامعه بلفظ: رن ال تعالی خحلق اد من قبِضَة قبضها 
خمیم الأرض؛ نام اش علی قذر اضر فحاه بل ی و ایض و سود و پیت ذللت 
ژاسیز والحزن والحبیث لیب )). هدا 4 صحیح . (نه اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحترت: الریتة العلته (الرعو9 | لاعلهمتة) 


سورهالمقر5/الای۵ة: ۴۱ 


1 کالحر وف فانها زابطة ین لفعل +الا سم 


مرا از رابطة ما و اصطلاحا نی المفرد الدال علی معنی فی نفسه غیر مقترن باحد 


۱* باعتبار الاختماق 


الازمنة الثلاثة. والمراد فی الاية اما الأول آو اثني و هر پستلزم الْول. لذُن العلم بالفاظ 
من حیث الدلالة متوقف علی العلم بالمعاني" ی انه تعالی خلقه من آجزاء متختلفة 


وقری متباينة مستعدا لادراك آنواع المد ر کات من المعقولات والمحسوسات والمتخیلات 


والموهومات. وآلهمه معرفة ذوات الاشیاء وخواصها. وأسمانها. وآصول العلوه: وقوانین 
[* کالقلم للکائب. 


الصناعات. و كيفية آلانها. 

ق رَد 4 الضمیر فیه للمسمیات المدلول علیها ضمنا اذ التقدیر آسماء 
المسمیات؛ فحذف المضاف الیه لدلالة المضاف علیه. وعوض عه اللام کقوله تعالی: 

(* التتدیر: اشتعل راسی شیبا. [* تعلیل لقوله: «الضمیر فیه للمسمیات». 

امیش تا [مریم: ء ]؛ لأن العرض للسوّال عن آسماء المعروضات فلا یکون 
المعروض نفس الأسماء سیما ان آرید به الألفاظ والمراد به ذوات الأشیای. آو مدلو لات 
اللفاظ. وتذ کیره لیغلب ما اشتمل علیه من العقلاء. وقری عرضهن وعرضها علی معنی 
عرض مسمیاتهن و مسمیانها. 

ال نزن بانب رمول45 تبکیت لهم وتبیه علی عجزهم عن آمر الخلافة. فان 
التصرف والتدبیر واقامة المعدلة قبل تحقق المعرفة " والوقوف علی مراتب الاستعدادات 


(۱) قو له: سوق علی العلج بالمعاتي ]| آي العلم بالدٌلفاظ عر فا پستازم العلج بالمغانی التي هي المقصو ده 
یعتی آن تعلیم الأسماء بمعت الألفاظ الموضوعة للمعنی یستلزم تعلیم الأسماء بالمعنی العم المتناول لکل 
ما یکون علامة لذات الشیء من الألفاظ او الصفات و الافعال. (العلوي. شیخ زاده) 

(۲) قوله: [واقامة المعدلة قبل تحقق المعرفة] هذا یقتضی آن یکون المراد بالأسماء المسمیات و حقائق 
الأشیاء و و اصها و لوازمها؛ ون ۵ التعليم نما تعلق بالمسمیات لا بالاسماء؛ لانه جعل سبب ترجیح آدم 
للتحلافة علی الملائكة استعداد آدم و قابلیته و ذلك لیست بأسماء بل مسمیات الأسباء. (اين التمجید) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


جلترت: انیت العلته (الرعو9 | لاحاهتة) 


سورةالبقرة/الایة ۳۲ 


عطف غلی تبکیت. 


و قدر الحقو ق محال؛ و لیس بتکلیف لیکو ن من باب التکلیف بالمحال ". و الانباع" اخبا 
فیه اعلام. ولذلك يجري مجری کل واحد منهما. ۱ 
توح دم ۳] 


ان نتم شیتنن 405 ف زعمکم آنکم أحقاء بالخلافة لعصمتکم. آو آن خلقهم 


۰ الافساد و سمات الدم فیها 


واستخلافهم وهذه صفتهم لا یلیق بالحکیم. وهو وان لم یصرحوا به لکنه لازم مقالهم. 
والتصدیق " کما یتطرق |لی الکلام باعتبار منطوقه قد بتطرق لیه بفرض ما یلزم مدلوله 
من الأخبار و بهذا الاعتبار يعتري الانشاءات. 

ایتک تاکن ما4 اعتراف بالعجز والقصور. واشعار " بان سژالهم 
کان استفسارا؛ ولم یکن اعتراضاء وأنه قد بان لهم ما خفي علیهم من فضل الانسان 
والحکمة في خلقه. واظهار لشکر نعمته بما 9 وکشف لهم ما اعتقل علیهم *: ومراعاة 


و السشهور ای الب ر بمعنی لتسبیح کم اخعتار و المهتف ی سچ 


للادب بتفویض العلم کله الیه. و سبحان" معدر کد غفر ان ولا یکاد یستعمل الا مضافا 


ای ما هو مشفعولن گ المی و فاحا ل شتا مفعب ل ۳ 


(۱) قوله: من باب التکلیف بالمحال] آي لو حمل الأمر علی معناه الحقیقی لزم التکلیف بالمحال 
والممتتع لذاته لٍذ التکلیف بالاخبار عن الأسماء بالمعنی الذي حرر سابقا مع عدم العلم بسبب انتفاء 
القو ی المذ که رة محال. (اين التمجید) 

(۲) قوله: [رالتصدیق] هذا |شارة لل جواب ما یقال: ان الملائكة حین قبل لهم: «َجَاعلْالمض یه 
لم یقولوا الا حملة استفهامية مقيدة بحملة حالية وهي قولهم: 0َنَجْمَلَْ ال قولهم: ولَشلت4ه 
والجملة الانشائية لا یتطرق الیها التصدیق والعکذیب فما وجه آن یقال: رن للئشرونی4 فأحاب بان 
لتصدیق یتطرق (لیها باعتبار غرض ما یلزم مدلول الکلام وباعتبار هذا الغرض اللازم لمدلول الکلام 
يعتري التصدیق الانشاعات آي یعرضها. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: |واشعار | موجه الاشعار هر آن نفي العلم شامل لأحوال آدم و خلافته والسوال عما لا یعلم لا 
یکون الا استفسارا لا طعنا واعتراضا. (القونوي) 


(4) قوله: [ما اعتقل علبهم] "اعتقل" بالعین المهملة والمثناة الغرقية واللام بمعنی الحبس والمنع في الأصل 


والمراد به هنا ما اشتبه علیهم و آشکل و تصح قراءته مجهولا ومعلوما. (الخفاحي القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


حشی: ریت لته (العوة الاملمید) 


ود 


۰ص 


۳ 


سورةالدقرة/الای۴۳:۵ 


منصوبا پاضمار فعله ک"معاذ ال وقد آجري علما للتسبیح ؛ بمعتی التنزیه علی الشذوذ"" 
** اي بقو له: لاسیحائت ۷ 

فی قوله: «سبحان من علقمة الفاخر»: وتصدیر الکلام به اعتذار عن الاستفسار والجهل 

۹#- بحقيقة الحال. ولذلك جعل مفتاح التوبة فقال موسی علیه السلاه: قس سبحتل تبث لك #4 


و و 


[الٌعراف: 4۳ ۱] وقال بونس: #سْیَحتت اکن رامیت 4 [الأّنیاء:۸۷]. 
رت نايم که الذي لا یخفی علیه خافيق الم 42 المحکم لمبدعاته الذي 
لا یفعل الا ما فیه حکمة بالغةء وانت" فصل"" وقیل: تأکید للکاف کما في قولك: مررت 


بك آنت. وان لم یجز: مررت بأنت. اذ التابع یسوغ فیه ما لا یسوغ ی المتبوع ‏ ولذلك 


جاز "یا هذا الرجل" ولم یجز "یا الرجل" وقیل: مبتداً خبره ما بعده؛ والجملة خبر انْ. 


اي ی صه ره قلب اهبزه وموره ۰0 ۳ 


ی ناسین اي: اعلمهم. وقریا" بقلب الهمزة باء وحذقها بکسر الهاء هم 


(۱) قوله: [علی الشذوذ] والذي یدل علی آأنه علم قوله: «سبحان من علقمة الفاحر» ولولا آنه علم لوحب 
صرفه؛ لا الاّلف والنون ی غیر الصفات نما تمتع مع العلمية فعدم انصرافه (نما هو للعلمية والألف 
والتون المزیدتین؛ ولا یستعمل "سبحان" علما الا شاذا؛ اذ کثر استعماله مضافاء وذا کات مضافا 
فلیس بعلم؛ لن الاعلام لا تضاف لتعریفها. (الخفاجی) 

(۲) قوله: ["آنت" فصل] توسط بین اسم (ن" وخبرهاء فانه فد پتوسط بین المبتداً والخیر قبل دحول 
العوامل علیهماء وهو ضمیر مرفوع منفصل مطابق للمبتداً ویسمی فصلا لفصله بین کول الخبر نعتا 
وین کونه خحیرا فانه |ذا توسط بینهما ینقطع احتمال کونه تعتا؛ لانه لو کان نعتا لکان الضمیر المتو سط 
مه صب فا ت ی تفر آن الضمیر لا یو صف فتعین کونه خبرا. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: [ما لا یسوغ فی المتبو ع] اي یجوز في التابع لعدم محذور بلرم سا لا یجوز ی الیو ج زد انقصال 
الضْمیر من عامله لا یجوز بلا فصل وهو متحقق ی التابع دود متبوعه فان الباء المثال المذ کوو 
داخل نی المتبوع الذدي هو "الکا فش" و لا یجو ز دخو له علی انت"» وق مثل "یا هذا الرجل" تعر یف 
النادی یجوز ی التابم ولا بوزد ی برع یج از "يا هذا الرجحل ولا یجوز یا الرحل . (القوتوي) 

(؛) قوله: [رقری] القراءة المشهورة "آنبشهم" بکسر الباء وسکون الهمزة وضم الهای وقری آنبیهم" بقلب 
الهمزة یاء و کسر الهاء کما في علیهم و فیهم . (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


مجلشت: امنرایتة ألعليَة (الاعو9 الانلامیّة) 


فلا نب باسمایهم قال آلعآئلککم الم یب سوت وضو آغلم مانب ونوا 


تن <» استحضار لقوله تعالی: «حَالِقَأَمَمُمَاکَعبوت [البترة:۳۰] لکنه جاء 
به علی وجه ابسط لیکون کالحجة علیه فانه تعالی لما علم ما خفي علیهم من آمور 
السماو ات والأرض رما ظهر لهم من احوالهم اقین* نم 9 پم و فیه 


تعریض بمعاتبتهم علی ترك الاولی وهو آن یتوقفوا مترصدین؛ لا ین لهم. وقیل: «ما 


اد الاخحقاء " ن بل خلح لتصریح له والرمز (یه. ۲۳ 


تبدوت» فولهم: کعمس فیها 4 وها «تکتمو ن» استبطانهم آنهم احقاء با لخلافةت 
وآنه تعالی لا یخلق خلقا آفضل منهم وقیل: ما آظهروا مين الطلاهة؛ وا (بلیس منهم من 


۹« لان نقی ارات 


المعصیة " والهمزة للانکار دخلت حرف الجحد فأفادت الاثبات زر 


بیبان شرف الانسان و فضل الحلم علی العبادة 
واعلم آن هذه الایات تدل علی شرف الانسان ومزية العلم وفضله علی العبادة" " 


لعدم و روده ی الشر ع؛ وهد ااصل معتبر عتد حمهور هل السنة. ۲۳۶ 


وأنه شرط فی الخلافة بل العمدة فیها؛ وأن التعلیم یصح اسناده !لی ال تعالی, واد لم یصح 


۳ اي واضمها هو ایند تعایلی . 


(طلاق المعلم علیه لاختصاصه بمن یحترف به وأن اللغات توقيفية " فان الأٌسماء تدل علی 


(۱) قو له: | و آسر اي طوو ا تمصی هذا آضعف اه لا لان التخحصیص خلاف القلاهر فان کلمة 


1 1 


ما ظاهرة نی ا م وعتا المتتضیشی, واماتایا امبع خلاگبجه للمقام واه الغا فلاان اللسبة حیتتذ ق 
هو مجاز عقلی مثل: "بنو فلان قتلوا فلانا" مع آن غیر ابلیس من الملائکة لا برضون ذلك 
لاسرار بل لا یعرفونه فکیف الرضاء به. (القونوي) 

(۲) قوله: [رمزية العلم وفضله علی العبادة] قال الامام الرازي: هده الاية دالة علی فضل العلی فاٍنه 
سبحائه ما آظهر کمال حکمته ق خلقه آدم علیه السلام الا بان آظهر علمه فلو کان ف الامکان وجود 
شي: من العلم آ تفت من العلم لکان من الواجب (ظهار فضله بذلك الشیء لا بالعلم و اعلم أته یدل 
علی فضيلة علم الکتاب والسنة والمنقول. (مفاتیح الغیب المعروف بالتفسیر الکبیر) 

(۲) قوله: [وآد اللغات ترقیفیة] هذا أحد المذاهب السابقة وارتضاه المصنف رحمه الّه تعالی وخالفه في المنهای 


و قو لد: ایخصه عب ! هد و بناء علی أن اا لمر اد بالااسم ا 2 لمعتی العرفی؛ 4 العمه م بناء علی المعنی الا شتمافی . (الخفایعی) 


محر :ار ال ( الکو لاد الرتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورةالدظرة/الایه: +۳ 


الالفاظ بخصوص آو عموم. وتعلیمها " ظاهر في القانها علی المتعلم مبینا له معانیها: 
و ذلك بستدعي سابقة وضع والاصل ينفي آن یکو ن ۱۳ الوضع ممن کان قبل آدم 


7+ اي مقهر میا مشتمل علی العلم مع 7 یاده [حخام الفعل . 


فیکون من الّه سبحانه و تعالی: وان مغهو د الحکمة زائد علی مفهوم العلم وال لتکرر قو لد: 


7* لاتهم علمو | الاسماع تعد آأن لچ تلم ا. 
9 نالیم ْحیِیم 4» وآن علوم الملانكة وکمالاتهم تقبل الزيادة, والحکماء منعوا ذلك 


اي فرتبة ی العلم لا یعحاوزها. ۳ لب الاسلامیوك. 


فی الطبقة العلیا منهم" ؛ وحملوا علیه قوله تعالی: 5َمَامن معا تلم 4 [الصافات: 4 ۱۳] 
ون آدم آفضل من هژّلاء الملانكة لانه اعلم منهم: والأعلم رود لقوله تعالی: تلم 
ول نیع ونوا یوت [الرمر:٩]۰‏ وأنه تعالی یعلم الأشیاء قبل حدوئها 
تا سید ال بت لیا فسلت 
یناور 4 لما آنباهم بأسمائهم وعلمهم ما لم یعلمو! آمرهم 
بالسجو د له اعتر افا بفضله وآداء لحقه ی عما قالوا فیه. وقیل: آمرهم به قبل آن 


يسوي خلقه "" لقوله تعالی: اسهم یلق وال نچیشت؟4 [ص: ۷۲] 


(۱) قوله: آرندیمه حواب عن قول المخالف ان التعلیم بمعنی الالهام فلا یلزم التوقیف. آأي الهامه تعالی یا 
آن یضع الأسماء لمعانیها فیکون الواضع آدم علیه السلام لا الباري تعالی حتی تکون اللغات توقيفية. رالحفاحی) 

(۲) قو له: [والاصل بنفي] دقع لما یقال: تعلیم الّه تعالی آدم الأسماء من حیث اختصاص کل واحد 
منهما بمسماه لا یقتضی آن یکون الو اضع هه له تعالی لجو از آن یکوان حلقا معدما علی آدم و اذا 
کان ذلك بعیدا مخالفا للاْصل تعين أَنْ یکون الواضع هو الّه تعالی. (شیخ زاده) 

(۳) قوله: |العبقة العلیا منهم] والمراد بالطبقة العلیا منهم الکروبیون وأولهم و جودا کما سح به المصنف 
قوله تعال: «لعضاژن شوت وله [المومن:۷] وآما من عداهم من الملائکة السفابه 
ورطی فجو زوا ذلك فیهی والجر اب عن استدلالهم: آن المر اد بمقام معلوم معرفة 1 « العبادة لا 

مطلق العلم. (القٍ تري) 

(4) قوله- |؛ قیا یل آمررهم به قبل ان يسري خلقه] فیکون آمرا غیر تنجحيزي و حکمة الامتحان لهم لیغلم 

المطیع من غیره ولیظهر فضله حین سألوا عنه وهذا آیضا ی "التفسیر الکبیر" والمصتف رحمه الّه تعال 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


سورةالبقرة/الایة: +۳ 
رکه 4 حلی ۶ دتالمَبْكَ 4 
امنحانا لهم واظهارا لفضله. والعاطف عطف الظرف علی الظرف السابق هه پمتقجس: 


کر , 


ال عطفه بما یقدر عاملا فیه " علي الجملة المتقدمة بل القصة بأسر‌ها علی القصة الأخری؛ 


۳ ۳ ۲۲ 11 
تحصیق معنی الس‌جود 
آي البالغة ق الدل علی ما هر معقتحی ببناء اتقعل. 


و"السجود" ی الأاصل تتیل هي تطامی ۱ ثال الشاعر : «اتری الا کم فیها سجدا للحو افر»" " 
وقال آخر: «وقلن له اسجد للیلی فأسجد!»" " ین لیر اذا طاطاً رآسه وف الشرع: وضع 
الجبهة علی قصد العبادة. والمأمور به !ما المعنی الشرعي فالمسجود له بالحقيقة هو ال 


آشار ی عدم ارتضائه ولعل الوجه ی عدم ارتضاء المصنف لها لقول کو نه میخالفا لما یدل علیه سوق 
الکلام فانه یفهم منه آن الأمر بالسجود کان بعد التعلیم والانباء اعترافا لفضله واداء لحق تعلیمه وانبائه 
و الفاء الجز ائية لا ندل علی نزوم مضمولن الجزاء عقیب مضمولن الشرط من عیر تراخ. (الخفاجی» شیخ زاده) 
قو: [والا عطفه بما بقدر عاملا قیه] أي وان لم تتصب الظرف السابق بمضمر بل نعصبته "یقال" فالعاطلف 
عطف الظرف الثاني مع ما یقدر عاملا فیه وهو "آذکر" علی الجملة المتقدمة الحبر ية مع آن الجملة 
المععل فة آنشائيةا و انختلاف الجملتین خبرا و انشاء یمنع عطلف آخذفما علی رن خلدللگ آضر ب عنه 
المصنف بقء له: با ل القَصة بأسرها علی القَصبة" "من غیر التفات ی ما فیهما من انشاء و |خبار. (شیخ زاده) 
(۲) قوله: [تری الا کم فیها سجدا للحوافر] هو لزید الخیر واوله: «بحمع تضل البلق في حجرانه» و الأکم" 
جمع "اکمة"؛ وهي المرتفع من الارض؛ و الحوافر" جمع حافر وهو نی الفرس ونحوه معروف: ومعناه: 
آن خیله لکترتها لا تری البلق منها فیها وأنها تحفر الا کم والروايي التي تحتها لشدة عدوها فجعلها 
لانحفاضها کآنها سجدت لحوافر خیله. (الخفاجی؛ نواهد) 
(۳) قو له: او قلن له اسجد للیلی فأسجدا] هو لاعرايي من بمی آسد؛ و او له: «فقدن لها وهما أبیا خطامه» 
و آسحد" بوزن "آکرم" بقعطع الهمز بععی فاطا رای لیر کنیي ) ي: قلر. للعیر طاطا و انحتی للیلی فاأسجد 
اي فطاطاً هو لّ رکیه لیلی. وقال ابن فارس ق افقه اللغة" پن ۱ یها وت ری سلطا 


و الا نحناء تقو ل: «آس‌جد الر حل 4 ادا ععل دلات) ما 3 الشر ۳۹ ۳ الجبهة علی الأرض ۳ للعبادة 


که ی 


فلا یکون حقيقة الا ل؛ لأنه المعبود. (الخفاحی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


جلسرن؛ ال یت الخلتم2 (الرعو9 | لاتلمتة) 


سورةالدقرة/الایه: +۳ 
ِ_ 


گرنه قبلة سحودهم ۳۴ 
تعالی: وجعل آدم قلة لسجو دهم تفخیما لشانه آو سببا لو جوبه " فکاأنه تعا لی لما خلقه 
بحیث یکون نموذجا للمبدعات کلها بل المو جو دات بأسرها: ونسخة لما نی العالم الروحاني 


والجسماني" ‏ وذريعة للملائكة الی استیفاء ما قدر لهم من الکمالات. ووصلة الی ظهور ما 
تباینو | فیه " من المراتب والدرجات آمرهم بالسجو د تذللا لما رآوا فیه من عظیم قدرته وباهر 
یاته. وشکرا لما آنعم علیهم بواسطته. 00 کالاق قول مات رهني اف نالی : 


| لیس اول من صلی لقباعک واعرف التاین بالقر آن والسسنن 
قوله تعالی: تیاس [بی اسرانیل:0۸]. 
وآما المعنی اللغوي وهو التواضع لادم تحية وتعظیما له کسجود اخوة یوسف له. آو التذلل 
والانقیاد بالسعي في تحصیل ما ینوط به معاشهم " ویتم به کمالهم. والکلام ی أن المأمورین 
بالسجود الملائكة کلهم و طاثفة منهم ما سب ی از 


بش وج گ نان ه حه 
ار یا ۳ ز 


ز۱) قوله: [سببا لوجوبه| اي لوحوبه ی نفسه وأما وجوب آدائه فبالامر آعبي "اسجدوا" کما جعل الوقت 
سببا لثفس و جوب الصلاد. (القو نوي) 

(۲) قوله: نی العالم الررحاني والحسماني] أي آنه حلقه نی حسن تقویم وحعل فیه مثالا من کل موجود 
فمل العالم الره حاني وهم الرلهیکة العقل 4 العبادة ومن تاش التر کیب مین العتاصر . (الخفاجی ) 

(۲) قوله: [ما تباینوا فیه] آي ما حصل فیه المباينة بینهم وبین آدم علیه السلام من المراتب والدر جات 
الم جو دة ی ادم غلیه السلام + هو تهذیب القوی الشههوية و الغضبية بحیت صارت مطواعة للعقل متمرنة علی 
الخیر و ت رکیبه من أجزاء متباينة کتر کیبه من قوی متباينة و بهذا التر کیب أحاط بالجزئیات بأسرها و استتباط 
الصناعات عن آخرها و کل ذلك مفقود ی الملائكة فظهرت المباينة و اتضح استحقاق الخلافة. (القونوي) 

(؛) قوله: [تحصیل ما بثوط به معاشهم] ضمیر امعاشهم" و کمالهم" راحم ی آدم علیه الصلاة والسللام وبنیه 


۱ 


الملائكة بالسعی ق آمورهم فان بعض الملائکة حفظة وبعضهم و کل بالرزق و نحو ذلاث. (الخقاجي) 


ره ار ات2 (ا لو ولا دلمتت) 04۷۷۱5121۱۱ . ۱۷۸۷۱۷۷۱۷۷ 


سورةالدقرة/الای: ۳۹ 


آن یکرن ]ده م قبلة السجود اه ۸ سببا: ۲۷ 


الیش لیر امتتع عما مر به استکبارا من آن یتخذه وصلة نی عبادة 
ربه؛ او بعظیا ویتلقاه بالتحية و یخدمه ویسعی فیما فیه خیره وصلاحه. و الاباء" امتتا ع 


و۵ مع تمکهد مق اه تکلف الشبع ثم تجوز ز به عن التحلي بغیر ما فیه. ۲۶ 


باختیار؛ والتکبر: تیار هریج والاستکبار طلب ذلك بالتشیع. 


۰ اشاره ال آن "کات سر ی حساو. 


کانَّین اللفرتق < آأي في علم الّه تعالی, أُو صار منهم باستقباحه آأمر الّه تعالی 
ایاه بالسجود لادم اعتقادا بأنه أفضل منه. والافضل لا یحسن آن یومر بالتخضع للمفضول 


۳ 


والتوسل به کما مار بد ۳ ی دعو تن اص: ۰ ۷] جو ابا 2 «مَامَعَكَ آن ی و 


فا دی و یی ها ترا ضة 


والاية تدل علی آن آدم علیه السلام آفضل من الملائكة المآمورین بالسجود له ولو 
من وجه. وأن ابلیس کان من الملائكة واله لم یتناوله آمرهی ویر ی زو ی 


لب لانه لا یلم تفیل من 1 | الب جوه اذ قد یفضلون بالقرب و تحوه. 


ولا یرد علی ذلك قوله سبحانه وتعالی: یلیس کانَّمن‌الجت» [الکهف:5۰] لجواز آن 
یقال |نه کان من الجن فعلا ومن الملائكة نوعا: ولا ابن عباس رضي ال تعالی عنهما 
روی: أنْ من الملائكة ضربا یتوالدون یقال لهم الجن ومنهم ابلیس(؛ ولمن زعم آنه لم 


(۱) قوله: [لا بت 2 الواجب رحده] فانه لا یوجب الکفر عند آهل السنة اذ عدم فعل الفرض واکتساب 
السعاصي بده ت انکار واستحلال لا یضر الایمان عندهم. (القوتوي) 

(۲) قوله: [رلا بصح استتتاژه منیم| قال |ٍمام آهل السنة آبو منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي 
الحنفي ق تفسیره "تأّه پلات آهل الین3": یجوز الاستثناء من غیر نو ۶ المستتتبی منه نحو ما یقال: دخل 
اهل الکو فة هذه الدار الا رجلا می آأهل المدينق وذلك حائز ق اللغة ویستدل بالاستتناء آن الأْمر کات 
علیهم جمیعا نف الأاصل و کان الأمر بالسجود له و للملائكة جمیعا. «تأویلات آهل الستة ۳۷/۱) 

(۳) قوله: [ومنهم ابلیس] قال الامام السيوطي: لم آقف علیه. و کان الأولی بالمصنف الاعراض عن هذا 
الکلام والاضراب عنه صفحا. ولکن هذه ثمرة التوغل ی علوم الفلاسفة وعدم التضلع بالحادیث 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ التلامیِة) 


سورةالدتر2/ الاب ۳۹ 


و ! ۱ معله با, 


یکن من الملانکة" " آن یقول: انه کان جنیا نشأً یین آظهر الملانكة وکان مغمورا باللرف 
عن ذکرهم فانه |ذا علم آن الا کابر مأمورون بالتذلل لأحد والتوسل به علم آن الاصاغر 


عطف. علی قول ۳ ابلیس و يا الاية تدل شا عل 2ب ۷ سلائکة فن یس 


بالسجو د ٩‏ ابلیس. و آن یز ی وان کات الغالب قیهم العصمة 


والانار» والذي دلت علیه الاثار آن ابلیس آبو الجن. کما آن آدم آبو الانس, وآنه لم یکن من الملائکة 

قوله تعای: 9 کانّم‌الچن 4 واأصل ما یدل علی آنه لیس من الملانکة آنه تعالی آثبت له ذرية ونسلا ی 

وم اولیاعمن دون والملانكة لیس لهم ذرية ولا نسل فوحب آذ 
لا یکون. ابلیس من الملائکة. (نواهد) 

(۱) قو له: [آنه لم یکن من المالانکة] لما تعار ضت النصو ص ی فافتضی بعضها کون ابلیس هرن الجت و بعضها 
کونه من الملائكة احتاجوا ال التًویل في آحد الطرفین فاختار المصنف آنه من الملائكة, «قال آکثر 


ده الاية ه هو خه له: 4 من 


المتکلمین ولا سیما المعتر لة منهٌم: ائه من الجبنء فاشار ال ضعفه بالتعبیر بالزعم. (الخفاحي) 

(۲) قوله: [وآت من الملانکة من لیس بمعصوم] قال القاضي عیاض بن موسی ایسصی ‏ الشفاء الشریف 
اجمع المسئلمون عَلی آن لملایكة مومنون فضلاء وأتفق ق أئمة المسلمیس آن ی رایع 
سیر سه اء في لعصمّة. واختلفوا في غیر ان منهم فذهبت طائفة ای عصمة جمیعهم عن المعاصي 
۳ حتجو ۱ بقوله ای ایض ون الله‌ما أَمَر هم عون ماه مرن 4 |التحریم: 1 |؛ وبقوله: 6 امعم 

قزر م5 لخن ها فرن 5 ان سیون 5 اتصافانت :۱۳۲۳۲۵ ور من السمعیات؛ وذهیت 
طافة نزن آن ها عصوس الم این منهم والمقرین» واحتحها باشیاه ذکرها آها ز لحار + اّفاسیر 


4 الصو اب عصمة جميعهم. 4 ف آشرح العقائا. النسفية": کان من الجن ففسق عرن آمر ربه لکنه لما 


کان ی صفة الملائكة نف باب العبادة ورفعة الذرحة . وکان جنیا واحدا مغمورا فیما بینهم صح استثناژه 
منهم تغلیبا" وی "النبراس": والحاصل آنه کان مأمورا مع الملائکة لکن عبر عن المجموع بالملائكة 


لان. التغلیب باب شاه قرب کااشترین و العمرین) و اعلم آن العلماء اختلفوا ی آن ابلیس ملك آو 
جنی فالمشهور و الصحیح آنه من الجن کما اختاره حلال الدین السیو طی مع حذاقته بالاحادیت» و قو له 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیترت: التاریتة اد (الاعو9 الاتلامتة) 


رز 


السییساو ی صح الحانسة سورهةالدقر/الایة: ۲۰ 


2 


کالانیاع. 


کما آن من الانس معصو مین ؛ والغالب فیهم عدم العصمت و لعل ضر با من الملانکة لا 
یخالف الشیاطین بالذات. وانما یخالفهم بالعوارض والصفات کالبررة والفسقة من 


۳1 فیقیح !! سر ی که نه من الملائکة و مین الچی, 


الاانس: والجن یشملهما؛ و کان ابلیس من هدذا اتراف کما قاله این عباس رضي ال 


۳ آيي و لعدم مخالفت» الشیاطین بالذات. 


تعالی عنهما. فلذلك صح علیه التغیر عن حاله» والهبوط من محله کما آشار الیه بقو له 
عزوجل: یش کَانَّمنلچن نَشَیّعنآمرمَیمه [لکهف::ه] لا یقال: کیف یصح 


(* اي تلم المخالفة بینهما بالدات 


ذلك والملانكة خلقت من نور والجن من نا؟ لما روت عائشة رضي ال تعالی عنها آنه 
علیه الصلاة والسلام قال: «رخلقت الملانكة من البور وخلق الجن من مارج من نار))؛ 
لْنه کالتمئیل " لما ذکرنا" فان المراد بالنور الجوهر المضیء والنار کذلك غیر آن 


تعالی: 9 کانّمی‌الْجن# نص فیه؛ وما قیل نی تاویله تکلیف بارده وما حکی عن الصحابة من کونه ملکا 


فأنکره القاضی عیاض. حتی البيضاوي نفسه یقول ی تفسیر قوله تعالی: 9 کانّمن‌الچرن# حال باضمار 
قد آو استقداف للتعلیل کأنه قیل: ما له لم یسجد؟ فقیل: «کان من الجن». مره فحرج 
عیْ آمره خر له السجو د و الفاء للینست: و قیه دلیل علی أن المللت يجعصي ألبحة و آنما عصی ابلیس دزد 
کان جنیا ی اصله. (الشفا ۰۱۷/۲ شرح العقائد» ص۳۰۸ اللبراسء ص ٩7۱‏ -87۲) 

(۱) قوله: [لْنه کالتمئیل] قال الامام السیوطی: آقول: لو آمکن المصنف وآشباهه آن یحملوا کل حدیث علی 


التمتیل لفعلوا, وهذا غیر لائق» ولیت شعري |ذا حمل ما ذکر ی خلق الملائنکة والجن علی اتمثبل ماذا 


بصع بقية الحدیث ایحسل ما ذکره ی خلق آدم علی التمثیل و آنه لیس مخله قا من تراب کما هه ظاهر 
الایة. هده احالة لتصوص علی ظو اهر ها فلتخد, هده الطر یقة: فان ماءار المعتز لة علیها؛ و شم: اول هن 
اکثر منها؛ حتی انهم آنکروا| مو ال" فتگر + نکیی ه عذاب ال لقبر و المیز ان و الصر اط و الحو ض و الشفاعة و دابة 
الارض وحماوا جمیع الاحادیث الواردة نی ذلك علی التمثیل. (انظر للتفصیل "نواهد الابکاز" للسیو طی) 

(۲) قوله: [لما ذکرنا] اي کايراد المثال لما ذکرنا من قوله: «ولعل ضربا من الملائكة لا یخالف الشیاطین 
بالذات» فان اتحادهما بالذات عنصِ اتحاد مادتپما , ههنا کدلك اد الجو هر السضی: توع تیحته صنفال 
مکدر بالدخان ونور مضفاه مهدبة فحقیقتهما وهی الجوهر المضیء واحدة. رالقونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجلترت: امتاریتة لته (الرعو؟ الانلامیِة) 


سورةالدقرة/الای:۴۰ 


ضوءها مکدر مغمور بالدخان محذور مد سیب نا پمنهه مقر الحرارة والاحراق 
حدذ2ة, 
فاذا صارت مهذبة مصفاة کانت محض ور وعتی تکصت غاد" الحالة الاو للی جذعة؛ 


ک رب فن الملائکة موز افقا للجن ۰ بالدات ب ۳ 


و تال تتزاید حتی ینطفی نورها ویبقی الد خحان الصرف. و هذا اشبه بالصو اب وأوفق 


لیس بشتبیه بالصو اب فلا آن : یقال - ٩اشیه‏ بالصه اب کما مر ین الا ماه السیه طی 


للجمه مع بین التصوص والعلم عند ال سبحانه وتعالی. 
الضو اند االمستنبطة صن ال بة: 2و کون جوا 4 
ومن فو ائد الاية استقبا ح الاستکبار و آنه قد يفضي بصاحبه الی الکفر والحت علی 


الا تشمار لأمره وتر ك الخورض ف سرد ون الأمر للو جو ب. وأن الذي علم ال تعالی من 


هه ضاأتی ذ فر. قمله: کارت مت دی شق 6 3 الم ا آیه ی ع 1 رل 
۳۱ وه ماود من قله: کانمن [لفرنت 4 3 السراد یه ائه ی علمه الازل کدلاك. 


حاله آنه یتوفی علی الکفر هو الکافر علی الحقيقة اذ العبرة بالخواتم" " وان کان بحکم 
الحال ۳4 وهو الموافاقا 0 دوک تربع له ای 


۳ 


تاج اسجیی نو العحف علی اسرفو ع المتصل بلا فصل. 


تا کید ی وانما لم یخاطبهما الا تبیها علی آنه المقصود 


لب حیت له یقل ۱ سکنا مع أنه او حز. 


بالحکم: والمعطوف علیه تبع له" والجتة دار الثواب؛ لأْن اللام للعهد ولا معهود غیرها: 


را) قوله: || العبرة بالخواتم| هذا مأحوذ من حدیت: «الأعمال بالخوانیم))؛ آخرجه البخاري في صحیحه. 

(۲) قوله: [وهر المرافاة] وهذه مسألة الموافات ومعناها آن العبرة بالایمان الذي بوا العبد علیه أي یأتی 

متصفا به نی آخحر حيانه ول منازل آخرتهه مسألة او اقا رن امقانت ابساقل و فصلها النسقی قي ق 
آشرح التمهید فقال ما حاصله: ان لشافعي رحمه ال تعأل یقول: رن الشقی شقی ی بطن امه و کذا 
السعید هللا تبدیل ی دللت و یظهر دللت خند المو ت و لمَاء 1 و هد معتی الجه اقاه و الماتر پدية ر حسهم 
الله یقولون: یحوانمَایکءویخیت [الرعد:۳۹]» فیصیر السعید شقیا والشقی سعیدا الا آنهم یقولون 
مب نانته مسا «تخلت الجنة ومن مات کافرا مخلد ق العذاب باتفاق الفر ن. (الخفاحي) 

(۳) قوله: | المعطر ف علیه تبع له| مأحوذ من کلام الراغب. حیث قال: ان ی ما الفرق بین آن یقال: 
«افعل آنت وقومك کذا» وبین آن یقال: "افعلوا کذا"؟ قیل: الاول تلبیه علی آن المقتصو د هو المخاطضب 
والباقون تبع له وأنه لولاه لما کانو! مأم بدللث» و لیس کذا اذا قال: «افعل ۱. و اد 

ورین وا زراب 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشت: النریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


۳٩:۵یلا/ةرقنلاةروس‎ 


مج ۲ ده ی ۳ ۱ ۱ 
ومن زعم آنها لم تحلق بعد قال: انه بستان کات بارض فلسطین آو بين فارس و کرمان خلقه 
اه تعالی امتحانا لادم وحمل الاهباط علی الانتقال منه الی آرض الهند کما نی قوله تعالی: 


7 رفاهنة العیش اسان 


۵ |فیطوامضراهه [البقرة: ۰]7۱ 2 ماع 4 واسعا رافهاً صفة مصدر محذوف. 


اف ‌ 
ك- اي اکلا رغد 


ویو آي مکان من الجنة شنتما. وسع لمر علیهما ازاحة لعلة والعذر ی 
۳7 پمعت ادا وا انیت ۴۶۰ ب 


التناول من الشجرة المنهي عنها من بین آشجارها الفائتة للحصو. 
سورع وتا لین 45 فیه مبالغات. تعلیق النهي بالقرب الذي 
هو من مقدمات التناو ل انا ی مریم( روجوب الاجتناب عنه. و تنبیها علی آأن القر ب 


من الشيء پورث داعية ومیلاٌ باغذ بمجامع القلب: ویلهیه عما هو مق مقتضی العقل والشر ع 
کما روي: ((حباث الشي: يعمي ژزیصم)). قينبغي آن ل معا وال :با حرم له علیهما 


۳ آي القررب. 


محافة آن یقعا فیه. و جعله سبا لكن یکون من الظالمین الذین ظلمو | آنفسهم بار تکاب 
المعاصي: آو بنقص حظهما بالاتیان بما بخل بالکر امة و النعيم فان الفاء تفید السببة سو ۶۱ 
جعلت للعطف علی النهي او الجواب له و الشج ق" هي الحنطة آو الکرمة آو التينة و 


۳۹۹۹3 


شجرة من أکل منها آحدث والولی آن لا تمین من غیر قاط کما لم تعین في الّية لعدم 


لقر ب الهاع من الاء ۸ الم , ۳ 


ِث" 


توقف ما هو المقصود علیه. وقری بکسر الشین, و "تقربا" بکسر التاء و"هذي" بالیاء. 
#هشینعَنا اصدر زلتهما عن الشجرة" ؛ وحملهما علی الزلة بسیبها. ونظیر 


اي سیب ام ز دید . یاو الضمیر عنها" ای ! ای الحنة لا اي الشحرهة, ۲۶ 


ماع 6 م 


اعن" هذه فی قوله تعالی «وَمَافَْعَنْ مر [الکهف:۰]۸۲ آو آزلهما عن الجنة بمعنی 


سر 


۱1 ( قٍ له: اج زلتهما کش الشخر ] قال العلیبی: ید یشپر ال آن : علی آن یجه لد الضمیر "عنهاا للشج ده 
۰ ن, لمعنی اصدرع وعن حینشد للسببية اي أن الشبطان انم فدر علی ادا ر ال لة ی . ن الشحرة بسبب 
الو سو سة) بأن یِقو ل: هده شجر ۵ و اایحلد نیک اه انخلدا) او لن أاکلها مسب لصیر و رتکما ملکین» هدا 


هه المراد بِقه له : (وحملهما علی الزلة بسیبها بسیبها)) آی پیب الشجچره ۵. (نو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: النریتة العليَه (الرعو9 الاتلمیّد) 


سورقالدکر ۵0/5: ۴5 


أذهبهما ویعضده قراءة حمزة فاز الهما و هما متقار بان فِ المعنی غیر آن و يقتضي 
آي یه ال لة والزلی- اي یسیو مدرم نب 


عنرة مع الزوال» وازلاله قوله: هلوت کل‌تجروالخلیومللیلایبل 4 [طه:۱۲۰] وقوله: ما 
مق ۱ 7 و و ۱ (* اي حلف لیما. 
زجب 4 4 :۳۰ رتقاسع اه 


بقوله: ‏ ق لالم لَصحی# [الاعراف:۲۱] واختلف نی آنه تمثل ۷۳ فقاو لهما بذ للک 
آو آلقاه الیهما علی طریق الوسوسة, وآنه کیف توصل الی ازلالهما بعدما فیل له: #فاحَرخ 
مْمَاق كی چم [ص:۷۷] فقیل: انه منع من الدخول علی جهة التکرمة کما کان بدخل مع 
الملائکة. ولم یمنع آن یدخل ی ابتلاء لادم وحواء وقیل: قام عند الباب فناداهما؛ 
وقیل: تمنل بصورة دابّة فدخل ولم تعرفه الخزنة» وفیل: دخل ف فم الحية حتی دخلت 
به أرسل بعض آتباعه فأزلهما و العلم عند ال سبحانه وتعالی" . 

بان کاتانیه که أي من ِ" والنعيم وق میاه خطاب لادم علیه الصلاة 
لام رحره ار باه :رتیه 1۴:۵ 0] 


(۱) قوله: [والعلم عنا الّه سیحانه وتعالی] والحق ما قاله الامام آبو منصور الماتريدي رحمه الّه لیس لنا 
البحث عن کیفیته ذلك ولا نقطع القول بلا دلیل. قال الامام آحمد رضا خان علیه رحمة الرحمن ی 
رسالته الز لال | الانقی من بحر مبقة | الاتقی " عن المفسرین غیر المحتاطی: : فاأدمجوا ‏ تقسیر القر ان 
ما نف له الشی وتنکره القلوب؛ ونمجه الذن ذ قرروا قصص الاتبیاء الکرام والعالطکه العظام علیهء 
الصلوة و السلام یما ینقض عصمتهم وینقص آو یزیل عن قلوب الجهال عظمتهم کما یظهر علی ذلك 


من راجع قصة آدم و حواع) ه داو د و أه ریا و سلیمال و الجسد الملقی 1 د الالقاء فش الامنية و الغر انقة العلی؛ 


و هارهوت ومارهوت و ما بیأبا ل جری» فبالئه التعو ذ) والیه المشتکی . انتهی. و هده الاقو ال ۰ مین الاسر اثبلیات 
نظر التوراة. سفر التکوین؛ الاصحاح اثالت؛ لترداد یقینا آنه من الاسرائیلیات ولیس منه شيء عن 
لمعصوم صلی الّه علیه وسلم. و للتفصیل انظر : الا سر ائیلیات و۱ لمو ضوعات ی ؟ کتب التفسیر للشیخ 


رکشل بن محهفل ایو سهبدة ر حیبه اه (القو تو ي؛ الز لال الانقی؛ ص ۲ )٩‏ 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


محلش: الريتة لد (ا توا لاخلم) 


سورقالدقرة/۳۷:۵21 


1 اُ ۰ 1 "1 
1 ‌ ۹ ً ۱ 
حم چحه ان جرب حبن الم عیام * ۱٩‏ د. و اجه , 


وجمع الضمیر لانهما اصلا الجنس فکأنهما الانس کلهم. آو هما وابلیس آخرج منها ثانیا 
۱ 7* عطف علی قرله: «منها؟. 
بعدما کان یدخلها للوسوسة. و دخلها مسارقة. و من السمای و4 حال 
* لا الم معل کما بحصل باء او یحصل تاتعسمير , 


استغني فیها عن الواو بالضمیر والمعنی: متعادین ييغي بعضکم علی بعض بتضلیله 9 


ام اي الراجع بل فتي الحال وهر ضمیر "اهبعلوا .۱* اي ان معاغاا اس »تسار لاتستم. 


مش مس مت موضع استقر ار أو استقر ار و4 تمتع #(جلن:4:2 پرید به وقت 


لب (ذا اعثتر مصدد, رز یی 

الموت آو القيامة. 

لادم من مه کته استقبلها"" یال خذ والقبول والعمل بها حین علمها: و قرا این 
کثیر بنصب "اد" ورفم الکلمات علی آنها استقبلته و بلغته؛ وهي قو له تعا لی: بات 
ایکا فا " [لاعراف :۱۳۲۳ الایت وقیل: سبحانلث اللهم. و بحمد لك و تباه ك اسملت. و تعا لی 
جدك لا اله الا آنت ظلمت نفسي فاغفر لي انه لا یغفر الذنوب الا آنت. وعن ابن عباس 
رضي الّه تعالی عنهما قال: یا رب آلم تخلقني بيدك قال: بلی. قال: یا رب آلم تتفخ ی 
الروح من روحك: قال: بلی, قال: یا رب ألم تسبق رحمتك غضبت. قال: بلی قال: ألم 
تسکني جنتك. قال: بلی» قال: یا رب ان تبت وأصلحت آراجعي آنت الی الجنة, قال: 
نعم. واصل الکلمة: الکلم وهو التأثیر المدرك باحدی الحاستین السمع والبصر کالکلام 
والجر احة و الحر کة. 
(۱) قو له: |استقبلها | قال العطيبي: هو مستعار من استقبال الناس بعض الاعزة اذا قدم بعد الغیبةه لانهم حینگد 


لا یدعون شیتا من الا کرام الا فعلوه وا کرام الکلمات الواردة من الحضرة الالهية العمل بها. (نو اهد) 


(۲) قوله: [عاَِناصتانلتا#] قال الامام السیوطی: هذا آصح الأقوال ی ذلك. أحرحه ابن المنذر عن اب 


عباس وابن جریر عن مجاهدء والحسن وقتاده وابن زید. وقال ابن جریر: انه الموافق للقران. (تواهد) 


۱۷۱۷۷۷۷ .02۷۷ ۲۱۱ 


بحشت؛ ار یلید (التعوق لادلهتد) 


سورةالدقر1/5/ ۳۸:64 


وابَعَيهِ 4 رجع علیه بالرحمة وقبول التوبة وانما رتبه بالفاء علی تلقي الکلمات 
لتضمنه معنی التوبة" ‏ وهو الاعتراف بالذنب؛ والندم علیه. والعزم علی آن لا یعود الیه. 
واکتفی بذ کر آده؛ ون حواء کانت تبعا له نی الحکم. ولذلك طوي ذکر النساء في أکثر 
القر آن والسنن. 

راب الرجاع علی عباده بالمغفرة, و الذي یکثر اعانتهم علی التوبة, وأصل 
التوبة: الرجوع فاذا وصف بها العبد کان رجوعا عن المعصية. واذا وصف بها الباري 
تعالی آرید بها الرجوع عن العقوبة ٍلی المغفرة. «لْ 42 المبالغ فٍ الرحمةه وف 
الجمع بین الوصفین وعد للتائب بالاحسان مع العفو. 


۴۱ یعتی ۱ ن العصة تعاد لزیادات تذکر فیها لم تذکر آول مرّو. 


ههام کرر للتأاکید. و لاختلاف المقصود"" فان الأول دل علی آن 
هبو طهم الی دار بلية یتعادون فیها ولا یخلدون. والثاتي آشعر بانهم آهبطرا للتکلیف فمن 


1 هذدا محمود قم له تعخانی: : «ماین.. ۰ج 


اهتدی الهدی نجا ومن ضله هلك. والتنبیه علی آن مخافة الاهباط المقترن بأحد هذین 


(* الذکي 


الآمرین و حدها کافية للحازم آن تموقه عن مخالفة حکم ال سبحانه وتعالی فکیف بالمقترن 
وله #يتي رئي تج لد خزبا: وأن کل واحد منهما کفی به نکالا لمن آراد آن یذ کر 


(* الهبه ۳۹ وهو ضعیت لاله یأباه قء له ی الاءل : للم یلسع با 


وقیل الُول من الجنة الی السماء الدنیا, والثانی منها اٍلی الاأرض وهو کما تری؛ و "جمیعا" 


کنایة 2 عبء, ظهو, ر ضعفه بحیث یغتی ادرا که عن بمانه. ما 


(۱) قوله: [لتضمته معبی التربة] آي الفاء للسبيية مع التعقیب اٍذْ قبول التوبة مسبب عن توبة العبد» ولما 
لم ید کر التوبة صریحا حاول بیانه ققال: «لتضمنه معنی التوبة». رالقونوي) 
(۲) قوله: [لاختلاف المقصو د| الفصل عن السابق لیس لأنه تأکید بل لتباین الغرضین من الجملتین وهو 
بن جهات الفصل تم بین التغایر بینهما بأنهم ذ کر اهاط طهم ولا لاتعادي و عدم الخله د فالامر فیه تکوینی 
ونانیا ليهتدي من يهتدي ویضل من یضل فالامر فیه تکلیفی اد لم یکن لهم تکلیف قبله بغیر المنع من 
المْنیخ لشحچر 5. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷ ۲۱۱ 


بجیشت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالبقرة/ا/۵2ة:۳۸ 


حال نی اللفظ تأکید نی المعنی کاأنه قیل: اهبطوا آنتم أجمعون ولذلك لا يستدعي 
اجتماعهم " علی الهبوط نی زمان واحد کقولك: جاژوا جمیعا. 
ی هی یمن تم ای تلا عون عکییمو میرن 4:5 الشرط الثاني " مع 


جوابه جواب الشرط الاول. و اما" مزيدة أکدت به "!۵" ۰ ولذلك حسن تاأکید الفعل 


بالنون. وان لم یکن فیه معنی الطلب. والمعنی: ان یأتینکم مني هدی بانزال آو ارسال 


فمن تبعه منکم نجا وفاز: وانما جي: بحرف الشك واتیان الهدی کائن لا محالة لاأنه 


(۱) قوله: [ولذلك لا بستدعي اجتماعهم] أي لان لفظ "جمیعا" تأکید ف المعی لا يستدعي اهباطهم 
جمیعا اجتماعهم علی الهبوط نی زمان و احد و|ذا کان جمیعا حالا حقيقة یستدعی ذلك اجتماعهم 
ی زمان واحد لا لکون الجمیع مقتضیا لذلك بل لان الحال بیان كيفية الفاعل أو المفعول وقت صدور 
الفعل فلو لم یکن اجتماعهم نف زمان واحد لما صح جعله حالا فالحکم بکونه حالا لمجرد محافقلة 
نصب الاعراب. (الکازرو ني) 

(۲) قوله: |الشرط الثاني| الشرط اثاني هو من الشرطية ومنهم من آعربیا موصولة؛ والفاء تدخل ی 

حیزها لتضمنها معنی الشرط و جعله مع جوابه جواب الأوّل» ومنهم من قدر جراب الاول محذوفا 
وعنهم من قال الجواب لهماء والاأصح ما ذکره المصنف رحمه ال (الحقاحی) 

(۳ قوله: [و ما" مزيدة آکدت به ا۵"] ما" توکد ول الفعل والنون آحره» زیدت ما هنا لتأکید الفعل الذدي 
بعد حرف الشرط شبهوها بلام القسم الم كدة للفعل» نحو: وال لأعطین وهي آکدت ول الفعل والنون 
المشددة آخره, کذلك ههنا. واعلم آن الأصل نی نون التوکید آن تلحق بآحر فعل مستقبل فیه معنی الطلب 
کالأمر والنهی واحتص بما فیه معنی الطلب؛ لأن وضعه لاتأکید. والتأکید [تما یلیق بسا یطلب حتی یو جده 
ولا یلیق بالخبر السحض؛ لانه قد وجد و حصل فلا یناسبه التأ کید واختصی بالمستقبل ؛ لن الطلب 
الما یتعلق یما لم یحصل بعد لیحصل هو المستقبل بخلاف الماضي و الحال لحصولیما؛ والمستقبل 
الذی هو خبر محضی لا تلحق نون التو کید بآحره ٩‏ آن یدحل علی آول الفعل ما یدل علی التأکید کلام 
لقسم" وان لم یکن فیه معنی الطلب؛ لأٌن الغالب آن المتکلم یقسم علی مطلوبه. (نواهده شیخ زاده) 


۱۸۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


سورةالدقرة/۳۹:۵41 


میختمل ای لقسه یر واچب ع عقلا "؛ و کرر لفظ الهدی ولم یضمر لأنه آُراد بالثاني آعم 


که لال ۱ ل الها.اية ۱ لحاحبلة بالرصل والکتب 
من الأول, وهو ما آتی به الرسل واقتضاه العقل أي: فمن تبع ما أناه مراعیا فیه ما یشهد به 
العقل فلا خوف علیهم فضلا عن آن یحل بهم مکروه. ولا هم ممن یفوت عنهم محبوب 
فیحز نوا علیه؛ فالخوگ علی المتوقع؛ والحزن علی الوافع: نفی عنهم العقاب وآثبت ت لیم 


علی آن تکرن کلمة لا" هی ای لنفی الجتس. ۴ 


التواب علی آکد وجه وابلغه. وقری هدي علی لغة هذیل ولا خوف بالفتح. 
صناسبهالية لما قبلهاو تحقیق اصل الاية آفي قوله: «پایتنا 4 


#الشت گقروا انآ و لپت آضطب ایشا نز 5 عطف علی "فمن تبع" (لی 


7* الجامع شبه التضاد. 
آخره قسیم له کانه قال: ومن لم یتبع بل کفروا باه و کذیوا بآیا ته. آو کفروا بالایات جنانا 
وکذبوا بها لسانا. فیکون الفعلان متوجهین اٍلی الجار والمجرور" . واالایة" في الأاصل 
العلامة الظاه 8: و بقال للمصنوعات من حیث انها تدل علی و جود الصانع وعلمه وقدرتف 


اي خرص | من شخحصی اد الا نا لب بصعتی الشخصی. ۳ 


ولکل طائفة من کلمات القر آن المتميزة عن غیرها بفصل. واشتقاقها من أي لأنها تبين یا 


۷* رجم الیه. 7 مع سکونها. 
من اي آر من آوی اله, واصلها ی ار آرية کتمرة فابدلت عينها آلغاعلی غبر قیاس: آو 
* الأئی ضَ لیر اذٍی. و اتماً یه ل الا بدا: ل خلی + هو ق الفیاس ادا کانت محر کة که با 


أَة أو و ية کر مکة فاعلت: أو آثيةً کقائلة فحذفت الهمز و تحفیفا؛ والمراد ایا ۱ "یات 


المنز لة. آو ما یعمها و المعقو لة. ۳ 


(ا) قوله: [لذنه مححمل في نفسه غیر واجب عقلا] اي آن موضوعه في الأأصل للاستعمال في المحتمل والهدی 
ون لم یکن کذلك؛ لانه مجزوم الوقروع لکن مشکول الوقوع من حیث العقل؛ أي العقل لم یستقل في العلم 
بوقوعه بل لا بد من آن یستمع من النبی صلی الله علیه وسلم فاستعمل "۵" ی الأية مجازا. الکازروني) 

(۲) قوله: [متوجهن الی الجار والمجرور] علی تقدیر آن یکون المعی: والذین کفروا بیتیا بدا 
و کذبوا بها لسانا یکون فعلان متوجهین ی قوله: «یآیاتنا» متنازعین طالبین آن یعملا فیه. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الریته له (الرکو؟ الستلامیِة) 


سورةالدقرة الا ی:*۳ 


بیان الا عتراضات علی عصهة الأنبیاء و الجو اب عنها 
(* قرم تمسخر | بالظو اهر قد عم ا ا ی التجسيم. 
وقد تمسکت الحشوية بهذه القصة علی عدم عصمة الأنیاء علیهم الصلاة والسلام 
7+ فیل ب طه. 


من و جوه: الٌول: آن آدم صلوات له علیه کان نبیاء وارتکب المنهي عنه: و المر تکب له 
عاص. والثاني: آأنه جعل بارتکابه من الظالمین. والظالم ملعون لقوله تعالی: ول 
الطلیی که [هود:۱۸] والثالث: آنه تعالی آسند الیه العصیان والغي فقال: وَعَطیدَممَّ 
وی [طه:۱۲۱] والرابع: آنه تعالی لقنه التوبة. وهي الرجوع عن الذنب والندم علیه. 
والخامس: اعتر افه بأنه خاسر لولا مغفرة ال تعالی یاه بقوله: 540 عفر لو رتاو 
من العیرنتن 4 [الاعراف:۲۳]. والخاسر من یکون ذا کبيرة. والسادس: آنه لو لم یذنب 
لم یجر علیه ما جری 

والجواب من وجوه: الأول: آنه لم یکن نبیا حینثذ والمدعي مطالب بالبیان. الثاني: 
آن النهي للعنزیه" . وانما سمي ظالما وخاسرا ل*نه ظلم نفسه وخسر حظه بترك الولی 
له وآما !سناد الغي والعصیان الیه فسياًتي الجواب عنه في موضعه " ان شاء الّه تعالی, 
وانما آمر بالتوبة تلافیا که فاد خف زجر نز قلیه نا جر معاتبة له علی ترك الأولی 


٩‏ م- جعله خحليفة ق الاأرض. 


و و فاء بما قاله للملائکة قبل خلقه. و ناحتما چ مب جاوا مج جامت ومع چ جامیع مامت ع اما خوام هدجه عموجا ماخ وا جع ء 


(۱) قوله: [آن اللهی للتنزیه| آي سلمنا آنه علیه السلام کان نبیا حیشذ لکن لا نسلم آن النهی «اوَوَفَربَ 
للتحریم بل للتنزیه؛ وهذا بطریق المنم فلا یر ما سبق مر آن النهي للتحریم. القونوي) 
(۲) قوله: | موضعه] #وَعَطْیوممَبِه4 باکل الشجرة. افغوی" فضل عن المعللوب وخحاب حیث طلب 


الخحلد باکل الشحج 5 و کن المامور به او عین الر شد حیت اعتر بو ل العدو . یی النعی علیه بالعصیال 


و الغواية معم صغر زلته تعظیم للر لة وزجر بلیغ لاو لاده عنها .(تفسیر البيضاوي؛ طه تحت الایة:۱۲۱) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلترت: ار یتة لته (الاکو9 |لاتلمیة) 


سورةالدقرة/الایة:۳۹ 


والثالث: آنه فعله ناسیا" " لقوله سبحانه وتعالی: َو لََچْلَهُعَرْمَا [طه:۱۱۵] 
و لکنه عو تب بترك التحفظ عن آسباب النسیان. ولعله وان حط عن الامة لم یحط عن 


النبیاء لعظم قدرهم کما قال علیه الصلاة والسلام: ((آشد الناس بلاء الأنبیاء ثم الاولیاء 


۹۹ ص‌ البعاتة وانتژاع انلیاس الاهپاخذ ض الچنة, 


ثم الأمتل فالأمنلی)" نا أو آدی فعله الی ما جری علیه" " علی طریق السببية المقدرة دون 
الماخذة علی تناوله کتناول السم علی الجاهل بشانه. لا یقال انه باطل " لقوله تعالی: 
۱ ۷ 7 ۳ نی ح ۳3 ۹ ۰ 0 ۱ + نف الایتن. 
#تال‌ماتهتمایبنا 4 وعوََاسَهاه لین [ال*عراف:۲۰-۲۱]؛ لانه لیس فیهما ما یدل 
علی آن تناوله حين ما قال له ابلیس فلعل مقاله آورث فیه میلا طبیعیاء ثم انه کف نفسه 
عنه مراعاة لحکم الّه تعالی الی آن نسي ذلك وزال المانع فحمله الطبع علیه. 

والرابع: آنه علیه السلام أقدم علیه بسبب اجتهاد أخطاً فیه فانه ظن آن النهي للتنزیه. 


(۱) قوله: |آنه فعله ناسیا] يعني سلمنا آن النهي للتحریم ولکن لا یلزم من ارتکابه ما ذکره الحشوية وتما 
یلرم ذلك لو فعله عمدا وذا ممتوع بل فعله ناسیا لقوله تعال: یولج لهعَومَ. (لقونوي) 

(۲) قوله: [رزنم الاولیاء ثم الامتل فالامتل))] آحرجه بدون قوله: رقم الاولیاع))؛ الترمذي وصححه 
والنسائی وابن ماجه وابن حبان والحاکم من حدیث سعد اين آبي وقاص؛ واخرجه الحاکم من 
حادیث آبی سعید. بلفظ: ((الاْتبیاء ثم العلمای ثم الصالحون)). (نواهد) 

(۳) قو له: 1 آذی فعله الی ما جری غلیه ] عطف علی قوله: اعوتب» آي سلمتا آن التهي للتحر یم 4 فعله 
ناسیا لکنه ادی فعله آي ترتب ما حری علیه لك الفعل لیس علی سبیل الموٍ اخدة حتی پشت ط آن 
یکون علی سبیل الاختیار بل علی طریق مجرد السببية العادية المقدرة کتناول السم علی الجهل بشانه 
فان تناء له یو دي ال الهلاك مان کان حطاً (لتونوي) 

(4) قوله: |لا بقال انه باطل] آي لا یقال زن القول بان صدور الا کل من الشجرة عن آدم بالنسیان باطل ؛ 

ان قوله تعای: اقال‌ماتهلمامَبا 6 رضوَقَاسَهماه یدل علی انه ما کان ناسیا للنهی حال الاقداء 

علیه بل کانا متذ کرین یاه بتذ کیر بلیس ذلك عند تغریره ایاهما. زالکازرو ني) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: انرایتة له (الاکو9 الانلومیّة) 


سورهالمترة/الأیة:۳۹ 


آو الاشارة" " الی عين تلك الشجرة فتداول من غیرها من نوعها وکان المراد بها الاشارة اٍلی 
النو ع کما روي آأنه علیه الصلاة و السلام أخذد حریر ا و ذهبا بیده و قال: (رهدان حرام علی 
ذکور آمتي حل لانانها)). وانما جری علیه ما جری تعظیما لشان الخطينة لیجتنبها آو لاده. 


الضو اند المستنبطة من الا یة انا طقَة دقصة اد م علبه السلام 
۲* بدلیل و له : ۳ *اخیتو امنهّا #. 


وفیها دلالة علی آن وچ ی وآنها في جهة عالیة وان التو بة مقبو لق, وآن متبع 


7* یقو له : : هقی دیاوف هه . 


الهدی مأمو ن العاقبت وآن عذاب النار دائم وأن الکافر فیه مخلد. وان غیره لا یخلد فید 
بمفهرم قوله تعالی: مُمفیهَاحِدْوْنَ 4 [البقرة:۳۹] 
بیان مناسبة الا ية یب اسر آءیل 4 لماقبلهامن ال بات 

واعلم آنه سبحانه وتعالی لما ذکر دلائل التوحید والنبوة والمعاد؛ وعقبها تعداد النعم 
العامة تقریرا لها وتأکیدا؛ فانها من حیث نها حوادث محکمة تدل علی محدث حکیم له 
الخلی والأمر وحده لا شريك له. ومن حیث ان الاخبار بها علی ما هو مثبت ی الکتب 
السابقة ممن لم یتعلمها. ولم یمارس شینا منها اخبار بالغیب معجز یدل علی نبوة المخبر 
عنها: ومن حیث اشتمالها علی خلق الانسان وآصو له ریز "یی خلت دی مین ان 


[* جواب لما ی ق : «لىا ذ کر دلائل!.. 


قادر علی الاعادة کما کال قادرا علی الابدای خاطب آأهل العلم وتات مهم وامرهم 


آن یذ کروا نعم ال تعالی علیهم, ویوفوا بعهوده نی اتباع الحق واقتفاء الحجج لیکونوا ول 

من آمن بمحمد صلی الّه علیه وسلم وما أنزل علیه فقال: 

ر۱) قوله: |آو الشارة] بالنصب علی آنه مععلوف علی قوله : "النهی" يعي عدم اصابته نی الاتهاد لأحد 
الأمرین فانه علیه السلام ظن آن النهی للتتریه و ظن آن الاشارة نی قوله تعال: 5َلَفَرَبَا لاجر 4 
شبحصية معينة وآن المحرم نما هو التناول من تلك المعينة فتر کها وتناول من شحرة آخری من نوعها 
فکان مخطنا ی ذلك الاحتهاد» لآن مراد له تعاا ی التهي عن النو ع لا الشخحص. (شیخ زاده) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


ججلرت؛ ال ریتةالحلته (الرعو9 | لحاهیة) 


سور البقو/ایة: 3 


یب بح اسر وی 4 اي آو لاد یعقو ب ؛ و الااین : من البناء لأنه مبنی أبیه و لذلكث پنسب 
المصنو ع !لی صانعه فیقال : آبٍ و الحرب وبنت الفکر؛ واسرائیل: لقب یعقوب علیه السلام 


اي "!سرا" بمعنی الصفوة: و ایل هجو الّه تفای وقیل:. «اٍمتر ۱ فعتاه العد. 


و معناه بلع ری صفو 5 ال وقیل: عبد ال وقری «اسرائل» بحذف الیای و اسرال بحذفهما: 
و اسراییل" بقلب الهمزة یاء. 

تسیل أَنَشُتعَیلم 4 آي بالتفکر فیها. والقیام بشکرها. وتقیبد النعمة بهم 
لثن الانسان غیور حسود بالطبع فاذا نظر اٍلی ما آنعم الّه علی غيره حمله الغيرة والحسد 
علی الکفران والسخط. وان نظر الی ما آنعم الّه به علیه حمله حب النعمة علی الرضی 
والشکر. وقیل آراد بها ما آنعم ال به علی آبائهم" " من الانجاء من فرعون والغرق ومن 
العفو عن اتخاذ العجل. وعلیهم من ادراك زمن محمد صای الّه علیه وسلم. وقری «اذ کروا» 


۳7 4 سا لالتشا الساکت: 


والأصل اذتکروا: و "نعمعي باسکان لاه وتا اسقاطها درجا هو مذعب من لا بحرگ یاه 


7 و احترز عن نحر محياي م ل حراب الاسر 


المکسور ما قبلها و هی 4 بالایمان و الطاعة او بت گنک بحسن الاثابة. 


بیان المر ادصن العید و الوفاء" 
و "العهد" یضاف ی المعاهد والمعاهد "؛ ولعل الاْرل مضاف الی الفاعل والثاني الی 
المفعول. فانه تعالی عهد اله بالایمان والعمل الصالح بنصب الدلائل وانزال الکتب: 


(۱) قوله: [رقیل اراد بها ما أنعم اللّه به علی آپائهم] قال الشیخ سعد ۳ فیه جمم بین الحقيقة 
و السجاز» حیت جعل قوله: علیکم ز ناه ها انعم خلیو وعلی آبائهم فینبغی آن یحمل علی حذف 
آو اعتبار معنی جامع بأن یجعل الخطاب لجمیع بني ٍسرائیل الحاضرین والغاثبین . رنواهد) 
(۲) قو له: او العهد بضاف الی المعاهند و المعاهد ] قال الشیخ سعد الدین: لاه نسبة بینهما بمترلة مصدر 
۱ 


یضاف تارة ال الغاعا ل وتارة ال المفعول ولا خفاء ی آن الفاعل هو الموی فان ضیف الیه مثل: «آوفیت 


بعهدي»» وامن آوفی بعهده»» فهو مضاف ای الفاعل» وان أضیف ال غیره. مثل: طافبنَهر م4 


و ا(او کیت بعهد لك )» تکون الا ضافة ای المفعول. (نو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .2۷۷ ۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ التلامیِة) 


سور الیو ۷/8 یه : 
و لا یاج بمهد اللهة دعهدنا هراتس بد کنیره معقاو ت2. 


ووعد لهم بالثواب علی حسناتهم و لله فاء بهما عرض عریض: فاول مر اتب الو فاء منا 
هو الاتیان بكلمتي الشهادة ومن الّه تعالی حقن الدم والمال و آخرها متا الاستغراق فی 
بحر التوحید بحیث یغفل عن نفسه فضلا عن غیره. و من 1 تعالی الفو ز باللقاء الدائم: 


5 اخرجه آبین جر پر بستد صحیح عنه, رو اهج) 


وما روي عن اين عباس رضي ال تعلی عنهما وف هی فی اتباع محمد صلی ال 


ی یه 


علیه وسلم. یهن کم ی رفع التصار والاغلال. وعن غیره: آوفو! بأداء الفرائض 


و ترلك الکباثر أوف بالمغقرة والتواب. آو آوفوا ی علی الطریق المستقیم آوف 
بالکرامة والنعيم المقیم. فبالنظر الی الوسائط" ؛ وقیل کلاهما مضاف الي المقعول, والمعی: 
آوفوا بما عاهدتموني من الایمان والتزام الطاعة وف بما عاهدتکم من حسن الاثابت 
وتفصیل العهدین في "سورة الماندة" فی قوله تعالی: لاح نمتَاقبَی اسر اءیل الی 
قوله: وج جَنبِ تج یمن کیهالونه ره [الماندة:۱۲]. وقری وف بالشدید للمبالغة. 


7 آي فیسا تفعلو د و کر کون , 


مرن < 4 فیما تأتون وتذرون. وخصوصا نی نقض العهد. رهو آکد نی 
افادة التخصیص من ایاكَنَعْبْنْ" " لما فیه مع التقدیم من تکریر المفعول. والفاء الجزائية 
الدالة علی تضمن الکلام معنی الشرط کأنه قیل: ان کنتم راهبین شینا فارهبون. و"الرهبة" 
ده والاية متضمنة للوعد والوعید دالة علی وجوب الشکر والوفاء بالعهد. 
ون المومن ینبغی ي آن لا یخاف آحدا الا ال تعالی. 


(۱) قوله: [فبالظ الی الوسانط| آي هذه العهد د البهم بو اسطلة عهده تعال الیهم بالایمان والعمل الصالح 
الدلائل و اتزال الکب ای خر ماد کر ا< ن هدة العهه د آول عهه ده تعال بدو تن العهد بالایمان. 9۳۹ 
(۲) قوله: [رهر آکد قي افادة التخصیص من 14یَاكَتَیْن4] لا نعبد لما لم تستوف مفعولها کانت هي 


تقدیر فعل عامزر ی "یال" و پجب کر نه موٌ خحر | عین ایالك ؛ لکون الصمیر منقصاا قیطبیر التقدیر : ((ر هب | 


ایا فار هبه د ‏ فیک ن الامر بالر هبة متگررا. (نء اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


جحشت؛ ار یت ید (التعوق | لادلمید) 


سورقالبقو8/ل ۱:24 : 


تصدیق الشر آن لما قبله من الکتب 


مایا نوت لمع 4 افراد للایمان بالامر به والحث علیه لاْنه المقصود 
و العمدة للو فاء بالعهه د. وتقیید المنزل بانه مصدق لما معهم من الکتب الالهية من حیت 


۲ 3 ی ساثر الکتب الالهية, 


انه نازل حسبما نعت فیها؛ ار مطابن لها في القصص والمواعید والدعاء (لی العوحید والامر 


بالعبادة والعدل بین الناس والنهي عن المعاصي والفواحش وفیما یخالفها من جزئیات 


معتصضصی الیکمة) المخالَفة حیب ر یة «اسال عت‌حا ید 


الأحکام بسبب تفاوت الأعصار نی المصالح من حیث ان کل واحدة منها حق بالاضافة 
|لی زمانها مراعی فیها صلاح من خوطب بها" . حتی لو نزل المتقدم في آیام المتأخر لنزل 
علی و فقه. و لذلاث قال علبه الصلاة و السلاه: ((لو کان موسی حیا لما و سعه 1 اتباعي)) 


عبر لقوله: ۷" و تقیید المنزل". 


تیه علی أَنْ اتباعها لا ینفی الایمان به بل یوجبه, ولذلك عرض بقوله: 


آي ي آهل الکتاب. *٩‏ عطف غلی "لذللك . 


تلع ال کاذربه 4 بان الواجب أن یکو نو ا ول من آمن بف ولا نهم کانو ا هل 


۹_« اي التتصرین 


النظر نف معجزاته والعلم بشأنه والمستفتحین به والمبشرین بزمانه. وه رل کافریه 4 وفع 
خبرا عن ضمیر الجمع بتقدیر: آول فربق آو فوج؛ او بتاویل لا یکن کل واحد منکم أول 


* آأي کا کل وا عد. منا ۱ لا یتصور آنا یک الجساعة حلة و 


کافر به. کقولث: کسانا حلة. فان قیل: کیف نهو! خن القدم اف الکافر وف دبقهه 
مشرکو العرب؟ قلت المراد به التعریض لا الدلالة علی ما نطق به الظاهر" " کقو لك آما 


(۱) قوله: [مراعی قبها صلاح...ال] فان جزئیات الأحکام للامراض القلبية بستزلة الأدوية تختلف نفعا 
وضرا بحسب الاشخاص والأزمان. (القونوي) 

(۲) قو له: [ززلو کان موسی حبا لما و اه ٩‏ اتباگي))] و سیبه : آن عهر استأذنه ۴ جوامع کتبها ۳ 
او راة لیتر آها و یز داد بها علما ال علمه. (نه اهد) 

(۳) قو له: الفراد یه المزیض ...لخ] فعلی التعریض وا ل الکافرین غیرهم کما آن الجاهل ی المثال غیره؛ 
و کلامه هنا يقتضي آن سعنی التعریض آن ال الکافرین المشب کون فلا بتبعونیم؛ والریض اپاشل: هو آنه 


ره ار ال (اتعوا لاد لرتیت) 02۷۷۱121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور قالیقو8/اب:۲: 


آنا فلست بجاهل, أو ولا تکو نوا ول کافر به من أهل الکتاب. و ممن کفر بما معه. فان 
من کفر بالقرآن فقد کفر بما بصدقه. آر مثل من کفر من مشركي مکد. و"آول" آفعل لا 
فعل له وقیل: أصله "آوأل" من "وأل" فأبدلت همزته واوا تحفیفا غیر قياسي, آو "ول" 
من "آل" فقلبت همزته واوا وأدغمت. 

زاین یلا4 ولا تستبدلوا بالایمان بها والاتباع لها حظوظ الدنیا فانها 
وان جلت قليلة مسترذلة " بالاضافة الی ما یفوت عنکم من حظوظ الخرة بترك الایمان. 
قیل: کان لهم رياسة في قومهم ورسوم وهدایا مهم فخافوا علیها لو انبعوا رسول الله صلی 
له علیه و سلم فاختاروها علیه. وقیل: کانوا یأخذون الرشی فیحرفون الحق ویکتمونه. 

یی نزن 2 4 بالایمان واتباع الحق والاعراض عن الدنیا. ولما کانت الاية 
السابقة مشتملة علی ما هو کالمبادي لم ق الية اانية فصلت بالرهبة التي هي مقدمة 
التقوی؛ و لژْن الخطاب بها عم العالم المقلد آمرهم بالرهبة التي هي مبد السله ك؛ والخطاب 
بالثانية لما خص آهل العلم آمرهم بالتقوی التي هي منتهاد. 

وتا ال )4 عطف علی ما قبله. وللبس" الخلط. وقدبلزمه جمل 
الشي: مشتبها بغیره. والمعنی: لا تخلطوا الحق المنزل بالباطل الذي تخترعونه وتکتمونه 
حتی لا یمیز بینهما. و ولا تجعلوا الحق ملتبسا بسبب خلط الباطل الذي تکتبونه ی 


* حلال الحق و هو التو راق. 


خا له آو تذ کرونه فی تأویله. 


در ان ییاز ما آنت الما عتدهع مت اسات "اه له فلا عک اا. ق ااص یفام اد اک 
ينبعي اد یجوبو! اون ۳ بو هر موی آ#میانچه اف ویو لام تخضرای کي امعریصنین یمان + از( 


۳ ۸ اف 
المفضل علیه کفرة هل الکتاب بقرينة آن الحطاب معهم آو بقدر ی الکلام مثل وهو ظاهر. (الحفاحی) 
(۱) قو له: |فانها و اب حلت فقللة مستر دلةَ] آي فلا مهو م بأن الشهی عن الاشتراء بتمن فلیل ربما یوهم 


جواز الاشتراء بثمن حلیل فان المراد القلة بالاضافة ی حظوظ الاخرة. (القونوي) 


ره ار لت (ا لو الا دلتت) 02۷۷۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سور قالبقو 91/8 ب: ۳ : 
" أي مجزوم بالعلف علی القمل المجزوم قبله لا" اناهية. 
کال 4 جزم داخل تحت حکم النهي کانهم آمروا بالایمان وترك الضلال؛ 


یاضمار "آن" علی آن الواو للجمع بمعنی مع أي لا تجمعوا لیس الحق بالباطل و کتمانه؛ 


7+ قول من قال: «رن الوٍ او تلجمع». 
ویعضده آنه نی مصحف این مسعود و"تکتمون" آي وأنتم تکتمون بمعتی کاتمین؛ وفی 
اشعار بان استقبا ح ۱ للیس لما یصحبه من کتمان الحق" ‏ ش#وَانتم تبون 4 عالمین 
بانکم لابسون کاتمون فانه أَقبح اٍذ الجاهل قد یعذر. 


‌ پر ید ال اللاج ی ااحصلا3 وال کاة و ار( کهین للعهد و الاشاره ك المعیی . 


یو ساکع يعني صلاة المسلمین وزکانهم. فان غیرهما کلاصلاة 
ولاز کاة آمرهم بفرو ع الاسلام بعد ما آمرهم بأصوله, وفیه دلیل علی آن الکفار مخاطبون 
بها "!و "ال زكاة " من زکا الزرع |ذا نماء فان اخراجها یستجلب برکة في المال» ویثمر للنفس 


فضيلة الکرم؛ آو من ال زکاء بمعنی: الطهارة فانها تطهر المال من الخبث واللفس من البخل. 


(۱) قوله: [رقیه اشعار بان استقباح اللبس لما یصحبه من کتمال الحق] آي نی نصبه باضمار "آن" وتوجیه 
النهی ٍل الجمع بینهما (شعار بأن استقباح اللبس نما هو لاحل ما یصحبه من کتمان الحق فان اللیس 
(ذا تجرد عن کتمان الحق بان یکون لتحقیق الحق وابطال الباطل لا یکون قبیحاء وحه الاشعار أن واو 
الصبرف آفادت آن النهی متوجه ٍل ضم کتمان الحق ی اللبس فیکون المنهی غنه القید بکونه مصحوبا 
لکمان الحق و النهي عن القید یشعر بان العلة في کونه منهیا عنه هر القید و کذا تقیید النهي عن اللیس 
بالحال یشعر بذللك لما ذ کر بعینه فان الخال قید للجملة السابقة. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [وفیه دلیل علی أن الکفار مخاطبون بها| آي بالفروع ومو مذهب الشافعي رضي ال عنه وبعض 
الحنفية» وغیرهم یقول: لیسوا مخاطبین بها؛ ولا حلاف نی عدم جواز الاداء حال الکفر ولا ني عدم 
و جوب القضاء بعد الاسلای وانما الخلاف ی آنهم یعاقبون ق الاخرة بتركك العبادات زيادة علی عقویة 


الگفر کما یعاقبو ن بتر ك الاعتقاد. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ التلامیِة) 


راکفا ال کمن 47 آي فی جماعتهم فان صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ بسبع 


ی ۱ ۲ کی هت ظ 
( نهر بهج حلی العیادد. فا نها ِ ) فبیی . ۳ 


وعشرین درجة لما فیها من تظاهر النفوس. وعبر عن الصلاة بالرکو ع احترازا عن صلاة 


بن فر یع) س شعر أع آنده ة الامو یة. ۳۶ 


الیهود. وقیل: "ال رکوع" الخضو ع والانقیاد لما یلزمهم الشارع قال الأضبط السعدي: 
لا تذل لضف علك | آن تر کم یرما والدهر آقد ر فعه 

مرن لناش‌بالیز4 تقریر مع توبیخ وتعجیب. و"البر" التوسع في الخیر من البر 
وهو الفضاء الواسع بتناول کل خیر ولذلك قیل البر ثلائة: بر ی عبادة ال تعالی وبر ی 
مراعاق الأْقارب وبر نف معاملة الجانب. 

وتو أَنشتل 4 وتت رکونها من البر کالمنسیات" " وعن ابن عباس رضي الّه عنهما: 
«آنها نزلت" " في أحبار المدينة کانوا یأمرون سرا من نصحوه باتباع محمد صلی الّه علیه 
وسلم ولا ینبعونه». وقیل: کانوا یأمرون بالصدقة ولا یتصدقون. 

ونم کنلوت لب بکیت کقو له: «وانْتَم توت أي تتلون التوراة وفیها 
الوعید علی العناد وترك البر ومخالفة القول العمل. 

تن 47 قبح صنیعکم فیصد کم عنه, آو آفلا عقل لکم یمنعکم عما تعلمون 


77 سو ع شِ ۷ کتر و الاعلب ۳ 


وخامة عاقبته. و العقل" فی الأصل الحبس: سمي به الادراك الانساني؛ لأنه یحبسه عما 
71 یح صه, 


یقبح؛ ویعقله علی ما یحسن؛ ثم القوة التي بها اللفس تدرك هذا الادر اك. 


(۱) فوله: [کالمتسیات] آشار بالکاف ال آن المراد بقوله: «تنسون» تترکون» علی الاستعارة اللبعية لان 
آحدا لا ینسی تفسه بل یحرمها من العیر ویترکها کما يترك الشيء المنسي مبالغة لعدم المبالاة والغفلة 
فیسا ينبخي آن یفعله. (نء اهد) 

(۲) قوله: [آنها نزلت] آحرجه الواحدي ي "آسباب الترول من ربق الكلبي غعن آبي صالح عن این غباس. 


(نواهدء آسباب النرول؛ ص۲۷) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


حلترت: النریتةالعلته (الرعو9 | لحاهیة) 


سورقالبقو/الابةّ:د : 


بیان الماندة فی‌الابة 


۹ 5 مخله, 5 سب ء صنیعه 
رالیة ناعية علن مر بخ خیرم زلا سک بضنته سوه صنیقه وغبت لقنتء وان له 


7" بین العقل والگر ع. 


فعل الجاهل بالشرع. أو الاأحمق الخالي عن العقل. فان الجامع بینهما تأبی عنه شکیمته! ‏ 

والمراد بها حث الواعظ علی تزکية اللفس والاقبال علیها بالتکمیل لتقرم فيقیم غیره, له 

منع الفاسق عن الوعظ"" فان الاخلال بأحد الّمرین المأمور بهما لا بوجب الاخلال بالًخر. 
8ات یاو 45 محصل بما قبله کانهم لما آمروا بما یشق علیهم لما فیه 


من الكلفة وتركك الرياسة والاعراض عن المال عولجوا بذلك. 
بیان کیمُیةالاستعانة بالصیر والصلو ةٌ 
عطف علی الانتظار.*) 
والمعبی استعینوا علی حوائجکم بانتظار النجح والفرج توکلا علی ال أو بالصوم 
الذي هو صبر عن المفطرات لما فیه من کسر الشهوة وتصفية اللفس, والتوسل بالصلاة 
والالتجاء الیها فانها جامعة لأٌنواع العبادات النفسانية والبدنية من الطهارة وستر العورة 


وصرف المال فیهما؛ والتو جه الی الکعبة. والعکو ف للعبادة: واظهار الخشوع بالجوارح؛ 


المعتر ضة في فم الفرس: واباء الشکيمة مثل ف افراط الاباء عن الانقیاد فصن لم یجسم بینهما اما منتف 
عنه العلم بالشر ع و منعف عنه العقل فایی الاول آشار بقوله: «وآن فعله فعل الجاهل بالشر ع»۰ وال 
الثاني يم له: ۳ و الاجمق الخالر ل عن العقل (القو نوي) 

(۲) قوله: [لا منع الفاسق عن الرعظ] اي المراد من الاية حت الواعظ علی تزركية النفس لا منم القاسق 
عین الم عظ؛ لا التهي عرن المنکر لازم ولو لمرتکبه, فان ترك اللهي ذنب وارتکابه نب آخرء واعلاله 
باحدهما لا یلزم منه الاخلال بالاخر وامّا آیة: «لعکقَولْتَمَالََفعرْت 4 |الصف:۲] فمخحصوصة بسبب 
لنرو ل وهو آن المسلمین قالوا: له غلمنا آحب الاعمال ال الّه لبذلنا یه آموالنا و آنفستا فأنزل الّه ذللت. 


فالدم ی الاية راجع ال ارتکاب ال اعظ ما تهي عته لا عن نهیه عن المنگر . (الخفاحي) 


ره هلر رید ( الکو الا دلمتت) 02۷۷6۱5121۲۱۱ ۱۷۱۷۷۷۷ 


سورةالیقو ۷1/8 بة:-: 


و حلاص النية بالقلب. ومجاهدة الشیطان. ومناجاة الحق. وقراءة القرآن. والتکلم بالشهادتین: 


ه آي الا کل والشرب 5 الجماع ۰ آعیه, 3" اي المقاصد. 


۳ 


وکف النفس عن الاطیبین حتی تجابرا الی تحصیل المآرب وجبر بر المصانب. روي آأنه علیه 


لب متعلق بو له: #استعته | ای مک ۰لخ بالعیلاه 


الصلاة والسلام «رکان اذا حزبه آمر فزع الی الصلاق)) "۰ ویجوز آن یراد بها الدعاء. 
نََا: أي وان الاستعانة بهما؛ و الصلاة وتحصیصها برد الضمیر الیها لعظم 


7" خیم الأمور. 


شأنها واستجماعها ضروبا من الصبی آو جملة ما آمروا بها ونهوا عنها «لٌ 4 لثقیلة 
شاقة کقوله تعالی: کرش رکین‌ماتنغوفم یه [سرری:۱۳] ۲(لاعلّالمشینن 2 4 


11 ی 
0 "الخیت التتیکم من ال ری پر اد به التتو اهیح. که ود ۳۹ / الارخ الیسحخقصة, 


آي المخبتین. و "الخشو ع" الاخبات. ومنه الخشعة للرملة المتطامنف و "الخضوع" اللین 
والانقیاد. ولذلك یقال: الخشو ع ااسوارح: وب بالعاب . 
وم شلقزای یمد تم یولج 45 آي یتوقمون لقاء الّه تعالی وتیل ما 


رهوج رن 


عنل ۵ آو بنیقنون آنهم یحشرون الی الّه فيجازيهم ویژیده آن نی مصحف مصحف ابن مسعو د یعلمون: 
وکان الظن لما شابه العلم في الرجحان أطلق علیه لتضمن معنی التوقع قال آوس بن حجو: 


فار سلته مستیقن الظن آنه! محالط ما بین الشراسیف جائف 
2 آلامور الما- که رة علی الخاشهی. 


وانما لم تثقل علیهم ثقلها علی غیرهم فان نفوسهم مرتاضة بأمنالها؛ متوقعة في مقابلها 
ما یستحقر لجله مشاقها. ویستلذ بسببه متاعبها؛ ومن ثمة قال علیه الصلاة والسلاه: 


(روجعلت قرة عيني نی الصلاة)). 


(۱) قوله: [کان اذا حزیه آمر فزع الی الصلاة] واحزبه" بحاء مهملة وزاي وباء موحدة؛ أي آهمه ونزل 
به‌: وضبعله العليبي بالنود. و فرع ی ۱ لصلاة" آي لجاً الیها. رنو اهد) 

(۲) قه له: آفارسلنه مستیفن الظن آثه] یصف رمية السهم ال الحمار الو حشي: قال الاصمعي : ظر. ظنا 
یقیناء آي مصیبا. و الشراسیف" آطراف الاْضالم والرحصة نی طراف الصدر المشرفة. وجائف بالجیم 
بصیب الجوف فتصیر الرمية جحائفة و هذا شاهد لکون الظ ن بمعنی العلم لقوله: «مستیقّن». (ئو اهد) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بحشت؛ ای ید (التعوق ‏ لادلهتد) 


سو رق النشر ۷۸/8 ۱۷:44 ۸ : 


ری یی لح أَلْتعَیک 4 کرره للعاکید. وتذکیر اتفضیل الذي 
هو آجل النعم خصوصاء وربطه بالوعید الشدید تخویفا لمن غفل عنها وأخل بحقوقها. 


عصف الخا, عل انعام . 


8 ِ 7 5 
«واَکتل» عطف علی نعمتي لین 45 اي عالمي زمانهم(؛ برید به 
تفضیل آبائهم الذین کانوا ی عصر موسی علیه الصلاة والسلام وبعده قبل آن یغیروا بما 
منحهم ال تعالی من العلم والایمان والعمل الصالح؛ وجعلهم أنبیاء وملوکا مقسطین. 


ٌ. ۳ فاد ۰ ۰ 
7 لازه ححتصر, ! ي زهانهم. 


واستدل به علی تفضیل البشر علی الملك وهو ضعیف. 
یرما آي ما فیه من الحساب والعذاب رن عَنْلسشی لا تقضي 
عنها " شینا من الحقوق. آو شینا من الجز اء فیکون نصبه علی المصدر. وقری لا «تجزیع» 


مفعو لا مطلقا فمعنی: لا نتوب عی نفس شیتا من التيابة. 


من "آجزاً عته" اذا آغنی: وعلی هدا تعین آن یکون مصدرا. وایر اده منکرا مع یکیو النفسین 


لته والاقناط الکلی" ‏ والحملة صفة لایوما" والعاند فیها محذو ف تقدیره: لا تجزي 


(۱) قوله: |عالمي زمانهم | آخر جه اپن جریر عن مجاهد و أبی العالية ه قتادة. »قال الشیخ سعد الدین: یعتی 
لیس المراد بالعالمین جمیع ما سوی الّه لیلزم تفضیلهم علی الملائكة ولا جمیع الناس لیلزم تفضیلهم 
علی نبینا وأمته فقسر بعالمي زمانهم؛ ووجهه آأن العالم اسم لکل موجود سراه. فیحمل علی الموجودین 
بالفعل فلا یتناول من مضی آو من یوجد بعدهم علی آنه لو سلم العموم نی العالمین فلا دلالة علی التفضیل 
من کل جهة عموما ولا من جهة القرب والمکانة عند الّه حصوصا. (نواهد) 

(۲) قوله: [لا تقضي عنها...الخ] آأي لا یدفع نفس عن نفسه شیثا من العذاب من آداء ما کان علیه من 
الحقوق السابقة ق الدنیا. (القونو‌ي) 

(۲) قوله: |للتعمیم والاقناط الکلی] آي تنکیر "شيء" و انفس" ذال علی العموم في الشافم والمشفو ع له 


۶ ۰ 4 , ت 1 20۳ ِ ۳۹ ‌ ۳ ۹ ۳ 4 سس 1 س وز » ۹ 
ان هذا علی مدهب المعتزلة» فانهم ینگرون الشفاعة للعصاة و یحتجون بپده الايت واهل السنة یقدره ن 


لا تجزي نفس عن نفس کافرة شیفا لما ثبت مرن الایات و الاخبار الصحيحه. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشت: الریته له (الرکو؟ الاسلامیِة) 


سور ةالیضو 8/ال :۸ : 


فیه. ومن لم یجوز حذف العائد المجرور ۰ قال: اتسع فیه فحذف عنه الجار وأجري 


مجر ی المفعول به ثم حذف کما حذف من قوله: «أم مال آصابوا». 
بمعتی : آنها لو ای :۳ 


ظّ بلاق نوزم نامز )4 اي من الفس الانية العاصية ۰ و من الأولی. 


5 
ی الدفه. 


1 1 ۲ ۰ ۰ ۶ 1 
و کانه آرید بالاية " نفي آن یدفع العذاب أحد عن آحد من کل وجه محتمل, فانه !ما آن 
یکون قهرا آو غیره؛ والأول النصرة. والثاني ما آن یکون مجانا آو غیره. والأول آن یشفع 


له. والتاني اما بداء ما کان علیه وهو آن يجزي عنه آو بغیره. وهو آن یعطی عنه عدلا. 


(۱) قوله: [ومی لم یجوّز حذف العاند المجرور] یعی به الکسائی رحمه الّه بناء علی آن حذفه یستلزم 
حذف الجار أیضا لامتناع آن ییقی الحرف الجار بعد حذف المجرور حمل الکلام غلی الاتساع وهد 
آن یجری !! اغلرف مجری المفعول به ویتعدی الفعل الیه بدون کلمته کما ی قوله: ویو م شهدناه سلیما 
وعامرا والاصل: شهدنا فیه؛ فلما جاز حذف کلمته مع الظرف اتسع في العائد المحرور حیث حذف 

عنه الجار ظرفا وجعل الضمیر المحرور متصلا بالفعل فصار منصوبا؛ ثم حذف علی طریق حذف العائد 
المنصوب می جملة الصفة ی قول الشاعر: «فما آدري آغیرهم تناء وطول العهد آم مال أصابو»» فان 
الاصل "آصابوه" فحذف العائد المنصوب من الصفة فان جملة آصابوه ی محل الرفع علی آنها صفة 
مال» کما آن جملة «َجَْفشعَنْلفی كي صفة لقوله: یرما و کان أصلها لا تجزي فیه؛ ثم 
صارت لا تجزیه ثم لا تجزي. رشیخ زاده) 

(۲) قوله: [آي من اللفس الثانية العاحیة] ان الضمیر ی "منها" عائد ال النفس الثانية التی غیر المحزی عنها 
قال الشیخ سعد الدین: یشیر ال آن المختار هو آن برجم یی النفس العاصية لیلاثم قوله: رهم یَضَووَ 4 
فان الضمیر فیها للتفوس العاصية و کذا ی وونل 4. «نواهد) 

(۳) قوله: |و کانه آرید بالایة] انه مرتبط بقوله: "و من الاولی" یعی |ٍذا کان مرجع الضمیر اللفس الوی 
فکانه رید بالاية النفی...|لخ لکن نفي الدفع المذ کور فیما سوی النصرة ظاهر وآما فیها فبعلریق 


الالتزام اف هو مشتناد. مر قواله: ولمم یضَروِنَ 4 و الضمیر فیه راجع ال التفس العاصية لا محالة فاذا 


لم یکن منصورین یازم آنه لا ناصر لهم. (القونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجلشت: الترايتة لته (الرکو؟ الاتَلومیّة) 


سورقالبقو ۷0/8 4:24 : 


و "الشفاعة عة" من الشفع کأن المشفو ع له کان فردا فجعله الشفیع شفعا بضم نفسه الیه. 
و"العدل" الفدیة. وفیل: البدل. و اصله التسو ية سمي به الفدية لنها سخ پت بالمفدای. و قرأً 
ابن کثیر و آبر عمرو ولا تقبل بالتاء. 

دمم یروت 2 2 ات یمنعو د هن عذاب 1" 3 خی لما جات علبه انقس الخانية 


المنکرة الواقعة نی سیاق النفي من اللفوس الکثيرة: رم تس امن او الناسي. و النصم ! 


۲ و حه الاستدلال ما قیها مس العمه خ. 


آخص من المعونة لاختصاصه بدفع الضر. وقد تمسکت المعتزلة بهذه الاية علی نفي الشفاعة 
لهل الکبائ وأجیب بأنها مخصوصة بالکفار للایات والاحادیث الواردة فی الشفاعة! ؟ 
ويزید آأن الخطاب معهم. والية نزلت ردا لما کانت الیهرد تزعم آن آباء‌هم تشفع لهم. 
0 من‌ال یعون 4 تفصیل لما آجمله ف قوله: درون الق انعمت‌عکیلم4ه 
وعطف علی "نعمتي" عطف جبریل ومیکال علی الملانکة: وقری «انجیتکم», وأصل "آل" 
هل" لن تصغیره "أهیل" وخص بالاضافة الی أُولي الخطر کالأنیاء والملوك و "فرعون" 


اولاذ عملیق می لاو د بن ارح بن ساخ بن نو - 


لقب لمن ملك العمالقة ککسری وقیصر لملكي الفرس والروم. ولعتوهم اشتق منه تفرعن 


(۱) قوله: [والضمیر لما دلت علیه اللفس الثانیة| آي ضمیر هم" لیس راجعا ای الثفس الثائية المنکرة 
الواقعة في سیاق النفي من حیث کونها لعمومها بالنقي نی معنی الکثرة بل ال ما تدل هي علیه من 
لنفوس الکثيرة. القونوي) 

(۲) قوله: [للایات والأحادیت الواردة ی الشفاعة] آما الایات فکفوله تعال: یلماع لام تسش 
نان ی امریم:۸۷] وصاحب الکبيرة تخذ عند الرحمن عهد! بالایمان رالتوحیده قال این 
عباس؛ وه (رلمي تک زین وی عفن 6 آي لد شهادة آن لا له اد ال و ال اه ۰ فن الحول 
رف و لا ال فیکون داخحلا تحت هله الایق وقوله تعا! ل: طوانکقیریدیت ول للم مدلوت 4 
امحمد: 15٩‏ فان الامر بطلب المعفرة یدل علی صحة الشْفاعة منه عایه السلام لهل الکبائ و کقو له 
علیه السلام: وان شفاعتي یوم التيمة یل الکباثر بنأي6): وغیره مما بلغ مبلغ حد التواتر معی 
(العونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


جشری: ار یتة لته (التعو3 الاعلمتد) 


2 


سور الیقو/ا9 ٩:2‏ : 


و الا ۳ ی اسیه هذا؛ قالد: ای امسحاق و اک ۱ لمفسم ین (زتر اهد) ۲۳ 


7 


الرجل اذا عتا وتجبر: و کان فرعون موسی مصعب بن ریات وفیل: ابنه ولید من بقایا عاد: 
وفرعون یوسف علیه السلام ریا و کان بینهما آکثر من آربعمائة سنة. 


۱ بطلیرنه لکم. ۰ ۱ آي بفی له ذلا وهوانا. ۰ (* حعل الظلم بحیث یلد ویقرب من 
م4 بیغونکم. من «سامه خسفا» ذا أولاه ظلما واصل "السوم" الذهاب ی 


آقنفخه. ۹ مع ان العد اب خن مسه ع: 


طلب الشيء. نع الاب مه أفظعه, فانه قبیح بالاضافة الی سانره. والسوء: مصدر ساء 
پسوء؛ ونصبه علی لفعول لیسومونکم, والجملة حال من الضمیر ی "نجیناکم" آو من 
آل فرعون" او منهما جمیعا؛ لا فیها ضمیر کل واحد منهما!! 

ین نا ء 4 بیان لایسومونکم" ولذلك لم یعطف وقری 
«یذبحون» بالتخفیف. وانما فعلوا بهم ذلك لا فرعون رأی فی المنام و قال له الکهنة: 
سیولد منهم من یذهب بملکه. فلم یرد اجتهادهم من قدر الط شبتا 

م6251 محنة ان آشیر ب"ذلکم" الی صنیعهم. ونعمة ان آشیر به ٍلی الانجای 
وأصله الاختبار لکن لما کان اختبار الّه تعالی عباده تارة بالمحنة وتارة بالمنحة أطلق 


« اي علی کل و احد منهما مجازا بأصله, اي یی المنحة وامحة. 
علیهما. ویجوز آن یشار ب"ذلکم" الی الجملة. ویراد به الامعحان الشانع بینهما . 
+.هدا بتاء علی آأن المراد بالبلاء المحنة, آي بیر- التعمة و المضيية. پا 


یلم 4 بحسليطهم علیکم. أو ببعث موسی علیه السلام وتوفیقه لتخلیصکم. و 


بهما وه 5 4 صفة بلای وف الاية تبیه علی أن ما یصیب العبد من خیر و شر اختبار 
۳1 بقتح الباء. 


من الّه تعالی فعلیه آن یشکر علی مساره ویصبر علی مضاره " لیکون من خیر المختبرین. 


(۱ قوله: آلان فیها ضمیر کل واحد منهما] کون الحال من شیتین حلاف الأصل ولیس هذا مر 
التناز ع حتی یقال: انه لا يجري في الحال اذ لا یلزم هنا تعدد العامل ی الحال؛. لٌن آل فرعون ه ان 
کان معمول من بحسب الظاهر لکنه معمول تجینا کم" بو اسعلة هن ی الحقيقة. (الخفابحی) 

۳ . و هم ۱ آ : ۳ 0 ۲ 

(۲) قو له: 1 دسر علی مسا ۵ و تصیر علی مضار ه] اي علی تیه وعلی مصاشه و لك نفتن المصنف 
هنا: فقال آولا المحنة و النعمة ثم عبرها بالمنحة» وعبر ثانیا بالخیر والشر وثالثا بالمسار والمضار 


فهذه الالفاظ متقاربة معتی؛ والتغایر بینها اعتباري. (ابن التمجید) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت+ ألیته لته (الرکو؟ السلامیِة) 


سو رةالدقر90/8 یه + < 


هو درفب خر فلقداه" وفصلنا بين بعضه وبعض حتی حصلت فیه مسالت 


بسل و ککم فیه " و بسبب انجائکم او نلیتا یکم عقول: له: تدوس بنا الجماجم واتری" ۱ 
وقری «فرقتا» علی بناء التکثیر ؛ لدْن المسالث کانت نتي عشر رعد ۵ سبط( 


لجمجمة وهي عقلم اثراص 


سا نت رآغرل لِرمَون 4 آراد به فرعون وقومه, واقتصر علی ذکرهم للعلم بأنه 


* هي آل هن بعی شعیس : و هم ئابت ي اللغة. 


کان أولی به, وقیل شخصه. کما روي آن الحسن رضي الّه تعالی عنه کان یقول : اللهم 
صل علی آل محمد: آي شخصه. واستغني بذ کره عن ذکر آتباعه. 
* انشقاق 
هرآ کشرز 64 ذلك آي غرقهم: : و اطباق البحر علیهم: آو انفلاق جر عن 


1 1 
ححه بر حربر کن این عباص, * 


طرق يابسة مذللة. أر جننهم التي قذفها البحر اٍلی الساحل. و ینظر بعضکم بعضا. رو 
آنه تعالی آمر موسی علیه السلام آن يسري ببني |سرائیل فخرج بهم فصبحهم فرعون 
و جنو ده وصادفهم علی شاطی البحر فاوحی اه تعالی الیه آن اضر ب بعصال البحر فضر به 


فظهر فیه اننا عشر طریقا یابسا فسلکوها فقالوا: یا موسی نخاف آن یغرق بعضنا ولا نعلم. 
۳ پک, الکاف جسع که بالضم , معناها: نقب. 

ففتح ال فیها کوی فتراءوا لا حتی, عییزا البججر کم نما ول اه فرعزت: زا 

اي رای بعضهم 

(۱) قوله: [فلقناه] "لفرق" الفصل وهو یکون بین الشییین فأشار ال آن تعدیته ی البحر بتضمین معنی الفلق 
آي الشق. (القونوي) 

(۲) قو له: [بسلو ککم قبه| باء بکم آوجه آولها الاستعانة والتشبیه بالالة فتکون استعارة تبعية والیه آشار 
المصنف بقوله: «حتی حصلت. فیه سالك بسل و ککم فیه», والثانی السببية الباعثة بمنزلة اللام والیه 
آشار بقوله: «آو بسبب انجائگم» والثالث المصاحبة فیکون ظرقا مستقر| و الیه اشار بقم له: «او ملتبسا 
بگم کما ی البیت المذ کور. (الحفاجي) 

(۳) قو له: [رالریا والتریب عظام الصدور واحدتها تريية والعرب تسقی خیولها لین یقول: ان خیلنا 


تسقی اللبن ی قحوف رووس الاعداء فهی تطاً رژوسهم وصدورهم ونحن علیها فلا تنفر. (القونوي) 
/7 (6) قوله: [الاسباط] اي آسباط یعقوب علیه السلام والاأسباط من بني |سرائیل کالقبائل من العرب. (نواهد) 


۳ حجسچج وج وج هچ ۳ ۰2۷۷1512۲7۱ ۱۷/۱۷۸/۷۸۷ 


بجیشت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سوه رق النقر۷9//5 ۱-24« 


نقلقاافعم یه هو وجبوده قالط خلیهم واغرقهع امسین. 


له یقال؛ ۷تظبت الا اج آذا ضرب یبعکها بعضا: 


اتبات فضيیلة أمة سید نا ی‌حمد صلی الله علبه و سلم من قصه بنی اسر اتبل 
دالة علی و جب د الصانع جع 
واعلم آن هذه الواقعة من أعظم ما أنعم ال به علی ب4 بني |سرائیل. ومن الایات الملجنة 
الی العلم بوجود الصانع الحکیم وتصدیق موسی علیه السلام. ثم انهم بعد ذلك اتخذوا 
2 ی اي فی ناحيةٍ عتهم. ۲۰ 
العجل وقالوا: لمحت تیاه جهرو 4 [البقرة:۵۵] ونحو ذلك. فهم بمعزل فی 
الفطنة والذ کاء وسلامة النفس وحسن الاتباع عن أمة محمد صلی اله علیه وسلم مع آن 
ما تواتر من معجزاته مور نظریة" مل: القرآن والتحدي به والفضائل المجتمعة فیه الشاهدة 


عطف حلی هله الواقعة: اي و اعلم آیضا ا اخبارد.. ۰ لخ, ۲۶ 


علی نبوة محمد صلی الّه علیه وسلم دقيقة تدر کها الأْذ کیاء. و اخباره علیه الصلاة والسلام 


٩‏ لانه احبار عن الغیب: 
عنها من حملة معجزاته علی ما مر تقریره. 


0 قر یی عدرو من اي 


1 عَن ای ۳۳ نله 4 لما عادوا الی مصر بعد هلاك فرعون 4" و عد له موسی 


(۱) قوله: [من معجزانه آمور نظریا] وهو (ثبات لفضل هه الأمة علیهم الا آن معجزاته صلی الّه علیه وسلم 
لیست کلها نظرية بل منها محسوسات کثيرة کنبع الماء وتکثیر العلعام وشق القمر ای غیر ذلك. (لخفاتي) 
(۲) قوله:. [لما عادوا الی مصر بعد هلاك هون هذا الذي ذکره من عودهم لل مصر تبعا لما في 
"الکشاف" لا یعرف ولم برد یی شیء من الاخبار آنهم عادوا ال مصر بعد خروجهم منهاء والقران 
ناطق بخحلاف ذلث في غدة مواضع؛ وهو آنهم کانوا بالشام کقوله تعایی: و وم الوم انش کانوا 
یسصع ری تفای تسا ای نها 4 |الاعراف:۱۳۷]. فانها مفسرة بالشام» ولم یأت موسی 
للمیعاد الا بعلور سیناء وهو بالشام لا بمصر؛ وقد صرح بما ذکرته الامام بو جعفر ابن جریر؛ فقال 
فی تأویل قوله: 4 فیط امضّا [البقرة:1۱]: «ان له جفان ارض الشام ليني امن رائیل مساکن بعذ آن 
خرستهم ین مس فآینا ال جل وَغرٌ قد اخبر عنهم اه کب لهم الازض المقدسنة ولم یخبرنا عنهم 
ه پخمر ال مصرٌ بعد |خراجه [یاهم منها». وقال الشیخ بیاء الدین ابن عقیل ف تفسیره لم یصرح أحد 

ن المفسرین والمورخین بأنهم دخلوا مصر بعد حروجهم منها. (نو اهد؛ جامع البیان) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


چم مایا اضف 


عین. ۷" المیقات ما قدر لیعمل قیه عمل: والوقت اعم 
آن یعطیه التوراق 8[ میقاتا ذا القعدة وعشر ذي الحجة, وعبر عنها بالليالي لأنها 


۷ هدد قراء‌تتناه 


غرر الشهور" " وقراً ابن کثیر ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي «عَرْتَا» لأنه 
تعالی وعده الوحي ووعده موسی علیه السلام المجي: للمیقات الی الطور. 

طخ نجل الها آو معبودا رْبَِْ 4 من بعد موسی علیه السلام أو مضیه 
هرن 47 باشراککم 9ضعَقَوَاع 4 حين تبتم والعفو محو الجريمة من عفا |ذا 
درس یلته أي الاتخاذ شون 7 آي لكي تشکروا عفوه. 

وم لکلبَ مرا 4 يعني التوراة الجامع بین کونه کتابا منزلا» وحجة تفرق 
یین الحق والباطل, وقیل: آراد بالفرقان معجزاته الفارقة بين المحق والمبطل في الدعوی: 
آو بين الکفر والایمان؛ وقیل: الشرع الغارق ین ان 0۳9 آو النصر الذي فر ق 
بینه ویین عدوه کقو له تعالی: یرم نفکان ٩‏ ال 1 4 بل عنم هرن < 
لکي تهتدوا بتدبر الکتاب والتفکر فی الایات. 

و تال یلم مدمآ ناهام لیجل یبیل فاعزموا " علی 


التوبة والرجوع الی من خلقکم بربنا " من التفاوت, وممیزا بعضکم عن بعض بصور وهینات 


(ا) قوله: [غرر الشهور] واغرة اهر" لیلة استهلال الم ویقال: ثلاث لبال من الشّهر لغرَر وعبر بای 
دون الایام؛ لگذ افتتاح المیقات کان من الیل لانها غرر الشهور. (السيالكوتي؛ لسان العرب. ۲۸۷۲/۲) 
(۲) قوله: [فاعزمرا] (نما وله بالعزيمة لیصح عطف افاقتلو! اٍذ الظاهر آن ال تعالی حعل توبتهم قتل أنفسهم 
فیلزم ععلف ال اي هو رالقو نوي) 
(۳) قوله: [برینا] بشیر ال آن الباری" آحص من الخالق" کما ت: الما لبام انوم [الحشر:؛ ۲] 
الکشافت : البارعع" هو الذي خلق الخلق بریئا من التفاو ت. (الخفاجي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ التلامیِة) 


مختلفة . واصل و الشیء عن غیره اما علی سبیل التفصي کتقولهم: (بریٌ 


۳ عطف علی "التشصی ". مثال الاول حسي هو الثاني معنري. با 


المریض من مرضه». و المدیون من دینه آ و الانشاء کقولهم بر له آدم من الطین: و فتو بوا. 


آي حلقه ابتدا > مزاع لو ث العین .چا عطت علی خر له : #فار مه ۷۱ .با 


اتمه (تماما لتربتکم بالبخع: آو قطع الشهوات "؛ کما قیل: «من لم یعذب 


یالو ار دات السبحانية. ۱+ بٍ پقمم الشهم‌ات. ا« هو قتل الانسال نشسه 


نفسه لم یتعمها: لم بقل لم حها وقیل آمروا آن یقتل بعضهم بعضاء وقیل آمر من 


۳1 الم اد ببعضه: و لد وه لد و لدد, 


لم یعبد العجل آن یقتل العبدة: . روي آن الرجل کان بری بعضه وقریهفلم یقدر علیالمضي 


له وق دسوحة فر پنه باتم 2 اي حبا نهه . 
۳ شبه محایة تفعی الا, < کالدحان 


لذم ر ال فارسل ال ضبابة وسحابة سوذآء لا یّاصرون فاخذوا یقتتلون من الغداة الی العشي 
ار بو نومب وهارون فحکان السعابة ویرلت لوب و کانت القتلی سبعین ألفا. و "الفاء" 
7 3 فاقتلر | 


لول للتسیب: والثانية للععقیب. 


وم ول بابح 44 من حیت انه طهرة من الشرك ووصلة الی الحياة الأْبدية 
والبهجة السرمدیة. ْتَابَعل 4 متعلق بمحذوف ان جعلته من کلام موسی علیه السلاه 


۳ دض سس 
7" هم فتل انفسحم. 


لهم تقدیره: ان فعلتم ما آمرتم به فقد تاب علیکم. آو عطف علی محذوف ان جعلته خطابا 
من الّه تعالی لهم علی طريقة بقة الالتفات کانه قال: ففعلتم ما آمرتم به فتاب علیکم بارنکم. 


۳1 قوله: ۳ ا میم چد. 
وذکر الباری وترتیب الامر علیه (شعار بأنهم بلغو ا غایة الجهالة والغباوة حتی تر کوا عبادة 


1 
م. امثال العر ب: ابلك. مب ن فور ‏ 


اقهم لمکم الی ماد رن هي تل ی ارق. ون من لم رفح مدمه حقق 
بان ل* پسترد منهء ولذلك آمروا بالقعل وفك ال رکیب(۱۲. 


شین [قطع هر او مجاز بقعلع الشهوات: ولا یجوز آن ۰ ره لاجماع المفسر ی ن علی آن 
لمر اد هتا | القتل الحقيق ي. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [, فك درکب| يعني تفریق البنية الانسائية بالقتل عوقبوا بذلك لجهلهم بما فیها من حکمة 

بارئها فأمروا بذیح آنفسهم. (الخفاحي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشت: النریتة لته (الاعکوو الاحلهیِة) 


سوه رةالنقو/۸لایة: د< 


رجنم 7 الذي یکثر توفیق التوبة " و قبولها من المذنبین؛ ویبالغ 
نی الانعام علیهم. نوی ذگست» اي لاجل قرلك أو لن نقر لك 

ی در ی اجره عیاناه وهي في الأصل مصدر قولك: جهرت بالقراءة. استعیرت 
للمعاينة. ونصبها علی المصدر لانها نوع من الرژية. آو الحال مق الفاعل آو المفعول: 


وقری جهرة بالفعح علی آنها مصدر کالغلية. او چمع جاهر کالکنة فیگرن حالا نمی 


۳7 کر نه 2۳۹ 


الفاعل قطعا. والقائلون هم السبعون الذین اختارهم موسی علیه السلام للمیقات؛ وفیل 


یود یی والمومُن به: ان ال اي امنته التوراق و کلمك أُو انك نبي 
سوال ما لا یلیق: 


۳ لفرط العناد والهنت و طلب المستحیل " فانهم ظنو ا آنه تعالی 
پشبه فطلبوا رژیته رژية الأجسام نی الجهات والاأحیاز المقابلة للرانی وهي 
محال. بل الممکن آن بری رژية منزهة عن الكيفية. وذلك للمژمنین في الاخرة ولأفراد من 


(۱) قوله: [توفیق التویة] أصل معنی التّاب الرجاع فهو في العبد الرحوع عن الذنب وی الّه الرحوع 
بلطفه ای العبد وتوفیقه لذلك والاحسان بقبوله. الخفاحی) 

(۲) قوله: [اي لفجل قولك او لن نقر لك] لما کان الایمان بتعدی بنفسه و بالباء کما مر لا باللام وجهه 
بان اللام لیست للتعدية بل تعليلية آو صلة له بتضمینه معنی الاقرار لأنه یتعدی للمقر به بالباء وللمقر له 
باللام. (الخفابحي) 

(۳) قوله: [رطلب المستحیل] وحعل الرژية مستحيلة لا لنها ‏ ذاتها کذلك بل لأنهم طلبوها من جهة 
علی ما اعتادها باحاطة البصر و هو مستحیل. (الخفاجي) 

(4) قو له: |فانهم ظند | آله تعالی پشبه الٌجساه| هذا رد علی المعتزلة اذ استدلوا بها علی استحالة الروية للتکفیر 
بطلیها لأن التکقیر لیس لهذا بل لما نی طلبها من الاشعار بالتحسیم وتعليقهم الایمان بما لا یکون و کون الروية 
واقعة نی الدنیا لبعض الانبیاء (آي: لنبینا علیه السلام) کما في المعراج مذهب کثیر من السلف. رالخفاحی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


الأنبیاء نی بعض الأحوال فی الدنیا. قیل: جاءت نار من السماء فأحرقتهم؛ وقیل: صیحة 


وقیل: جود سمعوا بحسیسها فخروا لین مین بوماوليلة. نون ما 


* الصاعقة. لصيحة لالها غیر مر ئية. * احتراز عن السوت بسیب آخحرٍ فانه لا بست فید یج الدار. 
آصابکم 22 آو آثره. ور ۲۳ موم 4 بسبب الصاعقت و قید البعث لدّنه قد 
1 مین نوم مدید. لم بالموت. 


یکو ن عن اغماء آو نوم کته له تعالی: 4 [الکهف :۰۱۱۲ «علن کشلرزن 45 ۳ 
نعمة البعت: آو ما کفرتموه لما رآيتم باس 1 بالصاعقة. 


مارد بتیهو ‏ ن فیها. ۳۴۶ 


کال لام 4 ستحر الله لیم السحاب یظلهم من الشمس حین کات | نی التیه. 


علی شجر لوط یل نع لسعال الرطب والصدر والر 


(وانوک میک یدزی الترنجین والسمانی!"» قیل: کان ینزل علیهم المن"۲ مثل 
الللج من الفجر زلی الطلوع. وتبعث الجنوب علیهم. وینزل باللیل عمود نار یسیرون فٍ 
ضوئه. وکانت ثيابهم لا نتسخ ولا تبلی. للواین کتمام نله علی ارادة لقول *" 
توت فیه اختصار. وأصله فظلموا بآن کفروا هذه النعم وما ظلمونا هون 
کر هن 2 بالکفران؛ لأنه لا یتخطاهم ضرره. داي 4 
يعني بیت المقدس: وقیل: آریحا. آمروا به بعد التیه نامع واسعا 


* آي صفة لمصدر 


ونصبه علی المعش. او السال مد الوا اوح لباب أي باب القرية, أو القبة التي 
کانوا یصلون الیها؛ فانهم لم یدخلوا بیت المقدس نی حياة موسی علیه الصلاة والسلام 
1 ی مخبتین. و ساجدین له شکرا علی اخر ین من التیه, ولررجت) 


ی ذتوبنا. 


۱2( قو له: [السمانی | بتخحشفب المیم و و آخدد سماثاه) و هو طاثر صعیر من ربة الد جحاجیات جسمه منضعط 
ممتلی» ق الارده ية (2ر). 

(۲) قوله: | کات یتزل علیهم المن] لما آمروا بقتال الجبارین وامتتعوا وقالوا اذهب آنت وربك فقاتلا ابتلاهم 
له بالتیه آربعین سنة کما سيأتي ولکن لطف الّه بهم باظلال الغمام والمن والسلوی. (الحفاحی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجلشت: امترایتة ألعليَة (الاعو9 التَلاهیّة) 


سور الیقو ۷/8 یه: 5 < 


بمعتی: حط عنا ذنوبنا حطة: آو علی آنه مفعول "قولو!" آي: قولوا هذه الکلم. وقیل: 
معناه آمر نا حطة : آي: آن تحط فِ هده القر ية ونقیم با . «تنی رک کی 4 بسجود کم 


باء بعاد. آلن ثم هم ة, +۳ 


ودعانکم. وقراً نافع بالیاء: وابن عامر بالتاء علی البناء للمفعول. و"خطایا" أصله "خطای 


[* جسع حضيعة وهو صوت یظن الدابة, * قید باله ائدة لان بیع 
ک"حضایع" فعند سیبویه آنه آبدلت الیاء الزائدة همزة لوقو عها بعد الألف و اجتمعت هم تاد 
[* فعسار حعلانئی بتمدیم الهمزه علی الیاع. 7 حطایا, 


فبدلت الثانية یاو( تم : قلبت آلفا: وکانت ی وت یاء. وعند الخلیل 


قدمت الهمزة علی الیاء ثم فعل بهما ما ذکر: ط میلست 0:2 وابا جعل الامتثال 


توبة للمسي: وسبب زيادة ی وآخرجه عن صورة الجواب الی الوعد ‏ 
ایهاما بأن المحسن بصدد ذلك. وان لم یفعله فکیف اذا فعله وأنه تعالی یفعل لا محالة. 
بل لش کبراترلاغیرالزی‌تیل م4 بدلوا بما آمروا به من التوبة والاستغفار بطلب 
ا یشهون "من أعراض الديا 4:9 کرزه بالق قح آمرهم. واشعار 
بان الانزال علیهم لظلمهم بوضع غیر المأمور به موضعه. و علی آنفسهم *" بأن تررکوا ما 


(۱) قوله: [فابدلت الثاتة یاء] فاسخقلت الکسرة علی اليمزة التی هی حرف ثقّیل ف نفسها ویعدها ایاء" 
من جنس الکسر فقلیوا الکسرة فتحة. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [رآخرجه عن صورة...الخ] هو جواب سوال مقس آي: کان الظاهر عطفه علی جواب الامر: و کیف 
ععلف "وسنرید " علی آنغفر ؛ وهو مجزوم؛ فقال: واحراجه عن الجواب لوجود السین المانعة منه» ولذا لم 
یجزم. وأوثر هذا الطریق لیدل علی آنه یفعل ذلك ابتة وأنه یستحقه وان لم یمتثل فکیف آذاامتتل. رالحفاحي) 

(۳) قوله: [بطلب ما بشتهرن] لم یذکر اللفظ اي قالوه بدله» قد حرج البخاري نی صحیحه من حدیث 
اي هريرة مرفوعا: #۷ قالوا: حبة ی شعرة)) وی روایة: ((یي شعیرة)). والحاصل, آنهم عدلوا ال 


(؛) قوله: |ار علی الاول میتی علی آن یکون الظلم بالمعنی اللغوي؛ والشاني علی آن یکون 


بالمعنی الشرعي. (السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحلشت؛ لَلَّة يد (الرعوة الاحلمتة) 


سور ةالنشر 4491/8 +1 


بو جب نجانها الی ها بو حب هلا کها #‌جرامی‌الماهیتا کانایُسقو سول یْسقوت:62 عذابا مقدرا من 


7" ویستفلر لم تفل عنه ال العا 


السماء بسبب فسقهم. والرجز ی الاأاصل: ما بعاف عنه و کذلك یم وقریْ بالضم 


آخحر جحه آیر. جر بر عبر این زید: ۲۰ 


وهو لغة فیه. والمراد به الطاعون روي آنه مات فی ساعة آربعة وعشرون آلفا. 
و واشتنشمولیلیویه 4 لما عطشوا في اللیه تشر بِبْصَاكَلعََر اللام فیه 


۹ کالمربع؛ ول هر ما یحیع به مبتة سعلوح متسا وية عسوازية ذراعاً 


للعهد علی ما روي: انه کان حجرا طوریا مکعبا حمله معه. وکانت تتبع من کل وجه 7 
ثلاث آعین تسیل کل عين فی جدول الی سبط, و کانوا ستمائة لف: وسعة المعسکر ائنا 
عشر میلا؛ آو حجرا أهیطه آدم من الجنة ووقع الی شعیب علیه السلام فاعطاه لموسی مع 


العصا: آو الحجر تیار وه با ومع که ماس وبراه له به عما رموه به " من 
[* نخم الهم: هو ۶ سکون الدال اتتفاخ الحعية 4 گیرها. 


عطف علی اعهد 
الادرة فأشار لیه جبریل علیه السلام بحمله, انس و هذا ۱ اظهر ق الحجة, قیل لم 


ای علی أنه رصول الله لا ثْ الا حسار المتعینةه اختمال اتصافها بخاصة. ما 
يأمره بان یضرب حجرا بعینه ولکن لما قالوا: کیف بنا لو آفضینا الی أرض لا حجارة بها؟ 
بکسر المیم الکیس الواسعة. 


حمل حجرا ی مخلاته, و کان یضربه بعصاه (ذا نزل فینفجر؛ ویضربه بها !ذا ارتحل فیس 


3 _ و ۱ ‌, , 
اي الحجر: و بصعت مجر وم علی انه جه اب خر م ۲۳۰ 


فقالوا: ان فقد موسی عصاه متنا عطشا فأوحی الّه اليه لا تقرع الحجر و کلمه یطعك لعلهم 


(۸) قوله: [وب اه الّه به غما رمر ۵ به] عن آبي هريرة رضی اه عنه قال : قال رسول الّه صلی الّه علیه 
رران موسی کال رحلا حییا ستیرا لا یری من جلده شیء استحیاء منه فآذاه من اذاد ۳ ۷ 
فقالو! ما یستتر هذا التستر الا من عیب بجلده ما برص واما آدرة وما آفة وان اللّه آراد آن بیرثه مما 
قالو | لمو سی فخلا یرما وحده فوضع نیابه علی الحجر ثم اغتسا فلما ذ فر غ أقبل ال تیابه لیأخذها وا 
الحجر عدا بثوبه فأحذ موسی عصاه وطلب الححر فجعل یقول وبي حجر توبي حجر حتی انتهی ال 
ملا من بني |ٍسرائیل فر آوه عریانا احسن ما حلق الّه وآبراه مما ز یقو لو ن وقام الحجر فأخذ ثوبه فلیسه و طفق 


بالححر ضر با بعصاه فو ال ان بالحجر لندبا من آثر ضربه ثلائا آو آربعا او خمسا فذلك ق له: یا تها 


الاو اکلرئوا کاش عیقب الاو کانَعاشیوجیها ی |الحزاب:1۹]. 


۱۷۱۷۷۷۷ .2۷ ۱۲۱۱ 


بحشرت؛ الریتة لد (التعوا | لاتلمید) 


سور قالدقر 8 /0ا یه ٩:‏ 


٩‏ هه شجر معروضا, 


موسی علیه السلام من آس الجنة ولها شعبتان تتقدان فی الظلمة. 


دص 


0 


نها فکاعشر؟عَینا4 معلق بمحنوف!۱ تقدیره : فان ضربت فقد انفجرت 
وفتحها وهما لغتان فیه. وه ون قدعلم کل آداس4ه کل سبط َفْشر رهم عینهم التي یشربود منها 


.اي قلنا لیب بلشان تتوم. 


فواواشریز 4 علی تقدیر القول: «ینمژناللو6ه برند به ما رزقهم ال من المن والسلوی 

وماء العیون وقیل: الماء وحده؛ لانه بشزب وی کل مما ینبت به. 
«َعکَوانا5ضمضر لت < 4 لا تعندوا حال افسادکم وانما فیده" " لأنه وان 

غلب في الفساد" " قد یکون منه ما لیس بفساد کمقابلة الظالم المعتدي بفعله: ومنه ما 


یتضمن صلاحا راجحا کقتل الخضر علیه السلام الغلام وخرفه السفینة. ویقرب منه 


(۱) قوله: |متعلق بمحاءوف] ما علی طریق تعلق الجزاء بالشرط المحذوف وتقدیر الکلام: فان ضربت 
ققد انفجرت. آو علی طریق تعلق المعطوف بالمععلوف علیه المحتوف وتقدیر الکلام: فضرب 
فانفجرت. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: |و الما قیده| يعتي آن العثو ون غلب ق الفساد الا آن المراد به ی الاية ما هو آعم من الفساد 
لیکون تقییده بالحال تقیید العام بالخاص» وذلك المعتی الاعم المتناول للفساد وغیره هو فعل ما لا 
یکو ن علی صوره الصلاح ی المحل سواء کان فسادا ف نفس الامر کفعل الظالم المتعدي او لم یکن 
کمجازاة انمتعدي بمثل فعله. فان تلك المجازاة وان کانت علی صورهة الفساد بالنظر ال المتعدي لا 
آنه عدل نظرا ال فعله وقد یکون العتو فسادا محضا نی حق المحل الا آنه یتضمن صلاحا راجحا علی 
ذلك الفساد کما ذکره نف المثالین. (شیخ زاده) 


(۳) قو له: اف الفساد] اي مان تسامح آو هن مصلز بحدی الز و ائل کی وقع في کتب ۱ 
مسسطا 


اللیة العته " و العثی ۳ العست " الافساد. (سیالکه حوبي) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریته ال (الرکو؟ التلامیِة) 


سور ة النشر 4490/8 1۱ 


العیث" "غیر أنه یغلب فیما پدرك حسا.ء ومن آنکر آمثال هذه المعجزات فلغاية جهله 
[* الثه ر ه. 
بالّه وقلة تدبره فی عجائب صنعه. فانه لما آمکن آن یکون من الةحجار ما یحلق الشعر 
7 هه اسغناطیس یج الحدیاد. 


وینفر عن الخل" ؛ ویجذب الحدید لم یمتنع آن یخلق ال حجرا یسخره لجذب الماء 
من تحت الاأرض: و لجذب الهواء من الجوانب ویصیره ماء بقه ة التبرید ونحه دذلث. 
نی تن پر عل‌طتایر ای بریدون به ما رزقوا في التيه من المن والسلوی 


* اي برید بوحدته ذلك لاه متعدد. 
وبوحدته آنه لا یختلف ولا یتبدل کقولهم: طعام مائدة الامیر واحد. بریدون آنه لا تتغیر آلوانه؛ 
5۹ آجبوا یکسر لجیم. یقال ؛ «اجست الطعام» اذا کرهته من المداه مه علیه. 
وبذلك آجموا: و ضرب واحد لْنهما معا طعام أهل التلذف, وهم کانوا فلاحة فنزعوا الی 


ار بو آلفو ا؛ #فادء ِ_ِ رف نا بدهان ایاه یخلت یظهر ویو جد 
وجزمه بانه جواب "فادع"؛ فان دعوته سبب الاجابة باتش من الاسناد 
المجازي. واقامة القابل مقام الفاعل, وامن" للتبعیض وتا مها ساسا 
تفسیر وبیاد وفع موقع الحال وقیل بدل پاضاد الجار. والبقل ما آنبتته الارض من الخضر: 
والمراد به آطایه اي تزکل. والفوه الحنطة. ویقال للخبز وله مزا لا ۰ وفیل الوم 
وقری قنائها بالضم وهو لغة فیه. 

وتَال4 اي ان و موسی علیه السلام تبون هرذ آقرب منزلة 


وأدون قدرا؛ واصل الدنو القرب فی المکان فاستعیر للخسة کما استعیر البعد للشرف 


(۱) قو له: | العیث] قال الر اغب: العني و العیث " یتقاربار د» نلحه - تن و جحذب " الا آن العیث رها 
یقال: ق الفساد الدي یدر مك خسا والعثی فیما پدر لك > (عفر دات القرآن؛ صب 1‏ ۵) 
()قوله: بیان داز وهو الحجر الباغض للخل فانه اذا آرسل ٍل اناء فیه حل لم یتزل بل یتحرف 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


والر فعت. فقیل بعید المحل به مد د الهمة: وقری آدناً من الدناءة سم پرید به 
المن و السلوی: فانه خیر فِ اللدة والتفع وعدم الحاحة الی السعي ۶ یط مضه 
انحدروا الیه من التیه. یقال هبط الوادي اذا نزل به. وهبط منه" ‏ اذا خرج منف وقری 


۱ آي بضم الهسزة والباء مین باب تعسر , 


بالضم. و "المصر" البلد العظیم وأصله الحد بین الشینین. وقیل آراد به العلم وانما صرفه 


1" کما ص ف هتد. 
لسکون و سطه: و علی تأویل البلد" " ویژیده آنه غیر منون ی مصحف اين مسعود. وفیل: 
۱ (* علی وزن |سرائیل. 
اصله مصرائيم فعرب. 
لاٌث الققر أسکنه, 


کالم وش ریت تیه لاله احیطت بهم احاطة القبة بمن ضربت" " 
غالب الأْمر آذلاء مساکین. اما علی الحقيقة. أُر علی التکلف مخافة آن تضاعف جزيتهم 


او من ال 6 رجعوا به, آو صاروا آحقاء بغضبه؛ من «باء فلان بفلاث» اذا کات 


قِ + ۰ ۰ 4 حن "۷ ۷ 
[* بجوز فیه فتح انا ه ضمها؛ فحلاهبا مصدر باو . 


تِ 


حقیقا بأن یقتل به. واصل البوء: المساواة لت اشارة الی ما سبق من ضرب الذلة 


(۱) قوله: [وهبط منه...الخ] یشیر به ای آن عبط" لا یختص بالنزول من السکان العالي؛ بل قد تستعمل 
ی الخروج من آرض ال آرض مساوية لهاء وال أرض آعلی. (نواهد) 

(۲) قوله: [آر علی تأویل الیلد] آسماء المواضع قد تعتبر من حیث المكانية فتذ کر وقد تعتبر من حیث الأرضية 
فتو نث. ومصر ان حعل علما فآما باغتبار کوئه بلدة فصرف مع وجود العلمية والتأنیث لسکون 
الاوسط وآما باعتبار کونه بلد فلا تأنیث, وان حعل اسم جنس فلا سبب وان جعل معرب مصراییم 
فانما جاز الصرف لعدم الاعتداد بالعجمة لوحود التعریب والتصرف؛ آو لعدم التأنیث. (السیالکوتی) 


#9 فش بهم احاطة ف بمن قرب و قال ات میعل ی اي آن ق الذلة 7 


اللز و م و اللصو ق؛ و۷ تخيبلية ال ی ع کناية عن کونهم آذلاء متصاغر ین . (لو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


سور ة الدقر 41/8 1۱ 


والمسكنة رالبوء بالغضب. ام کیپات یوت لین بتنر الق بسبب 
کفرهم بالمعجز ات التی من جماتها ما عل علیهم من فلق بهعز و اظلال الغمام وانزال المن 


(* عصف علی المعج : 
والسلوی و انفجار العیون من الحجر آو بالکتب المنز لة: کالانجیل والفوقان: واية الرجم 
۱ آی: یمیس قتلهم: 


والتي فیها نعت محمد صلی اللّه علیه وسلم من التوراة؛ وقتلهم الانیاء فانهم قعوا شعیاء 


۳ بفتح السین ااحمهجنة و سکو ی العیید دما 
۳۹ 


وزکریا ویحیی وغیرهم بغیر الحق" " عندهم اذ لم یروا منهم ما یعتقدون به جواز قتلهم 


۹" الماغ و للسنيية, 


وانما حملهم علی ذلك اتباع الهوی رحب الدنیا کما آشار الیه بقوله: لیاوا ان 
یذ 5 4 آي: جرّهم العصیان والتمادي والاعتداء فیه الی الکفر بالیات وقتل النبین, 
فان صغار الذنوب سبب یو دي الی ارتکاب کبارهاء کما آن صغار الطاعات آسباب مزر دية 
ای تحري کبارها. وقیل کرر الاشارة للدلالة علی آن ما لحقهم کما هو بسبب الکفر 
والقتل فهو بسیب ارتکابهم المعاصی واعتدائهم حدود الّه تعالی؛ وقیل الاشارة الی الکفر 
والقتل. والباء بمعنی "مع"؛ وانما جوزت الاشارة بالمفرد اٍلی شیئین فصاعدا علی تأویل 
ما ذکر آو تقدم للاختصار: ونظیره ي الضمیر قول رژية یصف بقرة" ‏ 


۱* آئ: الافراس او البقرة. (* اي السهاد وابلی وهه محل الاستشهاد. 


فیها خطوط من سواد وبلق کانه في الجلد تولیم البهق 


(۱) قوله: [بقیر الحق] فان القتل بحق ما بالردة و بالقتل عمدا والزئی مع الاحصان والانبیاء معصومون عنها. 
(۲) قوله: |رتظره ی الضمر قرل رژبة بصف بقرة] الأصل ‏ اسم الاشارة والضمیر ذا کانا مفردین آن 
یرجعا لما هو مطابق لهما لکنهما قد یعبر بهما عن متعدد بتأویل السذکور ونحوه مما هو مفرد لفظا 
مجموع معنی وهو في اسم الاشارة کثیر وقد يجري ذلك ی الضمیر. و التولیم" احتلاف الألوان» وأصل 
البلی" سواد وبیاض واراد به البیاض فقط و البهق" بیاض وسواد یظهر في الجلد وافرد الضمیر "کانه" 
مم رجوع ال الجمیع. روي آن آبا عبيدة قال لرژبة: ان اردت الخحطوط فقل: کانها؛ او 0 


فقل کأنهما؛ فقال: آردت کأن ذلك. (الحفاجي. نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بجشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالدقر/90 :15 


۳ ‌ ید < ار ده ۳۳ ۳ 
7" اي وضع اسم الا شاره المفرد مو ضع المتعدد, 


والذي حسن ذلك آن تشنية المضمرات والمبهمات وجمعها وتأنيثها لیست علی الحقیقة " 
ولالك جاه ال بمعبی الحمع. لا بالستهم برد به لین بدین محمد 
صلی ال علیه وسلم المخلصین" " منهم والمنافقین؛ وقیل المنافقین لانخراطهم في سلك 
الکفر ة وله و4 تهرّدوا. یقال: هاد وتهود. !ذا دخل ی اليهودية. و"یهود" اما عربي 


من "هاد" |ذا تاب. سموا بذلك" " لما تابوا من عبادة العجل؛ واما معرب یهوذا. و کأنهم 


7* فلما عربته العرب غیروها بالدال المهملة و حذفوا الالف عند اطلاقه علی الطاثفة. 
سموا باسم آکبر أولاد یعقوب علیه السلام !ی جمع "نصران" کاندامی" وندمان؛ 
ت ایند علی آزه فنسه لب ال دلات ۷ مجر د هر صه شش بالحضر ۵. 

والیاء فِ آنصواني" للمالغة کما فِ "آحمري": سمو | بدلاث لانهم نصم و | الیسسیج علیه 

أي و سموا باسج ماود من نسها.ج 
السللام؛ او لا نهیم کانو ا معه ف‌ قرية بقال لها : "نصر ال" او "ناصر ق" فسمو | باسمها او من 

۳ / #۶ در 5 ه 1 ‌ 

اسمها. الم 4 قوم ین النصاری والمجوس. وقیل: أصل دينهم دین نوح علیه السلام. 
وقیل: هم عبدة الملائکته وقیل: عبدة الکواکب. وهو ان کان عربیا فمن «صباً اذا خر ج» 


(* آي همعط یلا هم د, 


وقر نافع و حده بالیاء اما ل*نه خفف الهمز ة و آبدلها یاع) آو لاْنه من «صباً اذا مال» لانهم 


مالوا عن سائر الأدیان الی دینهم. آو من الحق الی الباطل. 


(۱) قوله: | لیست علی الحقیقة| يعتي آن تفنية آسماء الاشارة والموصولات و الضمائر وجمعها وتأنیشها لیس 
۳ ی و ۴ 3 +2 ۱2 ۱ ۱ 1 ۷ 1۱ 1 5 ۴ 
علی فانه د انیا الا حتاس ها لقیل اي ۴ و دوال ک عصا و عصء ال بل هی بوضع صیح ار 
وبعضهم یووله بنحو ما هنا. (الخفاجي) 

(۲) قوله: |المخلصین | المومن !ذا اطلق یتبادر منه مرن أحلص الایمان ه المصنف جعله آعم من آن یکون 
بمه اطأة القلب الا لیصح قم له: امن من هنهم ۱ . (العفاجي) 

(۳) قوله: |[سموا بدلك] حرج این جریر عن اين حریج؛ قال: نما سمیت الیهود من أحل قولهم: 

رفن4 |لاعراف:۰]۱5۰ «نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


یرالیه ات2 (الرعو9 التلامیَة) 


سورة الدقر/4-۳:۵4121 1 


اپورا ارو نسم من کان في دینه قبل آن ینسخ مصدقا بقلبه بالمبد 


والمعاد عاملا بمقتضی شرعه: وقیل: من آمن من هر لاء الکفرة ایمانا خالصا ودخل فی 
الاسلام دخولا صادقا. هنن 4 الذي وعد لهم علی ایمانهم وعملهم. 
یم یمرن #7 حین یخاف الکفار من العقاب. ویحزن المقصرون 


علی ۳ العمر و تفویت الثو اب . ۳ مبتدا خبره "فلهم آجرهه" وا ۱ لد خبو ان 
5 وگو من . 


أو بدل من اس ان و خبر ها جر 4 و الفاء لتضمن المسند الیه معنی الشر ط. 


له آيي "هرد" یدل الیعض من الکل. 


وقد منع سیبویه دخولها في خبر "!ن" من حیث نها لا تدخل الشرطية, ور3 بقوله تعالی: 
لت َو تال منت هب4 [البروج:۰]۱۰ 


ی ۵ او ت ف 7 ۳ و ۲ ۳ 
مت 4 باتباع موسی والعمل بالعوراة مقر كلم و4 حتی آعطیتم 
آحرحه ابن آبي حاتم عن ابن عباس. (نواهد) 
المیثاق روي: آن موسی علیه الصلاة والسلام لما جاءهم بالتوراة فرآوا ما فیها من التکالیف 
بمعتی جحعله فوقهم مرتفعا متفعل عن الأرض کالظلة. ۲۷ 


قبلو ا؛ حل و 4 علی ارادة القول : منم 4 من الکتاب بقع و که بجد و عزیمة. 
دا لَروامَاویِو ادرسوه ولا تتسوه. آو تفکروا فیه فانه ذکر بالقلب. و اعملوا به 


۳ ۹ 
م1 / ۱ فِِ ۴ ب ۳ 1 5۰ و ۰ ۳ ۳ ِ گ 
شلد بیچعله نه بمجنی الار (۳. محار ۱ فادهم یچو ره ی تخحلف مر اد آبله تعایی ی ار ادثه. 4 


َو 405 لكي تتقوا المعاصي آو رجاء منکم آن تکونوا هتقین؛ ویجوز عند المعت لة 


ان علق بالقول المحذوف آي : قلنا خذوا واذکروا ارادة آن تقوا. 9 لین 4 
آعرضتم عن الوفاء بالمیاق بعد آخذه 0 تسْللالعَِلموم مه بتوفیفکم للتوبة, آو 


بمحمد صلی الّه علیه وسلم یدعوکم الی الحق ویهدیکم الیه لقن امسر ین 6۳ 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ الستلامیِة) 


سور ة النشو /۷ :+ 


المغبونین بالانهماك ی المعاصي أو بالخبط والضلال فِ 0 من الرسل" ‏ والو" فی 
آي لانتقاء الخرل لانتفاءاناني؛ آو 
الاصل لامتنا ع الشي: لامتنا ع غیره. فاذا دخل ۷ ۷ آفاد اثباتا وه امتنا ع الشي: 
لثبو ت غیر ۵؛ والااسم الواقع تعد۵ نله سیبو ید مبتدآ اقره ریس الیاف لد لاله الکلام 
۳٩‏ مصدر مغطو ف علی دلالة الکلام. * آي لر لا حصل فضا لاله وزحمته. 


علید و سل الجو اب مسد۵ و عنل لکوفین فاعل فعل محذوف. 


و نوا ۷ ی اللام مو طعة للقسم یت ۷3 قو لك : 
سبتت الیهود. !ذا عظمت بوم السبت: وأصله: القطع. آمروا بان یجرّدوه للعبادة فاعتدی 
قیه ناس منهم في زمن داود علیه السلام واشتغلوا بالصید وذلك آنهم کانوا یسکنون قرية 
علی ساحل بقال لها "أبلة" واذا کان یوم السبت لم یبق حوت فی لبحر الا حضر هناك 


۹ الاننی لک السراد 4 هیا آنزه قراجهر کالشار خ دستیهیی اه 


و آخرج خر طومه فاذا مضی تفرقت فحفروا حیاضا وشرعوا الیها الجداول و کانت الحیتان 
تدخلها يو م التص فیصطادو نها یوم الحد. 


1 (شارة ای انهما عبران؛ ؛ اد لء کات الاول خب : و الثاتی حسقة لقرده با 2 «خاستة, 


لبم یوبن 45 جامعین بين صورة القردق والخسوء وهو الصغار 
والطرد. وقال مجاهد" ": ما مسخت صورهم ولکن قلوبهم فمثلوا بالقردة کما مثلوا 


(۱) قو له: [ ۳ هن الرسل] اي علی فتو ر و انقطا ع من البوحي فان ما ین عیسی ه محمد علیهما السلام 
ستمائة تقریبا. قوتو یِ) 
اللام ما تدخحل وف شرط نازعه 27 ی جزائه لیجعله جوابا للقسم نحو: ۳ مرن أکرهتنی 
لقد آکرمتك» ولك آن تقول: |ٍن هذا اصطلاح للنحاة والمصنف رحمه الّه تجوّز بها عن اللام الواقعة 
ی جواب قسم مقدر؛ لأته لولاها لم یعلم آن ف الکلام قسما مقدرا فقد مهدت له الجواب ولذا 
تسمی همهده و ما دنة. (الخفاحي) 

(۳) قوله: [رقال مجاهد] آحرجه ابن جریر عنه؛ وقال: اٍنه قرل مخالف لظاهر القرآن والاحادیث والاثار 


المستفيضة و اجماع المقسرین. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت؛ الریتة لته (الاعو9 الاتلمید) 


سورة الدقر4421/8: 1۷-25 


بالحمار في قوله تعالی: 9 کیت الجبام‌یخل شام [الجمعة:ه]. وقوله: «کَوَنوا لیس 

۹" تکلیقی بل هم آمر تکویبی کما نف قرله تعای: « لنْنیمُوِن. ۱ 

بأمر اٍذ لا قدرة لهم علیه. وانما المراد به سرعة التکوینء وآنهم صاروا کذلك کما آراد 
بحتیل ابدالیا یا حدفها. 

بهم. وقری «قردة» شتح القاف و کسر الراء: و«خاسین» بغیر همز ة. 

4 اي المسخة آو العقو بة 4 عبرة تنکل المعتبر بها آي تمنعه ومنه 
اللکل للقید. بت بَرَنهاومَاعَلقَیا لما قبلها وما بعدها من الأمی اذ ذکرت حالهم ی 
زبر الأولین ؛ واشتهرت قصنهم في الاخرین: آو لمعاصریهم ومن بعدهم. آو لما بحضرتها 
من القری وما تباعد عنها. آر لأهل تلك القرية وما حوالیها.؛ آر لاجل ما تقدم علیها من 
۳ ۰۰ ۲ ۶ و 4 مد ی ت: ۳۹ 1 ۳ 
ذنوبهم وما تأخر مها مهن 47 من قومهم و لکل متق سمعها. 

اوتال‌مو یگریت نله یامرگ آنتَرش و برع اول هذه القصة قوله تعالی: « 


جر ٩‏ رم ۳۹ و ۰ ۰ 7 تن وله 
تکام تفه اتامدف نها [البترة:۷۲] وانما فکت عنه وقدمت علیه لاستقلالها بنوع آخر 


من مساویهم. وهو الاستهزاء بالأمر والاستقصاء في السژال. وترك المسارعة الی الامتنال. 

وقصته: أنه کان فیهم شیخ موسر فقتل ابّه بنو آخیه طمعا في میرائه. وطرحوه علی باب المدينة 

ثم جاءوا یطالبون بدمه فآمرهم الّه آن یذبحوا بقرة ویضربوه ببعضها لیحبی فیخبر بقاتله. 
و4۱ آي مکان هزء ‏ آو آهله. ومهزوءا بنا. ۱ 


(۱) قوله: [اذ ذکرت حالهم بي زبر الأولین] (شارة ال دفع اشکال بأنه کیف تکون المسحخة نکالا لمن 
قبلها من الأمم الماضية والاتعاظ والاعتبار نما یکون بعد الوقوع فدفعه بن الاعتبار بالشیء یکون 
باخبار وقرعه من المخبر الصادق واستماعه منه کما یکون بالرژية آو بالسماع بعد الوقو ع: و المعنی: 
آنه ذ کر ی کتبهم آله تکون تلك المسخة بتلك المعصية و نحوها فاعتبروا بها. (القونوي) 


(۲) قوله: [ مکان هز] ي هزژا مصدر لا یصلح آن یکون مفعو لا ثانیا لانه خبر المبتدا الحفيقة ۱ 
سس 
71 


فیقدر المضاف لفظ کال" آو أهل آو یجعل الهزء بمعتی: المهزوء به. رالسيالگوتي) 


ره ار تم (التعو3 الا علتت) 04۷۷۱5121۱۱ ۱۷۸۷۱۷۷۷۷ 


سو ر قالدر 90/8 :1۸ 


و الهزژ ۹ قرع الاستهز اء استبعا۵! لما قاله واستضیاها به) وقرا حمزة و اسماعیل عن 


ی ستکر ون | ۳ تعلیل " "قاله ‏ و اشاره ال ۲ ل الاستشهام للامتبعاد, 


سا 


پل کون: وحفص عن, قاشن نادنم رقلبت الهمزة واوا. 
تال آغزذپالهآنآلزتین هنن 7 4 لان الهزز في منل ذلك جهل وسفه؛ نفی عن 
نفسه ما رمي به علی طريقة البرهان" " وأخرج ذلك في صورة الاستعاذة استفظاعا له. 
امین ماه آي ما حالها وصفتها وکان حقه أن یقولوا: أي بقرة 
هي؟ آو کیف هي؟ هن "ما" پسال به عن الجنس غالبا لکنهم لما رآوا ما آمروا به علی 


1 کین آن یحی المو نی بضر به بعضه. 


حال وت یه 


الحل خة السن 


ال ابر ولاتاي‌ش ولو 4 لا مستة ولا فتية یقال فرضت البقرة فروضا 


(* اول النهار. 


من الفرض وهو القطع کأنها فرضت سنها: وترکیب البکر للاولیة. ومنه لیکرة والبا کورة 


[* جحع عواد: وهی المراة بین الحا.يتة و الستة, ل القا کهة. با 


«عَان 4 نصف قال: نواعم ین آبکار وعون «بَثنَوِكَ آي بین ما ذکر من الفارض والیکر: 
أي الضماگر. 


و لذلك ضیف الیه "پین" فانه لا یضاف الا الی متعدد. وعود هذه الکنایات. و اجر اء تلك 


الصفات علی بقرة یدل علی آأن المراد بها معین» ویلزمه تأخیر البیان عن وقت الخطاب؛ 


7" آيي جواز تأخحي ر البیان عن وقت الجحعلاب ٩‏ بکسر الشین می وعها. 


ومن آنکر ذلك زعم ند المراد بها بقرة من < شق البقر غیر مخصوصة ثم انقلبت مخصوصة 


[* برقع حکم الامر بر الاول و کفایة ای فر د کان و گونهم مخیرین فید. 


بس‌الهم ویلزمه النسخ قبل الفعل فان التخصیص ابطال للتخییر الثابت بالنص. 


ر۱) قوله: [آو الهزژ نفسه] اشارة ای آنه یجوز ابقاژه علی حاله مبالغة ی الوصف بالهزء کأنهم تجسموا 
بالهزی وهدا هو الراحح. رالقونوي) 

(۲) قوله: |طريقة البرهات] حیت نفی عن نفسه آن یک ن داخلا ی زمرة الجاهایر. وواحدا منهم وتمم 
المبالغة بالاستعاذی آي: آن الهزء نی مقام الارشاد کاد آن یکون کفرا فصحت الاستعاذة منه. (نواهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


بحلشت: الليتة لت (التعو3 الاعلامید) 


سور قالش 13:44291/8 
* اي ان بق 3 اصم لکرء دال علی بقرة ما 


والحق جوازهما" " ویژید الرأي الناني ظاهر اللفظ. والمروي عنه علیه الصلاة والسلام: 


(رلو ذبحوا آي بقرة آراده ا لاجزأتهم ولکن شددو | علی آنفسهم فشدّد ال علیهم)) تفريعهم 
(۳ علی المو ال . 


بالتمادي, وزجرهم علی المراجعة بقوله: «لَانلامَائَ ون 4 آي ما تزمرونه بمعنی: 


جعل ۳ محصدرية و المصدر بسعتی السشع ل اي السام و بمعتی الیاپ ر به. ۳۴ 


تزمرون به" "؛ من قولهم: آمرتك الخیر فافعل ما آمرت به؛ و آم کم بمعنی مأمو رکم. 


ای ححله صها. ۲۳۰ 


تماقا یرل هافر یمن4 "لفقوع" نصوع 


خ ۳ ۲ 
‌ ۱ السو ۵1 , 


الصفرق ولذلك ت و کد به فیقال: أصفر فاقع کما یقال آسود حالك وفی اسناده الی اللون وهو 


هدا من باب وصف ملابس الشی> بوصف الجّي ‏ مبالغة فیه کما یقال: #شعرد شاغر ". چا 


صفة صف اء لملابسته بها فضل تأ کید کانه قیل: صفر اء شديدة الصفرة صقر نها؛ وعن الحسن 
له ای یل پسة الله نْ بالصق ة. ‌ لنّ ساد الا بل تسَو به حبتقر ۵. 
۳ 


سوداء شديدة السواد. وبه فسر قوله تعالی: چبلت‌مُی 4 [المرسلات:۳۳]: قال الأعشی: 
تلك خيلي منه وتلك ركابي" " هن صفر آولادها کالزبیب 


(۱) قو لد: او الحق جو از هما ]| آي خواز تأغیر البیان عن الخحطاب فان الممتتم تأخیره عن وقت الحاجة 
علی الصحیح ولیس هذا منه فانه لا دلیل علی آن الأمر هنا للفور حتی یتوهم لك و کذلك النسخ قبل 
لفعل جائز بل واقع کما في حدیث المعراج: ص فرضت عل نون صّلا)» وانما الممتنع السسخ 
قبل التمکن من الاعتقاد بالاتفاق. (الخفاجي) 

(۲) قوله: [آي ما تزمرونه بمعتی. تزمرون به] حمل لفظة "ما" آولا علی آنها موصولة و موصوفة والعاند 


محلوف اي ما تو مرول رد ام آن بقال : حژفش الچار و ۳۲ دفعة و بقال: حذف الجار و انسه 


ستا 
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ی تعدية الفعل (ٍلی الضمیر بلا واسطة‌ ثم حذف الضمیر, والاستشهاد ی آمرتلث الخیر" و اصله "آمررتلث 
بالخیر " حذف الجار وأوصل الفعل ل الخیر بلا واسطة. القونوي؛ اين تمجید) 
ر۲ قوله: |نلاث خيلي مه وئلك ركابي] هو من قصیدته یمدح قیس بن معدي کرب. و تلث" مبتدا 
و اخیلی" حبر و امنه" حال اي: حاصلة من السمدوح: وال کاب الابل التی یسار علیها؛ الواحدة 
راحل ولا واحد لها من لفظهاء و"آولادها" فاعل صفر" آي: سود ویمکن آن یکون آهن صفر" 
جملت و آو لادها کالزبیب ؛ جملة آحری؛ آي حيلي و ابلي سود وآه لادها سود. (نو اهد) 


۱۷۱۷۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریتة ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


۱ سییدسماو ی معسیت سور قالبقرة/الایة: ۷۲۰ 
7 بر و دار کها دیا و اضر بر 


* لاتهم قالو آصود حاللك و آیض تاصم و اصفر خافع قفرقدا بینها بالاء صاقنتد 


نظر؛ لْن الصفرة بهذا المعنی لا تز کد بالفقو ع. 
«تسوالتظرتق 445 آي تعجبهم. والسرور: أصله لذة فی القلب عند حصول نفع؛ آو 


(* السرور مأحوذ من الستر لنه انشرح ي ,ایس وی ی یه . 


تو قعه من :یناما 4 تکریر للسژال الاول واستکشاف زائد» 
وقوله: رتیه اعتذار عنه. أي ان البقر الموصوف بالتعوین والصفرة کثیر 


ذکر المضنف ی "تشاید" آربع غشرة قراءة: ۲۶ 
فاشتبه علینا. وقری ان الباقر وهو اسم لجماعة البقر: والأباقر والبواقر ویتشابه بالیاء 
اي ماضیا بالنظر ی المععي | لمجنسي. ۲۳ 


و التای و تشابه بطر ح التاء و ادغامها فِ الشین علی الخك کیر والتانیث» و تشابهت مخففا 


و مشددا وتشبه بمعنی تتشبه ویشبه بالتذ کیره ومتشابه. ومتشابه ومتشبه. ومتشبهه. 
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اناانشااتَشتَرژن 425 الی المراد ذبحها. آو الی القاتل: وف الحدیث: (زلو 
(* آيي لء لم یف لو ا: »زد شاء له , 


ی ی ام ی ۱۷ واحتج به آصحابنا علی آن الحوادث باراد اه 


عطف علی فاعل احتج ,۲۶ 


سبحانه و تعالی؛ وآن الأمر قد ینفك عن الارادة والا لم یکن للشرط بعد الأْمر معنی؛ والمعتزلة 
والكرامية علی حدوث الارادة. وأجیب بأن التعلیق باعتبار التعلق"". 


(۳۳ 


(۱) قوله: [ززلر لم بستنوا لما بینت لهم آخو الٌبد)] قال لشیخ ول الدین العراقي: لم أقف علیه. قلت: 
ای بهذا اللفظ ابن جریر عن ابن جریج مرفوعا معضلا و آخرجه بنحوه سعید بن منصور عن عکرمة 
مرفوعا مرسلاء وابن آبي حاتم» عن أبي هريرة مرفوعا موصولا. (نواهد) 

(۲) قوله: [علی آن الحوادت ياراة الّه] وجهه: آن الاهتداء علق بمشينة الّه فلا یقع بدونها» وان الّه قصه 
مقررا ۰ وو ووقع في الحدیت ما یویده» ولیس ذلك (لا لحدوثه فيستوي لك جمیع الحوادت: : و قوله: 


1 و اد ن المر قد قد یتفات گ...الخ: رد علی من فا ل هن المعتز 2 ان الامر هو الاراده؛ و و جحهه آتة آمرهم بد بحها 


ثم ارتضی تعلیق الاهتداء لذبحها علی ارادته فلو کانت عینه لم یرتض تعلیقه بعد وقوعه. (الحفاجی) 
(۳) قوله: [راجیب...الخ] وحاصل الجواب آن اللازم حدوث التعلق ولا یلزمه حدوث نفس الصفة القائمة 


بذاته تعالی أزلا وآبدا. لقونوي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ةالیشر /لایة: ۱ 


گر یت ۷ *رخر قلبعها للحر ت . ۲۳۶ 


وال یل بر لول راو مش‌دلشق مرت آي لم تذلل لکراب الارض 
وسقي الحرث. ولا ذلول" صفة لبقرة بمعنی غیر ۳ بت الثنية مزيدة تا کید الاو لی. 


والفعلان صفتا ذلول کاأنه قیل: لا ذلول مثيرة و ساقیق وفری له ذلرل» بالفتح آي حیث 


۳ لآ ذلو دق مکات وحدت هي که , با 


هي. کقولك: مررت برجل لا بخیل ولا جبان اي حبث هو. و"تسقي" من "أسقی ۳ 
«مَلبَ سلمها اه تعالی من العیوب. آو آهلها من العمل, و آخلص لونها: من 
سلم له کذا؛ زذا خلص له یی لا لون فیها یخالف لون جلدهاء وهي ف الأصل 


حداف الو او من و شیا اتباعا لمضارعه ه حدذفت هرود مار عه بوقوعها ۰ بت یاء ۶ کسبرق: 


مصدر وشاه وشیا وشية اذا خلط باه نه لو نا اي فلیان نوات با آي بحقيقة وصف 
البقرة وحققتها لنا؛ وقری «آلن» بالم علی السفهام وان بحذف الهمزة والقاء حر کنها 


ی الماء فعبيحة ه و مدخولها خعلف حلی محدبوف. 


علی اللام. «کیم ماه فیه اخحصار والقدیر: فحصل ا البقر ق المنعو تة فذیحو ها. 


7 آخار 2 [ل نکتة التعب ب کاد" هنا. 


عازن 2 44 لعطویلهم وکنرة مراجعانهم آو لخوف الفضيحة في ظهور القاتل 


* مرعی واصع فیه آشجار. 


روج آن شیخا صالحا منهم کان له عجلة فأتی بها الغيضة وقال: اللهم 
(* نی حعاتها و ديعة وآمانة. به آي طل | شراءها. 


اني استو دعتکها لابني حتی یکبر فشبت و کانت و حيدة بتلك الصفات فساوموها من الیتیم 


وأمه حتی اشتروها بملء مسکها ذهبا. و کانت البقرة ( ب 5 تیه وکاد من آفعال 


المقار بف وضع لدنو الخبر حصولا, , فاذا دخل علیه اللفي قیل: معناه الانبات مطلقا: وقیل 


7ص بات وتمی 


ماضیا والصحیح: ۳۳ کساثر ال ٩‏ ینای قو له: ماک واه وت 44 قو له: «ََیحُ ماه 
لاختلاف وقتیهما ‏ اذ المع آنهم ما قاربوا آن یفعلوا حتی انتهت سوالاتهم وانقطعت 


(۱) قو له: [ر تسقي مب اسقی] اي قر ی "تسقي ۳ حرف المضار عة من ی بمعتی آسقي و بعض 
آهل اللغة فرق بينهما بأن "سقی" لنفسه و آسقی" لغیره کماشیته وآرضه. (الخفاحی) 

(۲) قوله: [لاختلاف رقتیهما] حمل ثبات الذبح ونفیه في الموضعین علی اختلاف الوقتین فلا تناقض [ذ 

من شرالط التتاقضص اتجاد د الز مات. (القو نو ي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سورةالبقر 8450/8 ۷۲۳-۱۷۲ 


۱ تعللاتهم ففعلوا کالمضطر الملجاً !لی الفعل. 
۳ تم ماه خطاب الجمیع ‌ لو جو د القتل فیهم یه 4 اختصمتم ی 
شأنها. ا(ذ المتخاصمان یدفع بعضهما بعضا و عافبم بان طرح کل قطها عن نها 


۳ تفاعل من الدرع, و سکلت للادغام. 


صاحبه. وأصله تدارآتم فادغمت عاء نی الدال, و اجتلبت لها همزة الوصل شرع 


٩‏ فسنر الاحراج بالا ظهار ؛ ؛ لأنه ق مقابلة الکتم. 


ی 9 مظهر ه 4 لا محالة, واأعمل " محر ج"؛ ؛ لانه حکایة مستقبا ۲7 کما آعمل 
بای یو [الکهف:۱۸]؛ لاأنه حکاية حال ماضية کفت رو 4 عطف علی 


اسء تم و ما بینها اعتراض: و الضمیر للنفس: والتذ کیر علی تأویل الشخص آو القتیل 
7+ هذا حو الظاهر اذ لا فائدة ی تیه ولم برد به نقل صحیح, 


یه 4 اي بعض کاد؛ وفیل: باصغریها؛ وقیل: بلسانها؛ وقیل: بف‌خذ‌ها الیمنی؛ وقیل: 
بالآذت. وقیل: بالعجب" ۲ ظ یاوه بدل علی ما حذف وهو افضربوه فحيي" " 


ر۱) قوله: |خطاب الحمیم| لن القاتل الحقیقی لم یکن معلوما حتی یسند الفعل الیه فأسند ال ملابس له 
و هو الجماعة لا لاأنه صدر منهم بل لوجود القتل فیهم. (شیخ زاده؛ القونوي) 

(۲ قوله: [واعمل "مخرح" له حکاية مستقبل] فان "ما" ی قوله: ال موصولة منصوبة المحل 
باسم الفاعل» وقد ثقرر أئه لا یعمل عما ۳ از قهتا: بعش 
الماضی؛ لا الا حراج ماض بالنسبه ال ه قت نزول القران ن فينبغي آن یعمل. و الجواب: آزه عمل لاه 
حكاية !حراج مستقبل بالنسبة ال وقت التدارژ» وان کان ماضیا بالنسبة ٍل وقت نزول القرآن کما 
عمل "باسط" باعتبار کرثه حكاية للحال الماضية مع کوثه بمعنی الماضی من حیث زٍن البسط ماض 
بالنسبة ال وقت النرول. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [بالعجب] هو العظم بين الالیتین وأصل الذنب. وی الحدیت قال: ((کل ابن آدم یأکله التراب 
الا عجب الذتب منه حلق وفیه یر کب)). (نواهد) 

(ع) قوله: [یدل علی ما حذف رهو افطریوه فحبي ] يعي آن حذف "ضربوه" المعطوف علی ناریو 

شائم مقرر نف الفاء الفصيحة ی فحیی ؛ وههنا قد حذف الفاء الفصيحة مع المعطوف علیه والمععلوف؛ 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷۷ ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ الستلامیِة) 


سورة البق 5451/8 ۷۳-۷۲ 


و الخطاب مه مع من حضر " حیة اقتبلآو نزول اب یر یه دلائله علی کمال قدرته 
رکه به لان ! اصل العمّا ل موجود محقق. 


للم عقوت 42 لكي یکمل عقلکم. وتعلموا آن من قدر علی (حیاء نفس قدر علی 
|حیاء الاأْنفس کلها؛ آو تعملون علی قضیته. 
بیان الحکم والضواند في آصر ذبح البقرة 


۳ یدیح قربان عظیم القدر. 


ولعله تعالی انما لم یحیه ابتدای وشرط فیه ما شرط لما فیه من التقرب. وآداء الواجب؛ 


بامعال الاهر , چا 


ونفع اليتیی والعنبیه علی ب رکة التو کل والشفقة علی الأولاد. وآن من حق الطالب آن یقده 


قربة, والمتقرب آن یتحری الا*حسن ویغا فالي بتمنه. کما روي عن عمر رضي الّه تعالی عنه: 
[* الجیده می الابل. 
أنه ضحی بنجيبة اشتراها بثلاثمائة دینار, وأن المژثر ف الحقيقة هو ال تعالی. والأسباب 


و هه مر ت. العلب . ۲ 


(* النفس الاْمارة, 


آمارات لا آثر لها. وأت من آراد آن یعرف آعدی عدوه الساعي نی امانته الموت الحقيقي 


فطر یقه: آن یذیح بفرة نقسه ای هي القوة الشهوية حبن زال عنها یر الصبا" "ولم یلحقها 
ضعف الکبر و کانت معجبة رائقة المنظر غیر مذللة ی طلب الدنیا مسلمة عن دنسها لا 
سمة بها من مقابحها بحیث یصل آثره !لی نفسه فتحیا حياة طیباء وتعرب عما به یننکشف 


الحال؛ ویرتفع ما بین العقل والوهم من التدارژ والنزاع. 


وانما کانت فصيحة بدلالة قوله تعال: ییالول مع الاشارة ای آن حياة القتیل کاتت 
بمحض خلق الّه من غیر تأثیر للضرب. (الحفاحی) 

ر۱) قوله: [والخطاب مع من حضر] يعتي یکون الکلام خطابا معهم وضمیر "یریکم" و "لعلکم" لهم: لا 
حرف الخحطاب ی کللاث فانه حطاب لمن یتلقی الکلام فالانسب ذ کره بعد "تعقلان" . (الحقاجي) 


(۲) قوله: [شرة الصبا] بکسر الشین وتشدید الراء خیانته. وحمله علی ما لا بلیق و یجوز فتح الشین و الراء 
المخففة بمعنی الحرص والاول ول و الصبي بالکسر والقصر جهلة الفتوق, ولیس اسما بمعنی السین 


المعروف. یقال: صبا یصبو صبي وصباء. (الخفاجي السيالكوتي) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


محلشن: التلريتة لد (التعو الاعلهتت) 


سور قالبضر 91/2 یه ۷4 


هه بل 4 القساوة عبارة عن الغلظ مع الصلابة کما فی الحجر. وقساوة 
لقلب مثل في نبوه عن الاعتبار"» و"ئم" لاستبعاد القسوو" ات4 يعني با 
القتیل, آو جمیع ما عدد من الایات فانها مما توجب لین القلب َو الا نی قسوتها 
رأََوْعَ و4 مها والمعنی: أنها نی القساوة مثل الحجارة ار آزید علیها؛ آو آنها مثلها 
و مثل ما هو آشد منها قسوة کالحدید. فحذف المضاف ۳ المضاف الیه مقامه 


۳ ۱ ون 15 اح ۵ زا ه 
لح ته عیر هتجبر گس . + هو حد خاعرب بر ابه و هر مرشم. ها 


و یعضد ه قر اءة الجر بالفتح عطفا علی الحجار ة؛ و انما لم یقل آقسی لما فِ "زشل" من 


۲* لدلالته علی الزيادة بالسادة و الهيثة. 
المبالغة. والدلالة علی اشتداد القسوتین واشتمال المفضل علی زيادة. و "و" للتخییر آو 
للتردید" " بمعبی: آن من عرف حالها شبهها بالحجارة أو بما هو أقسی منها. 
من لها لماکت یناه رو دنکن ول ۶و ادونهالیه وین عية 


4 تعلیل للتفضیل. والمعنی: أنْ الحجارة تتأثر وتتفعل, فان منها ما یتشقق فینبع منه 


اه نس ‌قط. هئا نة 4 هت 
۹« اي ‌ : ها - ی 4 


المای ویتفجر منه الأٌنهان ومنها ما یتردی من آعلی الجبل انقیادا لما راد الّه تعالی به. 
وقلوب هوژلاء لا تتأثر ولا تنفعل عن آمره تعالی, و "التفج " التفه بسعة و کثرة. و الخحشية 


(۱) قوله: |وقساوة القلب مثل نی نبوه عن الاعتبار | آي القسرة معناها الحقيقی الیبس والكنافقة و الصلابة 
ثم تجوز بها عن عدم قبول الحق و الاختبار فالاستعارة ی قست تبعية تصريحية وال شفت قلت تمثیلیق 
شبهت حال قلوبهم ق نبوها عن الاعتبار و عدم تأترها مرن الایات بحال الحجارة وهی القسوی تم استعیر 
لها هده الصفة, (الخناجی) 

(۲) قوله: [راتم" لاستبعاد القسوة] ثم موضعه للتراخي نی الزمان؛ ولا تراعي هنا لذ قسوة قلوبهم ني الحال 
العظيمة. (نو اهد) 


(۳) قوله: [للتردیدء] وهو محال علی ال تعالی: فدفعه بأن الشاك لیس براجع ی ال تعالی؛ بل ای من یعرف 


حالهم: فانه اذا عرف حالهم آمکته آن تشبههم بالحجارة آو بشيء آشد منها. (ئو اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ الستلامیِة) 


سور ةالبقر 4191/8 ۷-۷ 


7* بد کر السبب ه راد انمسیب. ۲ 7* کما ی لیر 
مجاز عن الانقیاد. وفری «ان» اه آنها المخفقة من الثقیلة. وتلزمها اللام الفارقة بینها 


ویین "ان" النافيةء ویهّط بالضم الیل عماوج 7 4 وعید علی ذلك. وقراً ابن 


و هه قٍ له: انم #. 


کثیر ونافع ویعقوب وخلف وآبو بکر بالیاه ۶ ضما الی ما بعده, والباقون بالتاء. 


تحلعط ) القبه آب ان این 1 ۹ و سحل و و قرا بالعحتة: و السافه ! 2 بالف قية, (تو اعهد) پا 


و٩‏ الخخطاب لرسو له" " صلی الّه علیه وسلم والمزمیین یله آن 
یصدق کم. آو یزمنوا لاجل دعوتکم يعتي البهود «وکَْ کر نم 4 طانفة من أسلافهم 


كت 


یسم نویه يعني الوا ۳( وت کنعت محمد صلی الّه علیه وسلم" " وآية 


(* جعله ! بدلها الجلد و 


الرجم. و تأویله ققت ین یشتهون. وقیل: هژّلاء من السبعین المختارین سمعوا کلاه 
عالی ین کلم موسی علیه اسلامبالطور ثم قالو! ستا سمعنا الّه تعالی یقول فی آخره: ان 
صدوا ویو ی نو 
بعقولهی ولم ییق لهم فیه ريية عون 27 4 آنهم مفترون مبطلون: ومعنی الایة: آن 
آحبار هر لاء ومقدميهم کانوا علی هذه الحالة فما ظك بسفلتهم وجهالهم وآنهم ان کفروا 
وحرفوا فلهم سابقة في ذلك. 5 ولتالنتَمَْ4 يعني منافقیهم «کاعَ 4 بآنکم علی 


الحق. وان رسولکم هو المبشر به ف التو راة 4 لاد سل > سم ایض الوا 4 آي الذین ب 


ینافقوا منهم عاتبین علی من نافق. 
وتا لیگ بما ین لکم في اتوراة من نمت محمد صلی ال علیه 
۱* لاتیاعهم و بقایاهم الب یت لم تتافقم |. 


وسلم. و الذین نافقو ا لاعقابهم اظهارا للتصلب نی اليهودية ومنعا لهم عن ابداء ما و جدوا 
لء عصف علی أي الذیت لم پافتر | 
(۱) قوله: [الخطاب لر سوله] آحرجه ابن (سحاق عن ابن عباس» وقال أبو حیان: هو لرسول الّه صلی ال 
علیه و سلم خاصة حوطب بلفظ الجمم تعظیما له. ( نو اهد) 
(۲) قوله: [ کنعت محمد صلی الّه علیه وسلم] آحرجه این أبي حاتم عن ابن عباس آتهم وجدوا صفته ی 


التو راه: اکحل آغیر ربعة حعد الشعر حسین ال جحه؛ قکتبو ه: طه پل أآزرق سرط الشعر : (نه اهد) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجحلشت: النرایتة ألعلَة (الرکو؟ الالتلاهیّة) 


سور ق البق 10/2 ۵4: ۸-۱۷۱ ۷ 


ی کنبهم. فیافقون الفریقین"»فالاستفهام علی الّول تقریع. وعلی الثني انکار ونهي: 
اج هلیم 4 لیحتتجو | علیکم بما آنزل ربکم في کتابه. جعلوا محاجتهم یکتاب 


1 کما بقّا [ز: #عند آبي حتیفة». 
له و حکمه محاجة عنده کما بقال عند الّه کذا؛ ویراد به أنه چاو اه سکن وقیل 


اي عند آن یذ کر ریکم بانه قال تلا نو کل 


عند ذکر ربکم. و بما عند ریکم آو بين يدي رسول ربکم؛ وفیل: عند ربکم نف القيامة: 


اما غلی حدض السمضاف اه رات هویج ع ییات رب تجوزا. ما 
وفیه نظر ٍذ الاخفاء لا یدفعها تِن 2 اما من تمام کلام اللائمین: وتقدیره: فلا 
آي یغلبونگم ۲ 


تعقلون آنهم یحاجونکم به فیحجونکم. و خطاب من ال تعالی للممنین متصل بقوله: 
َو 4 والمعنی: آفلا تعقلون حالهم. وآن لا مطمع لکم فی ایما 
یمن يعني هولاء المنافقین آو اللائمین آو کلیهما آو ایاهم ۳1 طانْ 
یلم مَال َو وَمَایعلونَ #2 ومن جملتهما (سرارهم الک واعلانهم الایمان؛ واخفاء 
ما فتح و ی غیره. وتحریف الکلم عن مراضعه ومعانیه. 
مهم ییون الب 4 جهلة لا یعرفون الكتابة " فیطالعوا التوراة ویتحققوا 


ا) قوله: [فینانقون الفریقین] الحاصل: آن قوله: «َيَوََكَهمَِتَ عم 4 |ما قول من لم ینافق من 
البهود للمنافقین منهم. و قول المنافقین لمن لم ینافق منهم. وف الوحه الاول یکون مهم 8 
بمعتی الحال؛ ویکون الاستفهام للتقریع و العتاب علی ما صدر هن المنافقین هن التحدیث بمعتی ما کال 
يثيغي آن یقح ذلاک کرله یحتج علیکم المة منو ل یمه بقو لکم هدا؛ وف ال چحه التاني یک یکون للاستقبال» ویکون 
الا ستشهام لانکار آن یصدر عن تون فیما یستقبل من الزمان التحدث المد کور ونهیهم عن (بداء 
ما وحدوه ی کتابیم؛ فینافقون کل واحد من فريقي من لم ینافق من الیهود والمژمنین. (شیخ زاده) 

(۲) قوله: [او بما عند ریکم] بحذف الموصول مع صدر صلته آي بالذي ثبت عند کب فیکون الموصول 
مج صاته بدلا من به باعادة الجار. (شیخ زاده) 

(۳) قو له: |حهلة لا بعر فو ن الکتابة] هذا التفسیر له باعتبار المراد منه ,الا فالامی هو الذي لم یتعلم الحتابة 
قیل: وان کتب نادرا وتفسیره الكوّل ناظرا ٍل الکتاب بمعناه اللغوي وهو الکتابة. والثاني ال آنه بالمعتی 
العري وأنه المعهود بینهم وهو التوراة والامی امّا منسوب ال الام لانه کما حرج من بعلنها آو ٍل آمة 
العرب آو ال آم القری لانهم لا یکتبون غالبا (الخفابحی) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشرت: الریته له (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور قالبظر 5 /الایة: ۷۵ 
7 ععلف علی الکتاية. 


ما فیها أو التوراق «اماق 4 استثداء منقطع: والأماني: جمع آمنية» وهي نی الأأصل: ما 


۳ آي لح ز الکذنب من أَفْر اده. 


یقدره الانسان فی نفسه. من مَنّی اذا قد ولذلك تطلق علی الکذب. وعلی ما پنمنی: وما 
یقراً, والمعنی: لکن یعتقدون أکاذیب آأخذوها تقلیدا من المحرفین, آأر مواعید فارغة 
سمعوها منهم من آن الجنة لا یدخلها الا من کان هودا. وأن النار لن تمسهم الا آیاما 
معدودة وقیل: الا ما بقر آون قراءة عارية عن معرفة المعنی وتدبره من قوله: 

تمنی کتاب الّه أول لیله تمني داود الزبور علی سل 


بناء علی المشهور من آن الامي هو الذي لا یقرا و ولا یکسب 


و هه لا پناسب وصفهم بنهم آمیو ن. 


2 من 47 ما هم الا قوم یظون لا علم لهم. وقد یطاق الظن بازاء العلم علی 
کل رآي واعتقاد من غیر قاطع وان جزم به صاحبه کاعتقاد المقلد والزائغ عن الحق لشبهة. 
ول 4 اي تحسر وهلك. ومن قال انه وادا"". آو جبل فی جهنم فمعناه: آن فیها 


تسفیة تلمحل به حسی رن حا ِ# مجار | فر صیالا. 


موضعا یتبواً فیه من جعل له الویل. ولعله سماه بذلك مجازا. وهو نی الأأصل مصدر لا فعل 
له. وانما ساغ الابتداء به نكرة لأنه دعاء طیلب يعني المحرفین ولعله 


ر۱) قوله: [تمتی کتاب الّه...الخ] قال حسّان رضی الّه تعالی عنه یرثی عثمان بن عفان رطی اه تعای عنه 
ویذ کر قصته في الدار: "تمنی کتاب اللّه أوّل لیله تمتي داود الزبور علی رسل » و لیله قیل مضاف ال 
ضمیر الغائب آي أول لیل استشهد فیه لا بتاء التأنیث للوحدة یویده آن ابن الانباري وغیره انشد تمامه: 
"وآخره لاقی حمام المقادر» حیث لم یقل وآخرها؛ لأن المتبادر من آول لیله لیلة هي او اللیایی 
ه المقصو د: آنه قرا کاب ال فی آول اللیلة و استشهد ق آخرها. وارسل" بکسر فسکون بمعی نو دة 
و سگون؛ و الحمام" باکییر الیحاء المو ت ۲ المقادر" حفم محفف المقادیر . (الخفاجی السیالکو تي) 

(۲) قو له: او من فال اه و ادا هو قول رسول 1 صلی له علیه و سلم) احر حه الترمذدتي ی سننه» قال: 


(رالویل واد نی جهنم يهوي فیه الکافر آريعین حریفا قبل آن یبلغ قعره))» و آحرجه ابن حریر من حدیث 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .42۷ ۲۱۱ 


بجیشرت: النریته ال (الرکو؟ اللسلامیِة) 


سور ةالبقر 0101/8 ۸۱-۸۰۱ 


آراد به ما کتبوه من التأویلات الزانغة «بایُرئُهمُ4 تأکید کقولك: کتبته بيميني. 

امن جنراانولیشر ژابتََا 4 كي یحصلوا به عرضا من أعراض الدنیا 
فانه وان جل قلیل بالدسبة ٍلی ما استوجبوه من العقاب الدائم» مایت ریم 
يعمي المحرف ییون #5 برید به الرشی : لول ان‌تمستا م4 ی 


الم ما ین آغنيائهم علی تحر بشهم التو را 


اتصال الشيء بالبشرة بحیث تعأثر الحاسة به؛ واللمس" " کالطلب له. ولذلك بقال: المسه 
فلا آجده؛ ده محصورة قليلة. روي آن بععیم قالوا: نعذب بعدد آیام 
عبادة العجل آربعین یرما؛ وبعضهم قالوا: مدة الدنیا سبعة آلاف سنةه وانما نعذب مکان کل 
آلف سنة یوما ات4 خبرا آو وعدا بما ترعمون. وقراً ابنی کثیر وحفص 
باظهار الذال, والباقون بادغامه. انبم العَهُنَع4 جواب شرط مقدر أي: ان اتخذتم 

عند اه عهدا فلن یخلف ال عهده, وفیه دلیل علی آن الخلف فی خبره محال. تلو 


[ آی ني متصلة للمعادلة بین الامریین, 


وتان 4 ام معادلة لهمزة الاستفهام بمعنی: أي الاأمرین کائن علی سبیل 


حیث. قال : من سب #4 ۳۹ 


بلج اثبات لما نفوه من مساس النار لهم زمانا مدیدا ودهرا طویلا علی وجه آعم 
یکون کالبرهان علی بطلان قولهم وتختص بجواب اللفي من مسَبَ ید4 قيبحة, والفرق 
‌ 


مثاله: من رمی بیدا فأصاب السانا. 
بینها وبین الخطینة: آنها قد تقال فیما یقصد بالذات. والخطینة: تغلب فما بقصد بالعرض 
*٩‏ علی طريقة الاستعارة التهکمة. 


لژنه من الخطاً؛ والکسب: استجلاب النفع. وتعلیقه بالسينة علی طریق قوله: میم اب 


یمه [آل عمران:۰]۲۱ تِن أي استولت علیه. وشملت جملة أحواله 


(۱) قوله: [راللسس] قال الراغب: المس کاللمس لکن اللمس قد یقال لطلب الشیء وان لم بوجد. والعس 
یقال فیما ینال الانسان من الاذی. (مفردات القرآف ص6۷۰ 


ال رت (ا لوق لا علمتت) 04۷۷151210۱ ۱۷۸۷۱۷۷۱۷۷ 


سور قالبشر 471/8 ۸۲ 


حتی صار کالمحاط بها لا یخلو عنها شیء من جوانبه. وهذا (نما بصح في شأن الکافر لا 
غیره وان لم یکن له سوی تصدیق قلبه واقرار لسانه فلم تحط الخطينة ب. داتشه 


* اي بالترية؛ اه بکسب الاعسال الضا 
وروی و تحقیق ذلث: نم اب ی وم بقع ه اجره ی مارة له 


السین , للطلب کانة طلب من لفسه الچر اه تلتاکیا ل-. فا 


آيي بط افه: + معتی لخن هنا ال والاستیلام. ما 


ره لسع مد وه 

عنها مکذبا لمن ینصحه فها. کما قال الّه تعالی؛ «اخْم > ۳۹9 اه رت اساعو اس بایان کید 

یب‌انتو [الررم:۱۰] وقراً نافع «خطیناته» وفری خطیته خطیاته علی القلب والادغام فیهما. 
ولآ مشاه ملازموها نی نکم یی آنهم ملازمون آسبابها في الدنیا نیع 


7* علی تقدیر آن یگزت المراد بالحطيتة الکفر 
خلواوت< دائمون او لابتون لبشا طویلا ایکا تری لا حجة فا علی خلود ""صا 
له علی تقدیر آن یکون آلمراذ بها الکبیر 
الکبیرق. ‏ وکذا السي قبلها. جولرش ول شرخار تانب یانش وی 5 43 
۲+ اشارة ال و جه ار تباط هه الاية بما قلما؛ و الجا بع اناد شون 


جرت عادته سبحانه و تعالی علی آن یشفع وعده بوعیده لترجی رحمته ویخشی عذابه 


1 3 الاصل شید التغایر > 


وعطف العمل علی الایمان یدل علی خروجه عن مسماه 


بالیس 


(۱) قو له: لا حجة فیها علی خلود! آما علی تقدیر تفسیر السلف الخطيةة بالکفر فظاهر و آما علی تقسی‌ها 
بالکبيرة فلما :مر مر" أنْ الحله د ؛ ۲ الاصل الشات دام او لم یدم فلا دلالة فیها علی خحلو د صاحب الکیی ة 
بسعنی الدو ام بل علی محله ده مطلما؛ و الحمل علی الی‌کت الطویل بدلیل خار ج دل علی عدم ده ام 
صاحب الکبيرة ی النار من الایات والسنن کما آن حمله علی الدوام بقرينة مقالية قوية علی تقدیر 


تفسیرها بالکفر؛ "وکذا التی قبلها" وهو قوله: لبلب 4...الخه وجه عدم حجیتها 
آنها نزلت ی الیهود وهم کنار: اد المراد بالمحرفین هم الم‌جودود في زمن النبی علیه السلام وهم 
لم یژمنوا به مع آن تحریف کلام ال تعالی کقر لا ؟ 0 


علی الخلود نلا فضلا عین الدلالة علی الدو ام و فیل: : المم‌اد بسا فبلها بلم سب لخ فان 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بحترت: ار یتَة ا لته (الرعو9 |لاعلهمتة) 


تخریع الا حادیت وال ثار 


(" السنن الکبری" للبيهقي: کعأب الصلاةه باب من قال یمهم زو نسب. .۰ |۰۶ ۰۱۷۲/۳ امدیث:۲۹۸<) 


اذا قال الامام لین 4 فقولوا آمین داد میوگ سب یی ناک اکن تیاب سای ۹۱۷ 
(صحیح البتامي: کتأب الأٌذان؛ باب‌جهر الأمرم‌بالعآمین؛ ۷۱ اددیت:۷۸۲) 

أشد الناس بلاء الأنیاء نم الاأولیاء ثم الأمثل فالأمثل دعودکه امکی خمممم ‏ /13۳۳۹ 
(سنن الترمزي, کتأب الزهد؛ یاب ما جاعق الصبر علی البلاء: ۱۷۹/۶ ؛ ادیت: 4۰7 ۲:) 

العمال بالخواتيم مد دهد دهد دج دججججوجو وه مد مد قوشعم که شوه مد هه مد ۱۳۱۳۱۵ 


رصحیح اليخا‌ي: کتاب القدی؛ یاب العمل با و اتیمی 5 ۷ امدیث: ۲۰۷) 


اقامة الصلاة: تمام الر کرو ع والسجود 7 7 0 7 6۰ سا 2 وا لآ و لاسام سس سا اساسا اد ۸ ۱ 
(تفسير الطبري: سومةالبقرق, ۱۳/۱ تحت‌الایة: ۳: الرقم :۸۳ ۲) 
آقبلت یهود الی رسول ال صلی الّه علیه وسلم قالوا: آخبرنا ما هذا الرعد مت ۱۱۱۵۸ 


(ستن الترمذی؛ کتأب العفستر : یاب ومن‌سوم الرعل: ۲/۵ مدیخ: ۸ 0۳ 


( اامستد للاماء امد ین‌حنبل» مستدعبد الّ‌بن العباس: ۰۰۸٩/۱‏ اذیث: ۸۳ ۲) 


الدلف آلاء الّ: واللام لطفه» والمیم ملکه هه و 3 ۲۹۲۸ 
(تفسبر الطيري: سوم البقرقه ۲۳۰/۱ ۱ الرقمر: ۳؛ ۲:وتفسبر البغوي: سور البقرق» ۱۷/۱) 

آلا آخبرك بسورة لم ینزل نی التوراة والانجیل والقرآن منلها ۳ 
(صحیح ابن خزعمة, کتاب الصلاق, باب فضل گر اءعَفاتعة الکتاب...| ۰۳ ۲/۱ ۵ ۲:ادیث:2۰۰) 

آمین خاتّم رب العالمین ی یا یی ی ی ی ی 6 ی هر ای ای ۱۱۹ 


ز کتآبالدعاء للطبران؛ باب العآمین بعل العأء ص ٩‏ ۸: احریت: ۵ ۰۲۱ تحره) 


ان ال تعالی صانع کل صانع وصنعته و ۱ 


(امسعدرلت. کتآب الامان: یاب آن نله خالق کل صأنحو صنعته ۸٩/۱‏ ۱ آلدیت:۳<) 


تحر بح الحادیت والاثار 


ان القرم لیبعث الّه علیهم العذاب حتما مُقَضیا 3 
(سنن الاي‌مي: کاب فضاثل الق ر آن: بأب نيتعاهن القر آن؛ ۵۳۰/۲ ادیت: د 4 ۳۳, نحوج) 
ان ال عرّوجل یقول: اني آرید آن آعذب عبادي و همه مود ویو مهو یدنه ۱3 

("الزهد للامام آمدین‌حنبل؛ زهدعیسی, ص ٩‏ ۲ ۱: الرقم : 5۰۰) 

ان علما لا یقال به ککنز لا ینفق منه و 
( امصنف لابن آي‌شيبة, کتأب الزهد؛ کلام سلمأن؛ ۰۱۷۹/۸ الرقم : ۱۱) ۰ 

ان علما لا ینتفع به ککنز لا ینفق في سبیل ال و( ۲۹ 
(تأییخخابن‌غساکر: ۰۸/۲۷ الرقمر :۱۸۰ ۳-عیل لین ابراهیم) 

ان المومن اذا أذنب ذنبا کانت نكتة سوداء نی قلبه موه موی 1۳3۳ 
(ستین آبن‌ماجه. کتآب‌الزهد. باب کر الل‌توب:؛ /۸۸:: احدیت: 4 4 ۲ :) 

3 الستهزین بالناس یفتح لاْحدهم باب من احنة فیقال: هلم هب یی ری رو یف مد م ی یم پ انریا 2 ۱۲۲۵ 
(موسوعة‌این يدنب ؛ کتاب الصمت. ..|#» باب ما ی عنه العباد آن یسخر بعضهم من بعض, ۱۱۸۳/۷ امدیث:۲۸۷) 


(صحیح البعام‌ي: کتاب النکاح؛ باب | خطبة؛ ۱/۳ ؟ ۶ : احدی: 4 ۱<) 
ِنْ له يستحيي من ذي الشيبة المسلم آن یعذبه ی وت و تست مت ای و ۱۳۱۳ 
( 4و موسوعة‌ابن آی الدنیا : کتأب العصرو الشیب: ۷ : اطدیت: ۲) 


(سئن الترمي: کتأب الل‌عوات: بأب فرع ء النبي‌ص انّه‌تعال علیه‌وسلم: ۱/2 ۰۳۲ احدیث: ۳۶۷) 

ان شفاغتي یوم امه له الکباثر من أمي اه یو ویو هو و رود رد را #۳ 
(ستر ابن‌مأجه. کتأب الزهد: باب: کر الشفاعة؛ ه« اطریت:۳۱۰) 

ان موسی کان رجلا حییا ستیرا 
(صخیح البخارري, کتأب أحادیث الاتبیاء: ۰ سیب ۲ ۲ 5 احل‌یث: ۶ ۰ 45 

آن تعبد اللة کأنك تراه ی ور و ری یه انار میییی پر یرو یر وی ۱ 


(صحیح البخاري: کتأب الاعمان : یأب‌سو ال‌چبریل الثي مي‌عن الاعبان. و ۱/۹ تذ اد‌یش: 2 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته ال (الرکو؟ السلامیِة) 


تنخریع الا حاه یت والأثار 


آن جیُریل علیه السلام را اب صلی ال علیه وسلم فاتحة الکتاب ۷۳ 
۱ ( امصتف لابنأق‌شيبة. کتاب‌صلاة التعطو عوالامامة: ما کرو ان آمین‌ومن کان‌یقوطا: ۲ اطدیت:د) 
آن الر وحم ون مجموعها الرحمن ی و23۳ ۲۸۸ 
تقسبر القر آن للسمعان؛ تفسبر سورةالقلی /۱۱) 
آن الم معناه: آنا ال أعلم م۱۹ ۱۱0۳۹۹۹۲۹۹۹۲۱۹۷۳ ات 0034 0999395900900 بر 
(تفسبر الطبری» سومقلبقرق: ۰۱۱۹/۱ تحت الایة: ۱: الرقم:۲۳۸) 
آن الألف من ال واللام من جبریل: والميم من محمد ۵ درد ده م2 ٩‏ ۱ 
( تفسير القر آن للسمعان؛ تفسبر سوم الرعل؛ ۷۵/۳ 
انظروا کیف آرد هوّلاء السفهاء عنکم و رن 
(تفسبر التعلبي: سوق البقر ق, ۷۱ ۱ تحت الایة:۸) 
انه کالختم علی الکتاب 4 اب 
(سئنآی‌داود: کتاب الصلاة باب التأ مین وماء الامام» ۱ اطدیت ٩۳۸:‏ نحوو) 
آنه علیه الصلاة والسلام کان اذا قراً #لَاشَا نی قال «آمینا وه ورد بو ویو ویو و ویو ویو روود: ۱ 
(ست نآ داود: کتاب الصلاق: باب التآمین زرا ءالامام؛ ۱۳۹۲/۱ احدیت: ۲ )٩۳‏ 
آنه علیه الصلاة والسلام لما آتاه البهود تلا علیهم ال ( ۹ موز 
(تفسبر الطيري؛ سوم البقرق: ۲۵/۱ ۰۱ تعت‌الایة: ۱: الرقم :4 ۲ نحوه) 
انه تعالی قبض قبضة من جمیع الارض ی ۲ وی ۱۱۷۵ 
(ستن الترمن‌ی» کتأب التفسبر؛ باب ومی‌سوی5البقرق 4 ؛ : : احدیت:۲۹۱2) 
انهم قالوا: حبة في شعرة ۳ و و ی ی 
(صحیحلبخاری» کتأب احاریث الانبیای ۳۰-باب؛ ۱/۲ 4 4 » احدیت:۳۹۰۳) 
ائي کذبت فی الاسلام ثلاث کذبات تا داد تخل ی که را 
( امسند للامم آمدبن‌حنبل؛ مسند عبد الهبن العباس: ۱۰۳/۱ ادیث: 5 ۲۶) 
اني آجد نی القرآن آشیاء تختلف علي؟ رن 


(صحیحالبخاري؛ کتأب التقسنره سوی‌وحم السچدة. ۷/۳ ۳۱ اتعلیقاً) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجشرت: الریتة ال (الرکو؟ التلامیِة) 


تخر بع الا حاه یت والاقار 


سس سس 


(ستنآی‌داود؛ کتاب الصلات باب التأمین وی ءالامأم ۱ /۳ ۰۳90 اد‌یث: ۸ ۳ ۹( 


بینما رسول الّه صلی الّه علیه وسلم جالس ذ تاه ملك رک ی میتی رود دوجو یی 0 
(صحیح‌مسلمر» کتأب‌صلاةامسآفرین, قصرها؛ یاب فضل الفاتعةء خو اتیم سورة الیقرق ص ۰۳ : » احدیث: ۲ ۸۰) 

نم فرضت علی خَمسُون صَلاة ی 
(صحیحالبخاري: کتأب بدء الق بآب زکر املاكکة: ۰۳۸۱/۲ امحدیث: ۳۲۰۷) 

الحمد رأس الشکر ری جع مه وه وت وم و هد و وه هو ی ۱ 
( کتآب اباهم للامأم‌معمرین,‌اشد: شکر الطعای ۰۳۸/۱۰ احدیت: ۳ ۱۹۷) 

الحياة فرس جبریل: والموت کبش آملح 2 
(تفسبر ابن آی حاتم سوم املات: ۰۳۳۳/۱۰ تحت الایة: ۲: الرقم ٩:‏ ۲ ۱۸۹) 

حجارة الکبریت جعلها الّه تعالی کما شاء یی ی ی ۱ 
(تفسبر الطبري: سورةالبقرقه ۱ ۰ تحت ایة: ؛ ۲ الرقم :> 2۰( 

حبلث الشي: يعمي ریصم ۱۲۳ 


(صحیح‌مسلمر: کتأب الزهد و الر قائق؛ یاب قآحاری متفر قق ص ٩۱‏ ۵ اطدیث:۲۹5۹) 

دع ما يرييك الی ما لا بریبك ۱۱۱۱ 
(سنن الترمن‌ی: کتأب‌صفة القيأمة: ۰ باب ۳۲/۶ ۰۲ الدیت: ۲۰۲۰ امعجم الکییر: ۲ ۰۸۱/۲ امدیت:۱۹۷) 

الر عد ملث والبرق ضربه السحاب بمخراق من حدید ی 
(تقسبر الطبري؛ سوم البقرق: ۸۷۲۱ ۱: تعت الاية: 4 ۱؛ الرقح : 6۱؛) 

ار عد ملك من الملانکة: اسمه الر عد: وهو الذي تسمعون صوته هه تخد ند ننمه 395 ۷3۳ ۴ 
(تفسبر الطبری؛ سورقالبقرق: ۱۸۷-۱۸/۱) تحت الایة: ۱4 الرقم: ؛ 4۲ -4۲؟) 


از كاة قنطرة الاسلاه هههو م و و و و و وی از و6 زیخ 1۳۱۷ 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


تخر یع الا حاه یت والأثار 


لاد وال احلة 7 9 


(ستن الترمنی: کتأب اج باب‌ما جاءن ایجاب احجبالز ارو الر احلة: ۱۹/۲ ۲؛ احدیث:۸۱۳) 


(شعب الاعمان» باب ق الصلوات: ۳۹/۳ احدیت: ۸۰۷ ۲) 

صلیْت مَعٌ سول ال صلی اله عَلیّه وس وآبي بکُره وغمز: وغشمّاد ز 
(صحیحمسلمر؛ کتأب الصلاةء باب حجةمن قال لایجهر بالبسملة» ص ۱۱ ۲؛ احدیت: ۳۹۹) 

الطابع معلق بقائمة العرش ۱30 
(مسند الیز اي» مستد عبد له بن عمر: ۲ ۰/۱: ۲ احدیت: ۹۸۱ 5) 

علمتی جبریل «آمین» عند فراغي من قراءة الفاتحة اب 
( العف لاب آیشيبة, کتأب صلاة العطر عوالامامة؛ ماذ کروانی آمینرمن کان یقوطا: ۵/۲ ۳۱ احدیت: <: نحره) 

لد شَهادة آن لا ال الا ال  0‏ ۳۳ ز ۹ ی 
ز کتآب الدعاء الطبر ان تأویل‌قولالّه ظالامن تخل عند الر منعهدا4؛ ص؛ ۵ 4 : الرقم :۰ ۷< ۰۱ تفسیر الطبري؛ سورقمریم) 
فانحة الکتاب سبع آیات آأولاهن #ابشمالالضلَجنُم 4 ج ‏ با و ویو ود و رود ۳ 
( الستر الصغری للبیهقی, کتاب فضائل القرآن: بای تغصیص فاعة الکتاب بالن کر : ۱۳۱۹/۱ احدیت:3/۸٩)‏ 

فیقول |براهیم: اني کذبت ثلاث کذبات ی نمی ی سم ریب ۱۹۳۹۹۷ 
(صحیحاليخاري؛ کتاب العفسبر باب: زریةمن حملتا .۰۵۱۰۰ ۰۲۱۰/۳ اطدیت: ۱۲ ۶۷) 


(مسند البزام» مستد آق‌هریر8: ۲ ۰۲۳۲/۱ ادیت:  )٩۳۹‏ 

قراً رسول الّه صلی اله علیه وسلم الفاحة وعد. «بشم| وال خی رجنم لحَن یوت السلینت؛ اية ت۷۳ 
کال الامام امناويق الفتح السماوي بتخرنجأحادیث القاضی البیضاوي(۱/ ۵ :)٩‏ رواد ابن خز مق صحیحه:ولکنهبلفظ: آن 
رسول اه -ص له علیه وسلمر - قر الب مله ی آول الفاعةّق الصلاةو عد‌ها آیة . وهو یخالف ما یقعضیه ایر ارام لف. 


(صحیحابن خزعمة. کتأب الصلاة باب کر الدلیل عل ی آن یسم الّه ۰۲۸/۱۰۰۰ طدیت: )4٩۳‏ 


قسمت الصلاة آي الفاعة بینی وبین عبدی تنصفین و نباکنت م2 ونجوف مرو 64۵ 2۵0 300046 وت وعو 19 3 


تخر بع الاأحاه یت والاثار 


کل آمر ذي بال لا یبدا فیه ببسم الّه فهو آبتر 1 
1 (ابامعلاخلان الراري آراب السامع: یب اتخازالستملي: ص ۲ ۲ اطدیت: ۱۱۹۷) 


("الزهد الکبیر ‏ للبیهقی؛ اطزءالرايم ص۲۷۷ احدیث:۱۷۱۰) 
کاد الفقر آن یکون کفرا یک و و و وگ زو 
(شعب الاعمان: باب ات علی تركت الغلو احسده ۷۵ ۲: احدیت: ۱ ۱( 


کان |ذا حزبه آمر فزع الی الصلاة ات کی ی مت یی در هی وا ۱ 
(ستنآی‌دود. کتاب التطو ع: باب قت‌قیام النبي‌صل له تعألی علیه‌رسلم من اللیل» ۲/۲ ۰2 ادیث: 3 ۱۳۱) 

کل ابن آدم یله التراب الا عجب الذنب یه 
(صحیح‌مساحره کتأب الفتن و آشر اط الساعة؛ باب ‌مأبین اللفعتین: ص ۱ ۰۸ ۰۱ احدیث: 4۲ ۱-(۵ ۹۵ ۲)) 

کان علي رعبد الّه -يعني ابن مسعود-لا یجهران بالتأمین کر رت هر اه ره هه سوم ۷ ۱۹ 

(امعجم الک ۰۲/۹ ۲: امدیت: 4 4۰ 5 نحوی) 

لا بقراً خلف الاماه جهر آو ۸ یجهر 4 وش 14 442221۸۸1۸۱۸۸1۸۸ 1۵ نت 

(السنن |لکبریللبیهقی: کتاب الصلاة: باب من‌قاللایقرأ حلف الامام.. ۱.۰ 2 ۲۳۰/۲ امدیت: ۲۹۰۳) 

لا یقل آحد کم آستق ريك ۱۲ 

(صحیح مسلیر کتاب الالفاظ من الارب وغبرها : باب حکم اطلاق لفظة العبد. . .| ۳ ص۳۱ ۱۲: ادیت: ۵ ۹-۱ ۲۲) 

لا تقو لوا سورة البقرة ۸ 

(شعب الاعمان: باب تعظیم القر آن. ۱۹/۲ ۰؛ احزیث: ۲ ۲۶۸) 

لقد رزقك الّه طیبا ای و ای تب 


(سنن ابن‌ماجه. کتأب‌اطدود: باب الخنتی: 2/۳ 9 امحدیت:۳ 9 
لم یب من البرَة الا بات 7 از 
(صحیح البخاري: کتاب التعببر؛ پاب‌امبشر ات ۶/2 ۰ آحدیث: ۱۰ ۹۹( 


او یی مارم مه مهو یه ی هو ار و ور ری مشق 


تخر بع الا حاه یت والاثار 


لو کانت الدنیا تعدل عند اللّه جناح بعو ضة 5 ی و سین و بت برد نید ۲ 


(سنن الترمي. کتأب الزهد: باب ما جاء‌هو ان الدنیاعل الم ۶ ۱ الدیت:۲۳۳۲۱۷) 
لو کان موسی حیا لما وسعه الا اتباعي ۱] 
(شعب‌الاعمان: یاب نی الاعمان بالقر آن وسأثر الکتب امترلة. ۰۱۹۹/۱ ادیث:۱۷۰) 

لو ذبحوا آي بقرة آرادوا لأجزأتهم و 
(سنن‌سعیل برن متصوی: تقسبر سوق |لبقرق: 15/۲ ۵ احدیت:۳ ۰۱۹ تحوو) 

لو لم یستثنوا لما بینت لهم آخر الأبد رم هه ده هه هه مره دم و مممم عم ههلا وه دم زار ۹ ۱۳ 
(تفسبر الطبري؛ سوم البقرق, ۰۳٩۰/۱‏ تحت الایة: ۷۰ الرقم :۸ ۱۲) 

ما آصاب الموّمن من مکروه فهو کفارة لخطایاه رد 
( النهایةن غریب الدیت» الٌثر لابن آثیر: باب النون مح اطاء» نخب: ۹/۵ ۲) 

ما من مسلم يشالك شوکة فما فوقها الا کبت له بها درجة مک هر یدوهی ریاس ت۱۵ 
(صحیح مساحر: کتأب البره الصلهو الاراب: یأب ثو اب ام و من فیماً یصیبهمن‌مرض.. .|۰2 ص ۹٩۱‏ ۱۳: احدیت:۲ 2۷ ۲) 

مثل الذي بتعلم العلی ثم لا یحدث به ۱ 
(العجم الاوسط: ۲۰۶/۱ اطدیت: ۸5 ) 

من قراً حرفا هن کتاب اله فله حسنة ی یی ی ۱۳۵۳ 
(ستن الترمزي. کتأب‌فضائل القر آن؛ باب‌ماجاءق‌من‌قر حرف ۰( > :| خدیت:۲۹۱۹) 

هي شفاء من کل داء و 
(ستن اللارمي» کتأب فضائل |لقر آن؛ باب فضل فاتعة الکتاب؛ ۳۸/۲ ۵: اطدیث:۳۳۷۰) 

هذا مقام الذي آنزلت علیه سورة البقرة ات ی ی 
(صخیح البخایي» کتاب اج باب,مي اجمأ من بطن الوادي: ۵۷۸۱۱ : احیث: ۷ ۱۷) 

هي حجارة في النار من کبریت آسود را اتکی ی ان دنک کال مم هم مه هه دهد همع مه هه مه دهع ۱۳۱۱۳۱۳ 
(تفسير الطبری: سومةالبقرق, ۲۰6/۱ تحت الایة: 4 ۲: الرقحر؛ ۵ ۵۰) 

هذان حرام علی ذکور آمتي حل لانانها ی 
24 (العجم الکبیر: عبد ال رس بن/ اقععن عبد اللّهبن‌عمرو: ۰/۱۳ ۰۳ ادیت:۱۲) 


ره اد ای (ا کر رل علمت) 15121۱۱ 04۷۷. ۱۷۸۷۱۷۷۷۷ 


تخر بح الا حاه یت وال ثار 


وجعلت قرة عيني ی الصلاة 6۳۱۸۸۸۸۵۰۸۲۳۹446 
۱ (سنن النسانی کعاب عشرةّالنساء: یاب‌حب النساء» ص ؟ 4 ۰۰ احدیث: ۰ ؛ ۳5) 
وذکر قوله نی الک و کب: «هذا ربي» و و ون زو و وود وه 024و دور ٩8‏ 
(صحیحمسلم » کتأب الایمان؛ بأب دق آهل امن منزلققیها: ص + ۲ اطدیت:۸ ۷-۳۲ 4۱۹) 

وما یزال عبدي یتقرب الي بالنوافل حتی أحبه ااا ت ۳ 
(صحیح البخایی: کتاب الرقای: باب التواضع: 4 ۲:۸۷ احدیث: ۲2۰۲) 

والذي لا اله غیره ما آمن آحد أفضل من ایمان بغیب دز 
(السعدرت: کتأبالشستر؛ ٩/۲‏ 4 7 امدیت: ۳۰۸۷ سنن‌سعیلین‌متصوی باب العفسبر سوی‌ةالبقرق: 4/۲ 4 ۵؛ احدیث:۱۸۰) 
ویلكث! ومن یعدل اذا لم آأکن آأعدل ۱۰۱ 0۱ کرو زر 
(صحیح‌مسلمر» کتأب از کا: باب ز کر اوامرجوصفاقم: ص ۱ ۳ ۵؛ احدیث: ۱۰۱۳ -۱۰۱) 

(ستن ابن‌ماجه» کتاب الستةه باب زکر او ارج» ۰۱۱۱/۱ ادیث: ۲ ۱۷) 


الویل و اد فِ ت_ ی ین 
(سنن الترمن‌ي» کتأب التفسیر باب و من‌سویةالانبیای ۵ اطدیت: ۷۵ ۳۱) 
یا کهیعص ویا حمعسق 4 و را 


(تفسبر الطبری. سوی‌ةمریم ۳۰2/۸ تعت الایة: ۱؛ الرقم: ۲۳:۷۳ مختصر) 

یجاء بالموت یوم القيامة کانه کیش آملح و ووووو و ووو و ووو و و و وود وووو3 ۱۲۱۷۲۰9۵ 
(صحیح مسلمر» کتأب اجه صفه‌نعیمها ؛ باب التأم یل‌خلها اجبارون و انید خلها الضعفاء: ص۲۱ ۵ ۱ ۰ احریت: ٩‏ ۲۸۵) 
(السننالکیری للنسانی: کتأب التفسیر:سوةهریی: ۳۹۳/۲ امحدیت:۱۱۳۱۹) 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الریته لت (الرکو؟ الاسلامیِة) 


عمرو بن عشمان آمبیبزیه| ۹ ی : 


هه کر که مس چو ری :۳۷۶ ۱6 
محمد بن السائب [الکلبی] و 
تحار یم المتتا اقط ید۱ و ۱۰11۹ 
محمد بن یزید [المبر د] و 
وق بر وخ مج بو دوجو و ی تیاو ی یدیا را ۱5 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجیشت: الرینة لحم (ا روا الاتلامیة) 


تقسیر حبد الرزاق» عبد. الرزاق بن همام الصنعانی؛ (ت: ۵۲۱۱ بیرهوت: دار الکتب العلمية ٩‏ ۱ ۱ه. 


تفسیر الطيري» آبو جعفر محمد بن حریر الطيري» (ت: ۳۱۰ه)» بیروت: دارالکب العلميت 4۲۰ ۱د. 
تفسیر ابن آبي حاتم» عبد. الرحسن بن آبي حانم الرازي: (ت:۵۳۲۷): مکة: مکتبة نزار مصطقی لباز ۱۶۱۷د. 
تأویلات آهل السنة محمد بن محمد الماتريدي؛ (ت:۳۳۳ه). بشاور با گستان 

تفسیر التعلبي آحمد بن محسد الثعلیی؛ (ت :4۲۷ ه): بیروت: دار |حیاء الترات العريي؛ ۲۲ ۱ه. 

اسپاب نزول القرآن؛ علي بن احمد الواحدي: (ت:1۸عه): بیروت: ذار الکتب العلميةء ۱6۱۱« 
تفسیر القران: آبو المظفر منصور پن محمد السمعاني» (ت:4۸5۹ه): الریاض: دار الوطن؛ ۱۸ ۱ه. 
مفردات آلفاظ القرآن؛ العلامة الراغب الأصفهاني؛ (ت:۰۲ه): دمشق: دار القلی ۱1 ۱ه. 

تفسیر البغوي: آیو محمد الحسین بن مسعود البغوي» (ت:۱1ده)؛ بیروت: دار الکتب العلمية: ‏ ۱ ۱ه. 
التفسیر الکبیر؛ فخر الدین محمد بن عمر الرازي» (ت:1۰1۱ه)؛ بیرو ت: داز احیاء الثراث العربی؛ ۲۰ ۱ه. 
حاشية ابن التمحید: مصعلفی بن ابراهیم الرومي الحنفي. (ت:2۸۸۰)» بیروت: دار الکتب العلمية 4۲۲ ۱«. 
نواهد الأبکار وشوارد الأغکا عبد الرحمن ین آبي بکر السیوطی؛ (ت:۱۱٩ه).‏ 

حاشية الکازروني: آبو الفضل القرشي الصدیتی الخطلیب الکازروني» (ت: ۰ ؛ 5ه): بیروت: دار الفکر: 4۲۰ ۱ه 
حاشية شیخ زاده, محمد بن مصلح الدین مصطفی الحنقی. (ت:۹5۱ه)؛ بیروت: دار الکثب العلمی ۰۱۶۱٩‏ 
حاشية العلوي: وجیه الدین العلوي الاحمد آبادي الکحراتي (ت:۹۹۸ه)) الهند: امام آحمد رضا أکاديمي. 
حاشية السیالکو تي؛ عبد الحکیم بن شمس الدین السيالگوتي؛ (ت: ۱۰۷۷ه): مصر: دار الطباعة العامرق: ۲۷۰ ۱ه. 
حاشية الشهاب. آحمد بن محمد شهاب الدین الخفاجي؛ (ت: ۸۱۰۹ بیروت: دار الکتب العلمیت 4۱۷ ۱ه. 
حاشية القو نوي» عصام الدین اسساعیل بن محمد الحنقي : (ت: ۵۱۱۹۵ بیره ت: دار الکتب العلمي ۲۲ ۸۱. 
البرهان ی علوم القرآن» محمد بن عبد الّه الزر کشی (ت:۸۷۹4) بیروت: دار الفکر: ۱۶۲۱ه. 
الاتقان قی علرم القرآن؛ عبد الرحمن بن آبي بکر السیوطی» (ت:۱۱٩2)»‏ دمشق: دار المصعلفی؛ ۲٩‏ ۱ه. 
مناهل العرقان ی علو القران محمد عبد العظیم الزرقاتي؛ بیروت: دار احیاء التراث العربي؛ ۱5 ۱ه. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشت: الریته العلِيَة (الزکو؟ الاتلامیة) 


فتح رب البرية شرح المقدمة الجزرية صفوت محسود سالم حدة: دار نور المکتبات؛ 4 ۲ ۱ه. 
التمهید ‏ علم التجوید. محمد بن محمد اين الجزري. (ت:۵۸۳۳) الریاض: مکتبة المعارف. ۱۰0 ه. 
کتاب الجامع؛ معمر بن ر اشد الازديه (ت: ۳ 2۱)؛ بیرو ت: دار الکتب العلميةت ۲۱ ۱ه. 

سنن سعید بن منصور؛ سعید بن منصور؛ (ت:۲۲۷ه)؛ الریاض: دار الصمعي؛ 3۱۶۲۰ 

المصنف: عبد اللّه بن محمد این أَبي شيبة الکویی (ت۲۳۰ه)؛ بیروت: دار الفکر؛ 6 ۶۱ ۱ه. 

المسند الامام احمد ین محمد بن ختبل؛ (ت:۲۱ه)؛ بیرودت: دار القکر؛ ۶ ۱ ۸۱. 

الز هد الامام احمد بن محمد بن حنبل (ت:۱؛ ۲ه)» مصر: دار العد. الجدید ۲۲ ۱ه. 

سنن لدارمي؛ عبل 1 بن عبك الرحهن الدارمي؛ (ت: ۵ 5 ۲ ه)؛ بیرو ت: دار الکتاب العربي: ۷ ۱ ظ. 
صحیح البخاري» محمد بن اسماعیل البخعاري» (ت:۲۵57ه): بیرو ت: دار الکتب العلمیت ۱۹ ۱ه. 
صحیح مسلمء آبو الحسن مسلم بن الحجاج القشيري» (ت:۲7۱ه)؛ بیروت: دار ابن حزش ۱5۹ ۱ه. 
ستن اپن ماجحه محمد بن یزیا این ماجهء (ت:۸۲۱۷۳)؛ بیروت: دار المعرفة ۲۹ > ۱ه. 

سین آبي داه د: سلیمان برن آشعیت السحستاني؛ (ت:۲۷۵ه)؛ بیروت: دار احیاء التراث العربی؛ ۲۱ ۵۱. 
سرخ الترمذی: آبر عیسی محمد ین عیسی التررمذي» (ت: 6۸۲۷۹ بیره ت: دار الفکر 6 ۱۱ه. 

"المة سوغة"» عبد اله ین ححمد ابن آبي الدنیا؛ (ت:۲۸۱ه): بیروت: المکتبة العصريت 1 1۲ ۱ه. 

مستد البزار حمد ین عمره بن عبد الخالق؛ (ت:۹۲ ۲ المدينة المنورة: مکبة العلوم والحکم ۶ ۲ ۱ه. 
سئن النسائی: آحمد بن شعیب النساگي؛ (ت:۳۰۳ه)؛ بیروت: دار الکتب العلميت. ۲7 ۱ه. 

السنن الکبری» احسد بن شعیب النسائي» (ت:۳۰۳ه): بیروت: دار الکتب العلمية؛ ۱۱ ۱ه. 

صحیح این خزيمة؛ محمد ین اسحاق بن خزيمة: (ت:۳۱۱ه» بیروت: المکتب الاسلامي: 4۱۲ ۱ه, 
کتاب الدعاء؛ سلیمان بن أحمد الطيراتي؛ (ت:۳۰ه) بیروت: داز الکب العلمية, ۲۱ ۱ه. 


المعجم الاو سطء سلیمان ین أحمد الطبراني» (ت: ۸۳۰ عمان: دار الفکر؛ ۲۰ ۱ه. 


۱/۷۱۷/۷۷۷ .02۷ ۲۱۱ 


بجلشرت؛ الریته ألعلميَة (الرکو؟ الاتلامیة) 


الستلر ه علی الصحیحیر ) ححما. پن عبد له الحا کم رت :۵ ۰ ه) یر « بت : دار المعر ف ۸ ۶ ۱ ۵. 


السنن الصغری؛ آأحمد بن حسین بن علی البیهفی: (ت:4۵۸ه) بیروت: دار المعرفةه ۶۲۰ ۱ه. 

الستن الکیری» آحمد بن حسین بن علی البیهقی؛ (ت :0۸ 5ه) بیره ت: دار الکتب العلسيت : ۲ : ۱ه. 
شعب الایمان؛ آحمد ین حسین بن علی البيهقي (ت:49۸ه)؛ بیروت: دار الکتب العلميت ۲۱ ۱د. 
الجامع لاخلاق الراوي» أحمد بن علي الخطیب البغدادي» (ت:1۳ ه)؛ بیروت: دار ابن الجوزي: 4۳۳ ۱ه. 
شر ح الستة؛ آپو محمد الحسین بن مسعود البغزي: (ت:۵۱۱ه): بیروت: دار الکتب العلمية؛ ؛ 2۲ ۱ه. 
تاریخ مدینه دمشق: علي بن خسن المعروی بابن عساکر؛ (ت:۵۷۱ه): بیرهو ت: دار الفکی ۵ ۶ ۱ه. 
النهاية, مبارك بن محمد بن آثیر الجزري» (ت:1 1۰"ه), بیروت: دار الکتب العلمية ۲۰۱۱م. 

فتح البازي» آحمد بن علي بن حجر العسقلاني» رت:۸9۲ه)؛ بیروت: دار الکتب العلميق ۲ ۱ه. 
تنزیه الشريعة المر فو عة) علی بن محما. ین عراق الكناني (ت: ۲۳" )۱ بیره ت: دار الکتب العلميت 8۱.۰۱ 
تخریج الحادیت والائا عبد له بن یوسف الزیلعی؛ (ت: ۲۲ ۷ه)؛ الریاض: دار این خزيمة؛ ؛ 8۱۱ 
الفتح السماوي؛ محمد عبد الرژوف المناوي: رت :۸۱۰۳۱ الریاض: دار العاصمت ۰5 ۱د. 

الفرق بین الفرق؛ عبد القاهر بن طاهر رت:٩‏ 6۶۲ بیروت: دار الافاق الجدیده: ۹۷۷ 8۱. 

شرح المقاصد علامة مسعود بن عمر التفتازاني (ت:۲٩۷5ه)؛‏ لاهور: وریه رضویه پیلشتنگ: ۳ ۱ظ, 
شرح العقائد التسفية: علامة مسعود بن عمر التفتازاني» (ت:2۷۹۲): کراتشی: مکتبة المدینقه ۳۰ ۱ه. 
التبراس؛ محمد عبد العزیز الفرهاروي» (ت:۲۳۹ ۵۱ بشاور با کستان. 

انباع الحي؛ الا عام أحبد رضا خال؛ (ت: ۰ ۱۳ه)؛ لاهور: موسسة رضا؛ ۲۳ ۱ه. 

الزلال الانقی من بحر سبقة الاتقی؛ الامام آحمد رضا ان (ت:4۰ ۱۳ه) کراتشی: دار النعماد. 

جمم الفبرائد حاشية شرح العقائد» صدر الوری القادري المصباحي: کراتشي: مکتبة المدیتة ۳۰ ۱ه. 
الشفا بتعریف حقوق المصطفی: قاضی عیاض المالکی (ت:؛ 4 هه بیروت: دار الکنب العلميت. ۱۳۹۹ه. 


اتحاف الساده المتقین ؛ محسد ین محسمد مر نععی الز بيدي ؛ (ت : 5 ۲۰ ۱ه) : پر و سا. داز الکتب العلمية. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


محتری: التیتة لد (التعوق الادلمیة) 


التوضیح مع التلویی صدر الشريعة عبید له بر مسعود الحنفی؛ (ت: 1۷ ۷ه). کونته: 

رد المحتار؛ محمد آمین ابن عابدین الشامي» (ت:۱۲۵۲ه)؛ بیروت: دار المعرفة: ۱۲۰ه. 

الفتاه ی الر ضوية الامام أحمد رضا ان (ت:۱۳4۰ه) لاهور: رضایاوژ-لن. 

اسد الاب علی بن محمد اين الأثیر الجزري: (ت:۲۳۰ه) بیروت: دار احیاء الترات العربي؛ ۶۱۷ ۱ه. 
الاصاية نی تمییز الصحاية: حمد بن علي بن حجر العسقلاني» زت:۲ ۸۵ بیروت: دار الکتب العلميت ۱۵ ۱د. 
تپذایب التهذیبا احید بن علي بن حجر العسقللاتی؛ رت :۲ 2۸۵ بیروت: دار الفکی ۵ ۱ ۶ ۱ «د. 

تقریب التهذیب أحمد بن علي بن ححر العسقلاني: (ت:۸5۲ه): الریاض: دار العاصمة. ۱5 ۱ذ. 
الاعلام» خیر آلدین بن محمود الزركلي؛ (ت:۱۳۹۹ه)» بیروت: دار العلم للملایین. 

الکتاب) عمرو بن عتمان الملقب بد سیبو یه ) (ت ۰ 02۵۱/۸۰ بیرهت : غالج الکتب» ۳ 2۱ 

الکلیات, آبو البقاء آیوب ین موسی: رت:۱۰۹4ه) بیروت: موسسة الرسال ۱۹ ۱ه. 


حاشية الحضري؛ الشیخ محمد الحضري الشافعي؛ رت:۱۲۸۸)؛ بیروت: دار الفکر؛ ۰٩‏ ۱ه. 


ِ‌ 


خحلاصة النحرء ان داود عبد الواحد الحنفی العطاري» سلمه الباري؛ کراتشی: مکنبة المدينة؛ ۳۲ ۱ه. 
آخبار اللحویین والبصریین؛ الحسن بن عبد الّه السیرانی؛ (ت:۳۸ه)» مصر: مصطفی البابي الحلبی ۱۳۷۳«. 
نشأة اللحو وتاریخ آشهر النحاة الشیخ محمد الطنطاوي: القاهرة: دار المعارف. 

الایضاح ی علوم البلاغقه محمد بن عبد الرحمن القزويتي (ت:۷۳۹ه)؛ بیروت: دار الکتاب اللبناني؛ 5۰۵ ۱ه. 
تلخیص المفتاح: محمد بن عبد الرحمن لزويني الشافعی؛ (ت :۳۵ ۵۷)؛ کراتشی: مکتة المدیة. 
البلاعة العر بية عبد الرحمن بن حسن المیدانی؛ (ت:۵ ۲ ۱ه)» دمشق: دار القلم ۱ ۶ ۱ ۵. 

تفصیل النشاتین؛ الحسیین بن محمد الراغب الاصفهانی (ت: ۰۲ ده): بیروت: دار مکتبة الحیاق ۹۸۳ ۱م. 


الدحیل ی اتفسیر (الر سالة الجامعية)؛ بو ۳ رضا | لحزف الععبار ي ۷ الباري. 


لسان العرب؛ محمد پن مکرم ابن منظور الأفریقی؛ (ت:2۷۱۱)؛ بیروت: موسستة الاعلمی للمطبو عات؛ ۲ 4 ۱ه. 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


بجلشرت: الريتة ال (الرکو9 الالامیِة) 


شیر س الکنس الدر اسمه 


32 ار قمع حاشیة ام شکاة 


زا ما 
۹ و 


ها شب حب ‏ 1 
ک و 
ابملالینمت حاشیة‌آنو ار احرمینزالغانی) 374 
9 ۹ 


التعلیی الر 7 


متعخب الابو آب‌من احیا ءعلوه الن‌ین 


الکافیهَمَع شر ح حالنأچية 


شر ح اءاميَع حاشیة الفر ح اامي 


و 


وی اسهم الححلالةٌ 


اصله 
سرياني 
ربي لاها 
4 لاه رآجوف) 
اله (مهموز) ولاه رمثال واوي) ۱ 
مشتق من مشتق من (وله) اذا تحیّر 
اجو ف اجوف 
۲ ت ياني واوي 
۲ آله 3 له بکسر اللام بمعنی احتجچب بمی ارتفع 
بفعح الهمزة واللام وی بمعنی 
2 ۴ 
َ سکن آجاره 
تصیر 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۲۱۱ 


ادص ۵ ۲ ۳۶| 2 مج + )) ما سول او ل مج کم 


6 6 ۵ ۵ 4۵ ۵ 42۵ 4۵6 5 


آسماء الحروف التي ر کبت منهما الکلم» 
ذ کرت لاریقاظ والتحدي واظهار العجاز 


اسماء اسر 
مزيدة للتنبیه والدلالة علی الانقطا ع والاستئناف 
|شارة الی کلمات هي منها 

اشارة الی مدد آقوام بحساب الجَمل 

دالة علی الحرو ف المبسوطة مقسما بها 
آسماء القر آن 

آسماء الله تعالی 

شارة الیمخارج الحروف 


انه سر استأثره الله بعلمه 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱12۲۱۱ 


محذه ف 


الجملة الاو لی 


بیان وجوه (عراب مجمو ع الایة 


صفة اذلکی: 


۲ ۱ ۲ ل ا و 
2 ۱ ِ ۰ 
5 وه الا ۳ ) 
سر سم 4 << 
ر لب فبه 
منصوب السحل خبر ه 
اسم لا 
مرفوع 
!۰*۹ بیمعنی لیس 
مد نمی 5 
ریب 
اسهم لا صفة ریب" 
حخ ‏ هی 9 
ریب طبه 
اسم ۱ خجبر "دی 
خبر ها محدو فب معدم 
۳ ۱ 7 1 ۹ 9 
و ۰ ۱ گ 


صفة اذلی؛؛ 


لد 2 پ ۰ 
و یمه ن >" 
شدای + 
حسی 
‌ 1 ‌ 
حال سن جمر ۳ 
الضمیرافیه" 
با ند ِ و 
و ء و ویمه 4 


میعدا محر متعلق ب. "هدی" 
۴ م چد مر "۳ 
نافمة انسم ۵" خب ۵ 


الجملة خر "ذلک" 


حرش 


جملة (ذلک الکتاب لاریب فیه) خبر " الم" 


الجملة الغانية 


م و ۳ و ام 
ز یسب فیه 1 - ۰ 
ی 
,ی 300 /واوه ۱۶۷۷۷۷۰۵۵۷ الجملة الر ابعة 


۱/۷۱۷/۷۷۷. ۱۲۱۱ 


فراءات "آنذرتهم" 


بتخفیف الثاثية 


سم 


قلب الهمزة الثانية ألفا 


بحذف الاستفهامية 


نم 


الحذف مع الحر کة 


۲ 
بتوسیط ال لف 


الحذف مع 

القاء الحر کة 

علی السا کن 
ما قبلها 


